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۸مم ھ4 الاعلام الأسلامی 


بتوقبیق من الله و تسدبد تدخل مجلعنا 
رالھ!اديء سنتھا الرابعة کی وکلھا رحاء 
وأەل فی ان تکون قد أُدت شا من 
واحبھا الھام الملفدہی علی عانقھہاء 
وحدەت الفضیة الاسلامیة بمقدار حصتھا 
کجزےء من الاعلام الاسلامي ۰ ولقدرأینا 
ھنا ان نفتح مع الام ککل ومع الا حوۃ 
الەسؤو لسن عن الاعلام الاسلامي 
بالخصوص ٠‏ حدرثاً حول واجب الاعلام 


الاسلامی الخطیرءو مسؤولینه فی ھہذا 


العصر؛ ااذي ہمکننا ان نطلق رت 
النوضة الاسلامیة ء او عصر ارھاصات 
النوضة اذا اُردنا أُنْ ندقی اانعبیر . 
ولسنائری ضرورةۃ۔ونحن هھٰذا 
الصدد .۔ ان نسھب فی بیان أھمیةالاعلام 
ککل ودورہالذي یقوم‌بہالیوم؛خصوصاآً 
بعد ان استطاعت وسائله الحدیشة ان 
تنفذ الی کل زاوبة من زوایا الارض ۰ 
فتعیش مع الطا لب فی مدرسته ؛ والعامل 
فی مصنعه ؛ والناجر في متجرہ ؛ وربة 


البیت فی خدرھاط والسیاسي ثی قفصرہ؛ 
والفلاح في حقله ء وغبر ذلك ٠‏ حنی لم 
بعد تصریف سلعة بسیطة مامستغنیأ ء 
الاعلام والاعلان فکیف بنظریة حیاتیف 
بلە الاطروحة التی تجدفی نفسھاصلاحیة 
ان تکون الہدیل الم لکل النظم 
القائمة ء والتی‌تمنلكفعلا مثات الملایین 
ممن بؤمنون بھا ظرباً علی الاطلاق ء 
وَعطدا في الشائع ۔ 

انھا اذن في آشد الحاجة لان تمتلك 
من یوصل صوتھاالی‌العالم عمومأءوالی 
معننقیھا خصوصاً ء فتبني النفوس وتر بي 
البشریة ونتحکم فی مجال سوقھا نحو 
السعادۃ . 

بھل بتوفرالیوم للاسلامذلك الجھاز 
الاعلامي ؟ وما ھي الواجبات الملقاة 
علی عائقہ ؟ 

وھل هو بالمستوی المطلوب للقیام 
بتلك المھام ؟ واذا کان ھناك قصورۂ 


ي‌ 
النتا ثجفماھی‌اسبابە الد!اخلیةوالخارجیۃة؟ 


واخیراً ماھي الوسائل الکفیلة بالنھوض 
به حتی بِحقق النتیجة المطلو بة ؟ 

کل ھذہ الامئلة تطرح نفسھا امام 
هذا الحدیث وتنتظر الاجابة . 

ولا یمکن ان بنتظر الفاريء العزیز 
ان نوفی ‌الموضو عحفه بالتفصیل ءفلیس 
ذلك الا في کتاب مفصل ء ولکن هذا 
لن یەشع من أُننشیر الی روح الجواب 
بشيء من التر کیز . 

امامسألة توفر الجھاز الاعلامی فمما 
لا ریب فیه اننا نجد امامنا مایمکن ان 
نسمیه اعلاماً اسلامیأً من مجلات اسلامیة 
واسبوعیة وشھربةوفصلیة ؛ ومن اوقات 
مخصصة في بعض الا ذاعاتلایفاءالجانب 
الدینی شیثاً من حقه ! اذا ضممنا الی 
ھذہ الامور التي نتصلمباشرة بحیاۃعامة 
الناس:امر ا آخرعلی مستوی تتذوقەطائفة 
خاصة هي طائفة المحققین والمثقفین 
الاسلامیین ؛ وھي الکتب‌المؤ لفةمن قبل 
کتاب‌یننسہون‌للاسلاموالنشرات الدوریة 
امکن ان نطلق علی‌المجمو عاسمدالاعلام 
الاسلامي) . 

ولعل القاریء بلاحظ اننا نتحفظ 
بعض الشيء فی نسمیتھا بذلكء وذلك 
لاننا بعد ملاحظة جوانب الفصور التي 
سنأني الاشارة البھاء نتردد في اعطاء 


مثل ھذاالاعلامشخصیة اسلامیة خصوصا 
بعد ان نقارن بین الاھداف البعیدةالمدی 
والثقیلة التي یجب ان بحملھا مثل مذا 
الاعلام علی فرض وجودہ ؛ وبین ماھو 
متوفر من اسالیب اعلامیةتنوء تحتائل 
قصورھا المھول ! 
والان ماھي الامدان التي ینبغی!ں 
بتوخاھا الاعلام الاسلامی عمو ماء بحیث 
بستطیع ان یؤدي دورہ فی عصر النهفة! 
اننا نعتقد انەعلى‌ضوء کو نە اعلامأملتزہ' 
بالاسلام۔و الاسلامیتناو لمختلف الجو انب 
الحیاتیةعندالانسان من فکروتصوزرات ای 
عواطف وأحاسیس الی انماط سلوا 
مختلفة۔ یجبان یتوخی الاھداف التالیة: 
-١‏ ان یشکل الواسطة ال٭امینة في 
مجال نقل الفکر الاسلامی من منابع 
الاصیلة ء ومظانه الحقیقیة الی العالم . 
وتختلف الاسالیب هنا علی اساس 
اختلاق الاصعدة التي بعمل علیھا : 
ففی مجال الامة یعمل علی اساس 
خلق العقائدیة الواعیة وغرس الاہمساذ 
ذي الخلفیة القویة فی القطاع الاعظماذ 
لم نقل فی المجموع ککل ؛ ومن ال 
توعیتھم فی مختلف جوانب الاسلام. 
واشعارھم بالترابط القائم بین الفکر 
والعمل وعدم امکان الفصل بینھما . 


وبالتالي منحھم الشخصیة الاسلامیة 
المستقلة عن کل الشخصیات الوضعیة؛ 
حتی لا ہمیز المسلمءن‌غیر دشيء اجتماعي 
عقائدي الا الاسلام ٠‏ وفي مجال التبلیغ 
والدعوةۃ بحاولالاعلامالاسلامي انبنفذ 
الی اقصی بقاع العالم لی۔وصل صوت 
الاسلام ورسالته ویرغب الناس فیەویشر ع 
لھم جوانب السمو فيیه علی کل الافکار 
والتصورات الآخری فتطمئن لە النفوس 
وتنفتح لە القلوب . 

٢‏ نظراً الی ان النھضة تتطلب 
المستوی الثقافی للامة ؛ والذي یؤھلھا 
لان نتسلم المر کز الحساس فی العالم؛ 
اذا انضم الی شروط النهضةالاآخری؛فان 
علی الاغلام الاسلامی ان یسایر أي تطور 
علمي ٠‏ وبستوعب اي تحولات سیاسیة 
واجتماعیة ء ویوصل صورتھا الواقعیة 
الی اکبر قدر ممکن لكي تمتلك الامة 
الوعسي ااعلمسي والتقني المطلوب ؛ 
والموقف المحدد علی ضوہ العقیدة 
والاحداث الجاریة ء من‌القفضایاالسیاسیة 
والاجتماعیة . . فلا یمکن ان ننتظر من 
مجتمع یُجھل مایجری حولە ‏ اویعیش 
متأخراً فی الجوانب العلمیة ؛ ننتظرمنہ 
ان یقفز الی القمة بقدرۃقادر ! فیجب ان 
پتعاون الجھاز التربوي والنعلیميی مع 
الاجھز ةالأخر ی ۔ومنھا الاعلام۔في علق 


المستوی الثقافی المطلوب. 
وتدخل هنا مسألة تحسیس الامة 
بمواطن الخطر ومکامن الغزو الفکري 
وغیرہ وتقدیمصورۃةواقعیةعن‌مدی آثارہ 
القریبة والبعیدة . 
۳ت للاسلام اساوبه الخاص في 
تنظیم العلاقات الاجتماعبةوبث المئاقبیة 
التی تتبع من الذات التی رہتھا العقیدةۃ 
والمفاھیم وخلق روح المسؤولیة 
المتوازنة بین الفرد والمجتمع,ومن 
هنا فالاعلام الاسلامي بجب ان یعمصسل 
علی تمتین‌ھذہالاو اصر الاجتماعیةءو بہبٹ 
روح الاسلامفی عروقھاءونشر الفضائل 
الاخلاقیة وعرض الصور الرائعة المثٹلی 
منھاء لنتخد قدوۃ فيی المجتمع ومن 
م القیام علی اذابة کل الظواھر غحیسر 
الاسلامیةومحاربة الائع منھا باسلوب 
حکیم ومع تدیم البدبل الصالح 
للظاھرۃ الخاطئة.وھذہ نقطة مھمة یجب 
ان یلنفت الیھا المشرفون علی الامسور 
الاجنماعیےة عموماً ء والمسؤولون 
عن الاعلام خصوص!ًء؛ وذلكان الظاھرة 
الخاطئة ۔ مھما کانت واهیة الجذور - 
تحتل مساحة معینة من الحیاة الاجتماعیة 
وسنقع فی صعو بات متناسبة معھالو اردنا 
رفعھابلاتقدہم بدیل لھایملا'مکانھاالفار غ . 
وباختصار فان مائریدەمن ھذہالنقطة 


هو ان یقوم الاعلام الاسلامي بمھمة 
دالامر بالمعروف والٹھی عن المنکرمطبعاً 
بمعنی او سع ممافسد بسدور في بعض 
الاذھان‌الضیقة . 

٤‏ ونظرأً لترامی الرقعةالاسلامیة 
واختلاف بقاغ سکنی المسلمینءونتیجة 
لفعل السیاسات الاستعماربة ؛ ومرور 
الازمنة الطویلة علی الفصل والبعد ہین 
مجامیعھم المختلفة ؛ فاننا نری التمزق 
الاحساسيء وعسدمالمشار کة المطلو بة 
ہین ‌تلك القطاعات المختلفة: مسکنأو ذوقاً 
وتار بخاً شخصیاأً ء ومستوی ثقافیاًءومن‌ھنا 
فان‌علی الاعلام الاسلامي ان یپوجد روح 
المشار کة الوجدانیة ہین‌المسلمین ‌وبشعر 
کل جزء بمشاکل الجزءالآخرویدفعەلکي 
بعمل علی حلھا کما بعمل علی حلمشا کله 
هو ؛ عملابما ورد عن المعصومین 
القادة من‌انه (لایہؤمن احد کم حتی بحب 
لاحیہ ما بحب لنفسەویکر ہەلەمابکرہلھاء. 

اننانعتقد ان ھذا الو اجب ضروري 
جداً خصوصاً ونحن نشامد ان المثففن 
الاسلامیبن فضلا عنغیرھم لیست لدیھم 
ایة معلومات ؛ اولھم معل۔ومات ناقصة 
عن کثیر من اجزاء ھذہ الامة سواءعلی 
الارض الاسلامیة او ماکان منھا یعیش 
فی خضم مجتمعات لااسلاءیة فکم من 


شعوں اسلامیة معرضة للغزو بمختلف 


جوانبہ ؟و کم مھا من پکا بدشظف العیبش 
الریر ویواجه الموت جوعآ؟ وکم می 
الجالیات الاسلامیة المعرضة للذوبان 
علی مرالزمان فی بیئتھا اللااسلامیة ؟ 
٥‏ - واخبراً فانا نؤکد علی هدف 
ھامللاعلامدو ر٭ الر یس فی ایجادہو ذلك 
هو تاجیج الجانب العاطفی فی الامة ء 
وبث ؛ روحالحماس الحار فی عروتھا؛ 
فالامة الھامدة الباردةۃ التى‌لاتستعسر فیھا 
جذوۃالدافع لن تستطیع‌ان‌تقو م با لواحبات 
التاریخیة مطاقاً .. والوجدان | کبرشاعمد 
علی مانفول ٠..فلن‏ یکفي‌الفکر لورحدہ 
في تحقیق النسامي وانما یحتاحج الامر 
الی ‌اقترانه بعاطفةو اعیةمتاججة:والاعلام 
بستطیع بوسائلەالمختلفة ان یبقی جذوۃ 
الحماس مشتعلادائماً نظرأالی ‌انەیتحدث 
مع الفطرۃء وبعرض الوافع متخلصاً 
من عیوب انماط الاعلام الاخری التي 
تحاول ذلك لکن سر عانماینکشف زیفھا 
ومعارضتھا للواقع واھدافھا الر خیصة. 
ھذہ بعض‌النقاط الھامة التی تسنی 
لنا ان نشیر الیھا فی هذہ الکلمة فاذا 
آمنا بھاوجب انانراجع انفسنا من جدید 
لنجدھمل اُن اعلامنا علی الەستوی الذي 
بحفی لە السبر یی طریق ھذہ الامدان 
املا؟انّھذا مانحاول التعرض الیەفی ‌العدد 
القادم ان شاء اللہ تعالٰی . 
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اجری مؤخرآ مندوب احدی گبر بات الصحف 
الا پر اٰیة مقابل صحفیة هامة مع سماحة الامام حبسما 
کان بر قد للعلاج فی احدی مستشفیات طیران؛ ونحن 
ح ھل لساحتکم ان تعطونا نبذة موجزۃة عسن الدور الفعال للاسلام اي 
عصرنا الحاضر ۰ 
الج و اب:نحن نعتفد ان الاسلام هو اکمل الادیان وذلك لکونە الدبن الح-ی 
اولاأ ولانه خاتم الادبان ثانیأء ولھذا الہب فانہ قد خفطاط لکل الحاجات الانسانیة 
واشاعھا تخطیطاً دقیاً ٦‏ ووضع لھا العلاج الناجع الحكِم . 
ان کل مانشاهدہ من قوانین وضعیة تسودالمجۃمعات المتمدہة ٹر کز فقط علی 
معالجة الجانب المادي من حباۃ البشریة - ھذا مع فرض انعلاص واضعبھا للبشریة 
وعدم ملاحظتھم لمصالحھم الضیعۂ - دھيی لم تتنجح حتی آي المحال المادي ن‌سهہ 
لتوفیر العدل فی حبن انا نعتقد بأن کل التغیبرات - الاعم من الحسنة اوالسیئة 
التيی حدثتفي التاریخ البشري کانت حصیلةالافکار والتصورات ء أو بعبارۃاخری 
انھا کانت حصیلة الجانب الروحي الاخلاقي ونوعیته4. 
وعلی اي حال فان القوانین الوضیة لاتخطط للاصلاح الروحی ؛ فاذا کنا 


نشعر بضرورۃة الاشباع الروحی‌الی جنب الاشباعالمادي المتزن فلیس امامناالاالدین 
الالھي الذي یعمل علی تطھیر أگمنبع بادی٭ ذي بدہ والذي بغیر التصور وینقي 
العقیدة من ادران الخرافة وپوجہ الاخلاق الی المسیر الحسن . 

وکمثل علی ذلك : قضیة السلام العالمی : فاننا نجد الکثئیرین ممن بسدعون 
انھم أنصار السلام فیدعون الامم الیه-علی فرض کو نھممخلصین في‌دعو اہم - غفلوا 
عن ان النزوع الی العدوان اصبح طبیعة انویةتکمن فی الاعماق ؛ ومالمیقم المصلح 
بالاصلاح العمقی فان الحرب باقیة والعدوان مستمر علی حقوق الشعوب . 

فاذا مارأینانیران الحرب قد خبتلایام معدودۃ فانھا ستعود بعد لاٴي للاندلاع 
من تحت الرماد المصطنع وذلك لانھم کمموا السنة النار فقط ولم یکلفوا أنفسھم 
ان یفتشوا عن مصدرما فیقضوا عليه ؛ ولو دفقنا النار في الحروب التی مضت من 
قبل وجدنا ان اسبابھا تکمن في الحرص والطمع والتعدي والظلم وطلب التوسع؛ 
والانانیةوغبرهامماه و من‌ھذا القبیل فمادامتهذہمو جو دۃفی النفس الانسانیةءفاننانت وقع 
الحرب والظلم والدمار والقلق . 

ومن ھنا نستنتج عجز القوانین الوضعیة عن الأصلاح بقوۃ السیف والسیطرة 
فمن العجبب ان تشعر البشریة بویلات الحروب ؛ ومع کل تلك الاطروحات التي 
عرضت لمنع الحرب؛ فانھا لائلتفتالی السبب الاصیل لھا . 

فلماذا لایعتدي ویحارب من یعتقدان قانون تنازع البقاء ھو القانون الساري؟ 

لماذا لابشعل الحربمن یعتقدأن‌الکون آکل ومأکول وان الحق معالسیف؟! 

لماذا لابعتدي ویظلم وبسرق خیرات الآخرین من یعتقد ہمثل ھذہ الافکار 
اللاانسانیة ؟ ولاي داع یترك ذلك السلوك ویمشي علی درب الاخحوۃة والسلام ؟ 


ضرودة تغییر البیئة الاجتماعیة 





 [‏ ان ماہو السبیل لاصلاح من بعیشون تلك التصورات المنحرفة ؟ 


لیحب ان بعر الاسلام جیداً ئم بعرف للناس کذلك جیبدا . 

وانیاً فاننا بحاجة ماسة لاصلاح البیثة الاجتماعیة ؛ وایجاد الىئة التي تربی 
الذخصبة المسلمة ٠‏ 

فلایمکن الاصلا حفی بیثفسممت آفاقھاوا+تلطت الافکار ااصحیحة فبھابالمحر فة 
وفسح المحال فہا للافکار الضاله المحطمة للشخصیة الانسانیة . 

انني لاشعر اناالجھازالاعلامی۔و خعصوصاً الصحفوالمجلات-قدنسی و ظیفنہ 
الخطیرة تجاہ الدین والارشاد والھدابة ءفانانشاھد الکثئیر من المواضیع المنناقضة 
الحسن منھا والسیء ؛ والجمیل ؛ والشیح؛ والمحرك منھا وااضابط.:مختلطة امام 
الفاریء مما ببخلق التەزق فی شخصیته . 

ان السینما والمسرح واارادبو والنلفزیوں لتشترك کلھا فی ھذا السیل‌المضل 
فھي تسعی جھدھا لکي تجلب الیھا المشاہدین او المستمعین من الشباب دون اں 
تلنفت الی غرض وراء ذلك ؛ واننى‌لاعتقدانھا تھی ء٭بنفسھا مقدمات اافاحعة المؤ لمة 
والھوی والسقوط . 

تری الیس مثل مذہ البیئقعما بجرالمجتمسع نحو العدم ونحو الموادالمخدرة 
والخمر ؛ والقلق والاضطراب ؟ ! 

ان من المسلم بە ان افراد مثل ھذا المجتمع لاینفعون انفسھم . 

انااسألكانت:ماھو الشيی ءال ر تجی٭ن شخصرەعتادعلی الءو ادالەخدرۃوالخەر* 
ومل بمکن لمثل مؤلاء ان بحافظوا علی مصالح الامة ؟ إ 

اني اعتقد ان علینا واجب ایقاظ الجانب الروحي في الثباب وتوضیح مضار 
ھذہ الاعمال ء یجب ان نوجھهم الی الله ؛یجب ان پر ىي ونغیر اخلاقیاتھم واسالیب 
تفکیرهم الی الشکل الاصلح کي بقیّمواالاشیاء علی ‌واقعھا ویحسوا بقیمة الاخلاق 
والمعنوبات . 

اننا لو أصلحناالمجتمع علی ھذہ الشاکلة فان المواد المخدرة وامثالھا 
ستنحسر بطبیعتھا من المجتمع او ستصبح بضاعة لارواج لھا مطلقاً . 


ان علینا ان نلاحظ العلل التی دفعت الشباب لان یکون معتاداعلی الھیروئین 
فنحاول بعد معرفتھا التخطیط لم×وها وبالتالي ارجاع الشباب عن الطریق الذي 
بسلکونە فعلا ۔ 

ان هذا هو احدی الوظائف النی یجب ان تقوم بھاالصحف الھادفةللاصلاح 
وامثالھا لان الصحف لاہدوان تکون صحفاً هادفة . 

فالصحف التی تصدر فی بلد اسلامءيبجب ان تلاحظذلك الامر فتقومبترویج 
المسائل الاسلامیة ء واحترام العبادیء والقوانین‌الاسلامیةءو لکنا شامد مع مزید 
الاسف - انھا مملو ة بالمو اضیعالمخالفة للعقیدة ومن ذلك نشر الصور الخلاعیة 
الفاضحة ؛ والقصص المضللة ؛ واعلابات الافلام المبتذلة وحتی اعلانات شر کات 
صنع الخمر ! ! 

فاذا مااراد کتابناومفکرونا ان بحفظوا الامة ویسوقوھا نحوالحسن والکمال 
یجب علیهم السعي في سبیل الارشاد الصحیح الواقعي ٤‏ اذ ان الالحاد الیوم بھدد 
العالم بالفناء ء واعنی بذلك ان مادیة الغرب والشرق ‏ وروحھما واحدة - تھدد 
العالم وافعاً . ونحن بعتقد ان الجواب فی الاسلام لاغیر ء وان ائرد الکامل علی کل 
المشاکل المطروحة هو الاسلام ۔وعلی اي حالیجب الالتفات الی ان القوللابکفي 
ان لم یعضدہ العمل . 

الاسلام فی افر بقیا : 

0 : ماراي سماحتکم في انتشار الاسلام فی افریقیا:وھل ناك تخطیط للاسراع 
في ذلك المجال ؟ 

الجواب : ان الاسلام بنتشر بسرعة لافي افریقیافحسب بل وحتی في امربکا 
وله نفوذ واسع في تلك القارة ء وھذا النفوذ یزداد شیئاً فشیثاً . 

لقد قدم الی قم المقدسة احد الزعماء السود هناك قبل شھرین واسلم علی یدي 
وعندما سألنه عن علة اسلامہ فال : 

لفد رأیت ان :لاسلام قد ادرك ا٭وراً قبل ٠۰‏ سة فيحین لم بدرکھا مدعو 


الەلم والحضارة لحد الیوم ومن تاك المسائل مسألقر فض‌النمییز العنصري والا:فاضل 
باللون فحتی في امریکا الٹی تدعی التحضرالاقصی نجدالمشاکل قائمة علی اشدھا 
وسفك الدماء بین البیض والسود . 

[] ماھی الحدود التی بلغھا التبلیغ الاسلامی فی افریقیا ٢‏ 

الجواب: انالاسلامدین الحق و العدااةء و ذو خصائص ومیزات تجعل ںا لطبعی 
ان بنتشر بسرعة؛ فالمجتمعات المظلوءة فی ااعالم ٭اأن تتعرف ۔ ولوبنحو 
الاحمال۔ علی تعالیمه حتی تندفع لاعتناقہ ‏ وھذا مانشاھدہ الیوم . 

فرغم کل الثقل الذي تلقبہ الا۔ول المسیحیة والحھازالتبشبري نجد انالنتائج 
التی تحصل اصالحھم غیر متناسبة کمأ وکیفامع تلك الجھود المبذولة: 

فی حبن ان الدعوۃالی الاسلام سرغم کل الفصور فبھا والمشکلات والعقبات 
فی طریتھا ومنھا اامشکلة اامالیة - تتقدم بسرعة محیرۃ ؛ بحیث اقلقت الجمعیات 
غیر الاسلامیة فطرحت ھذہ القضبة للبمحث فی مؤتمراتھا المتنابعة وصحفھاوراحت 
تتلمس سبیلا لایقاف التقدم الاسلامی . 

وعليه فلو ان الامة الاسلامیة قاءت ہما بجب:ولو ان المسؤولبن فبھاابدوابعض 
التسھیلات فانا نتوقع العمل الاسلامی مستقبلا زاھرا ونتائج باھرۃ . 

ان مبلغنا فی افریقیا قلیلون جدآ : وقد قامت دار التبلیغ الاسلامی فی ةم 
بتقبل بعض الطلاب الافارقة والقیام بتربیتھم ونغذیتھم بالتعالیم الدینیة ء لکی تقوم 
بارسالھم الی افریقیا بعد اتمام مراحل الدراسة لیقوموابواجبھم الدینی ھناك من‌نشر 
وتبلیخ اتعالیم الاسلام الحنیف . 

وقد اعطینا منحأً دراسیة معینة للاقطار الافریقیة ونکفلنا بمایضمن السدراسة 
الھادئة لمجمو عة منھم فدرسوا النعالیم الاسلامیة ثمقمنا بارسال اثنین‌منھمالی تنز انیا 
وسٹرسل اثنین احربن ایضاً ء اماالباقون فسنقوم بتھیشة وسائل ارسالهم الی بافي 
الا طار الافریقیة . 


وتوجد فی تانزانیا مؤسسة اسلامیة اخحبرنا رئيسھابأنەنتیجة للجھود الاسلامیة 


فقد اسلم ما یقرب من ار بعة آلاؤف سیحی معأممادعانا لارسال الشخصبنالمذ کوربن 
علی جناح السرعة ولکنا علےأي حال نواجه نقصاً فی عددالمبلغین ویجب اذنتلمس 
السبیل لسد ھذا العجز . وقد اتفقنا مع اُحد الشخصیات الاسلامیة الافریقیےة 
وھو الاستاذ محمد بللی الفوتی رئیس الجمعیة الاسلامیة لجمھوریة ونوغو؛ علی 
ارسال مجموعة ٭ن الطلاب الافارقة الی قملتلغی تعلیماتھم فی ‌دار التبلیغ الاسلامي. 
ومما یؤسفنا حقاً ان لا تکوں لدیناً فعلا الامکانیات المادیة ااتی تسمح لنا بالقیسام 
بحملة تلیغة فی الخارجح ؛ ولکنا علی أيی حال نقوم بنصیبنا من ھذہ العملیة وعن 
طربق دار التبلیغ الاسلامی فی اغلب الاحیان وذلك لان ھذہ الدار تقوم بندریس 
التعالیم الدینیة ہمختلف اللغات کالعربیة والانکلیزیة والاردیة بالاضافة الفارسیة 
ولکن ھذا العمل لم یکمل تمامأوسنحاول بعو ن‌اللہاننعمل علی رفع العقبات من الطر بق. 

اننا نؤمن ایماىاً تاماً بان الاسلام اینما ذھب وأینما عرض بواقعه علی الہاس 
فايه لن بعرض عنه احد مطلقاً الا ان یکون معا ند أ مغرضاً 1 

المر اکز والجامعات العلمیة الاسلامیة 

0 : اسمحوالنا بالحدیث عن الجامعات الاسلامیة فی العالم . 

الجواب : قد لا نملك جامعة اسلامیة بکل ما للکلمة من معنی اصطلاحيفي 
للدراسات الاسلامیة واضرب علی ذلك مثلا جامعة ومك کیل فی کندا اذ وجھت 
دھعوة الی حضرہ الٹیخ مھدي الحائثري نجل المرحوم الامام الشیخ عبد الکریسم 
الحاثري مؤسس الجامعة العلمیة فی قم لکی یقوم بتدریس علم الکلام والفلسفة 
فیھا وقد لبی الدعوۃ ومازال ماك وقد علمت انە یؤم الطلاب هنالافی صلاۃالجمعة 
بالاضافة للندریس . 

:۰ حدثونا عن الحامعات الاسلامیة فيی آسیا 1 

الجو اب : بمکن ان نحصر الجامعات الاصلامیة بمعناما المر کز فی 
الجامعة العلمیة في قم المقدسة ؛ایران والجامعة العلمیة فی النجف الاشرف ؛العراق 


والجامع الازھر في مصر . 

ومن الواضح ان الجامعة تعنی - اصطلاحاً -المحل الەمدلندربس‌العلومعلی 
اعلی مستوی ؛ وعلی ھذا فالجامعة الاسلامیة تجد لھا مصداقاً کاملا في قم المقدسة 
حیث تدرس فمیھا العلوم الاسلامیة علی اعلی مستوی وھکذا الجامعة العلمیة العریقة 
7 النجف الاشرف والتی ربت فحول العلماء خلال الف سنة وھي مازالت توم 
بفعاللیاتھا العلمیة وان وجدت المشاکل والتضبیقات والعقبات فی سبیل عملھاونر جو 
اللہ تعالی ان برفعھا بلطفه ٠‏ 

وعلاوۃ علی ذلك فان ھناك العدید من‌المراکز والحوزات العلمبة فی مخنلف 
الاماکن کمدن مشھد ؛ اصفھان؛ ھمدانوغیرھا وھی ابضأَنمو مبو'جبھافی‌ھذاالمجال: 

فیلمالنبی(ص) 
اسحوا لي بسوال عن رأیکم في م-ألة اعداد فیلم عن‌حیاۃالنبي 

صلی الله عليهہ وآله وسلم ؟ 

الجواب : اولا: ۔ان مؤلاء الذین پریدوت القیام بھڈا العمل لم بعر ف عتھماتھ 
سیسیرون وفق الواقع الاسلامی ؛ واثما ھم افراد کل ھمھم الرىح والتجارة وھژڑلا 
ہلاشك سوف لاہمتلکون تلك النظرة الواقعیة الٹی نمنلکھا عن الابي (ص) فلاتھ 
یھدفون الی الجانب التجاری من المسألة فھم سوف بحاولون - بلاشك - ابسرا| 
جوانب مثئیرة تضمن لھم جلب اکبر عدد من المشاھدبن لجاب اکبسر مقدار مسر 
الربح وھذا مما یؤثر علی الصورۃ ااحقیقیة . 

ٹانیاً : ان المصادر التی بعتمدون علیھا مما لا نعنمدعليه؛اذ انمعلو ماتھم تار بخ 
وادراك واقع ااحیاۃ النبویة لا یمکن‌اذیتو فرعليەالاجتھدیس:طع اذ بلاحظ الاضایہ 
التار بِخیة المتعددة ویفارن بیٹھا ویبحث عن الفرائن‌التی تثبت لە الصورۃة - ان امکرم 
ذلك - في حین لا یمتلك الذین یقومون علی اخراج هذاالفیلم مثل ذاك المستوع 
ولذلك فلیسوا بمژھلین للقیام بھذا !اعمل الخطیر . 

الئاً : ہل یمکن ان نتصور ان من سیقوم بدور النبي بمتلك صلاحیة القیا 


بە؟ الیس هو من أُولك الذین قاموا بالادوار الفاضحة الاخلاقیة الاآحری ؟ 

وعلی أي حال فالذي کن لھم - علی الاقل-_ القصا ااتجاری لا غیر هلیمکنھم 
اداء ذلك الدور العظیمتمٹیلا؟ کلا! ولذافي رأبی ان ذلكالعمل غیرصالح ٭طلف. 

٦ا‏ : فلو قام بمھمة الاعداد لە فقطر مسلم ترون :نتم صلاحیتہ من هسدہ 
!' جهة تماعاً ء وقام بالنمٹیل اشخاص موئقون ٭ؤەنون فماذا ترون ؟ 

الجواب :ان مکل مذا العمل لایمکنالقیامیه ولیسبصحیحو منطفی ویجبمنەہ 
وذلك لانه سیفتح الطریق لان یقوم اشخاص لیست لھم تلك الاھلیة بالقیام بأدوارەں 
ذلك ااقبیل؛ وقد أہدیتوجهةنظري تجاہالفیلمقیل ثلاكسنو اتو قمنا بہعض التر تیبات 
لمنعه-علی الافل۔ من دخول ایران اذا آخرج رغم کل ذلك ۔ 

ال ك الاسلامی 





٦‏ ھل یسمح سماحتکم ببیان الرأي الصواب ۔حول انضاء البنك الاسلامی 
الدي اقترح في مؤتم رؤساء الاقطار الاسلامیة ؟ 

الجواب : لستمطلعاً اطلاعاً کاملاعلی بر نامجھدا البنك المفتر حفان کان‌الھدف 
ایجاد بنك یشبه البنوك القائمة من حیث المعامسلات الربویة وان کان بر اأُس مسال 
اسلامی فھذا العمل لیس بصحیح مطلمَاً - من وجهھة نظرنا وغیر مشروع اذ انا 
یشتمل علی المعاءلات الربوبة والرہا محرم فی الفر آن الکریم تحریماً باتآء امااو 
کان ھناك توجهە لانشاء بنك لاربوي نظیر ما نشاہدہ الیوممنتشرآ فی ایران وغیرها 
مما یسمی ب وصنادیق القرضة الحسنقت فان ایجاد مثل ذلك البنك حسن جداء ومر 
الطبیعي ان البنك المذ کور لوامنت لە مالیاته من جھات اخری : وعاد بنکا لەاسھا: 
کبیر فی حل !لمشکلات الاقتصادبة للاقطار المحتاجة فانه سیکون مفیدا بلا شك 

وعلی اي حال فاننا نعتقد ان الربا - کما اخبرنا بە الاسلام ‏ موجب للفسا: 
والخراب والشقاء وانه سینتھی بالمجتمع یوما ما الی الدمار . 

اتنذکر ان المرحوم السید جمال الدین الاسد آبادي ذکرفي رسالتہ الی نیجیرہ 
-وقد قرأتھا قبل ٠٢‏ او ٢٢‏ سنة [وانتم تعلمو نان السید کانیعیش قبل انقلاب| کتو بر 


فی روسیا وأنه توفي قبل ۸۰م سنة تقریبأ] -ذ کر:انعمل النبلاء فی روسیاکانھو أ کل 
الرباء ومص دماءااضعفاء ے ولاٰذا فاني احاف من عاقبة روساوستحدث ٹشورة 
ھنالك بوماً ماے 

اود کتت السید ذلك قبل حدوث الانقلای پسذین ٠‏ 

والنموذجح الاخر الذي یمکن ان اسوقه دنا هو الاعتداء الانکلیزي علی ‌الھندفقد 

کان الربا أحد الدوافع الرئیسیة لمجیئھم الی الھند اذ کانت ھناك فيالھند طبفتان 
طبقة غنیة جدأ واخری فقبرة جدا: وکاثالربا رائجا بشدۃ ھنالاء ومن ھنا فقدجاء 
الانکلیز وافتتحوا مؤسسة تجاریة واشتفلوا بهذا الامر لکی بجلبوا المساکین ؛وما 
ھو المنتظر من شعب مسکن لا خبز لە؟ ! 

اقد اقبلوا علی المؤسسسات الرەویة و کان ذلك أحد العوامل الارئیسة فی تسلط 
الانکلیز علی الشعب الھندي والڈذيی دام ٥١‏ سنە. 

وعليه فللر ہا مثل هذہ االمضاعفات السیئة .. وقد أُصبح ااحال الیومو الناس 
پتخبلون ان کل الاعمال الیوم لابد وان تجري عن طربی!اہنوك ء فاذا انعدمتھذہ 
البنوك فان الاوضاع ستنقلب رأسأً علی عقب ء ولربما کان ذاك صحیحاً معھذہ 


ي‌ 

امکن اشن بنوك نقوم علی تمحشیة امور المحتاجین بالاضا 0 الٰی قیامھا بالمشاریع 

التي تنفع الامقمع عدم تعاملھا بالربا ونرجو ان یکون البنك الاسلامی‌من‌ھذاالقبیل. 
مسألة الشاب 





8 مامي النصائح التي بقدمھا الامام للغاب المسلم في عالہنا الحاضر ؟ 
وما ہو الداي بجب عملە لھدایة الشہاب بصورہ اوسسع واررکز ٦‏ وبالنالي ماھسي 
رسالنکم الی الثباب المسلم فی العالم ؟ 

الجو اب : بمکننا ان نطرح عد٥‏ مسائل مع الغبہاب : ولکں‌الکلام لابكکي : 
والواقع ان ارتباط الاشیاء بعضھا ببعض بجعل من غیر الممکن ان نصلح الشباب 
ومشا کلنا الالخحری قائمة علی حالھا . 

فھل من الەمکن القیام باصلاح الشبابے فی ہجتمع قد انحل بناؤہالاجتماعی؟ 

بجب ابجاد البيثة المساعدة لکي بکو ن للشباب‌ذاتفھم صحیح لماسوفنقو لە4, 


فمثلا لو ان الوسائل التی تثیر الشھوات والانحرافات کانتمنتشر ةفی ‌المحتہ 
ولم تمنم مراکز الافساد والانحراف من الغیام بنشاطھا الھدام 3 وتعرضتالطو: 

99۶-٦ 27‏ ۱ ا و 
ا(لحسنة فی المجتمع لنخرہیب مفسد ؛ لو ان کل ذلك کان قائما 4 ىی المجتمع؛د 
للغباب ان وٹ الینا اذا قلنا دی و ضعیف 90 ۶2 و 7 
المجتمع في‌عملیة ارشاد الشباب‌ومن تلك الا سائل 7 واامطبوعات‌والصحد 
فان علیھا ان توم بدور الٰبناء؛ وجب اں تختار الاصلح انافع فٹتنشرہ ہین ال'۔ 
لھندوا یما والشباب بالخصوص لا انھا سعسی وراء التحلل واشاعة الا باھ۔ 
واسالیب الجنایة والسرقة . 

قبہل مدۃ حدثني احدالذین اعرفھمعن ملاحظاتہ فيی ابطالیا و دان مماقالاں. 
بطالع الصحیعة الناطفة بلسان الفاتیکان یجد ان الصحیفة لا یہدو من مقالاتھا ۷ 
وھلة انھا تدحو وتبلخ للمسیحیة مباشرة : 

ولکن ما ان یطالع الفاريء بعض الاعدادحتی بشعر بأںە تعرف علی المسید 
بحیث یقبل الاريء علی مطا لعةالصحفیة بشوق و بصلونھم!الی المطلو بن وراءذلك 

مکذا یجب علی مطبوعاتنا وصحفنا ان تسلك فتھيء مو اضیعھا بالشکل الد 
یضمن ان بسوق الشباب نحو الدین والایمان والعدالة بشکل طبیعي 

ولکنا نشاھد مع‌ الاسف ان المجلات والصحف لا تستھدق دلك ۔ 

فھی تارة تکتب فی المسائل الدینیة مقالات ضافیة مما یبعٹ علی العجب . 
واخری تفرط في عرضالمو اضیعغیر الدینیة مما یبعث علی العجب ابضآً و واف: 
ان هذا الاسلوب لە خطرہ الکبیر 
الجمیع ' في حین ان هذا غیر صحیح ء فھل بجب اعطاء الِماريء کل ما برہد : 
وھل ان مثل ھذہ الاعمال امر بقبله المنطق ؟ تعالوا واعملوا عملا لا یقود الشیاں 
نحو الشھوۃة والجنایة والانحر اف والظلم +بل اہدوهمذحو کمالات الحیاۃوالأسلام : 


ہن الو والتزال 
>٦‏ 


السیدھادی لأندر و شامي 


ك ہد ہد 


بحثنا فی اعدان النۂ الثالئة من مجلة الھادیحول اسطورةۃ 
عبد اللہ بن سبأو قصصه باختصار وقلنا : 

اولا : ان مانب الی عبد اللہ بن سبأ من اتعقائد والوفائع 
انما طی تقصص اخترعھاالحاقدو نعلی الاسلام ۔۔ وخاصة٤فی‏ التقروا9ن 
الاخیرة ۔- لیمزقوا وحدۂ الامة الاسلامیة . 

انی : ان عبد اللہ بن سبأ وقصصہ اسطورة وحمیةوخیالیة ء 
بعیدۃ عن التحقیق العلمی والتار یخی کل البعدوماکان (۔:عبدالل بن 
سباء وجودفی الخارج والتاریخ بل اختلقەسیف بن عمرالتمیمی... 

الٹا : ان اد الباحثین المنصفین القدامی والمتآخریسن 
من السنة والشیعة ۔۔ تدل بوضوح علی ان قصة عبد اللہ بنسبا 
مختلقة من الاساس وفی عذا المفدد شیر الی آراء بعض علماء 
الشیعة الکبار القدامی منھم والمعاصر بن وبذالك نٹھی المقال عسی 
ان یفیدالذین پریدونالحق ودراسة الموضوعبدقة علمیة... 

ظ ع ہد 





تحقیق الشخعبد الله السیتی : 

٠‏ والاستاذ الشیخ السببھی من علماء الشیعة المعروفین ؛ ولە تالیف قیمة 
منھا ؛ تحت راب4 الحی س المباھلة وححة الوداع َ‫ سلمان الفارسي - ابوذر 
الغفاری _ عمار بن باسر - حجہر بن عدی الکندی _ وغبرھا بالاضائنة 
الی کتابه القیم الذی ألفه فی جواب(سعدمحمد حسن احد شیوخ الازھر ؛ الذی 
الف کتابا أُسماہە کت المھدوبة فيی الاسلام کے وکان فےہ تحامل وافتراء واضح علی 
الشیعة ؛ فتصدی الشیخ السبیتي للرد عليه ومن جملۂ ماکان قد تطرق اليه کتاب 
(المھدوبة) هو اسطررة ابن سبافکنب فيی جوابہ : رراعتقدوا ان السبئة لم یکن لھا 
فی ای مرحلةوفی ایز مان وجوداللھمالافی خیالاتو اوماماعداءالشیعةو انھالہ..۔ألةالصقھا 
ھؤلاء الاعداء ہتاریخ التشیع. اعتقدوا ان السبئة مولود غر ِب عجیب اذافکرفِ 
الانسان ہدقة لابکاد بصدق ہوجودہ . . ان اخفاء الحقائی والفاء التھهم ؛ کان من 
الوسائل‌التي تشبڈت بھا السباسات الفائمةلندمیر اعداٹھا والفضاءعلی معارضیھاءوھاذ: 
السیاسة هي التي کانت وراء ایجاد وعلق ابن سا والسبئبة ٦‏ واتھام الْشیعة والتشیع 
بھا . 

حقا انھا لمسألة عجیبة ومضحکة ان بظھر عبد الله لن سأ والسئىة ٔيی زهن 
عثمان وفی ادنی مدة تستطیع ان تفت وتفضي علی خلیفة المسلمین ؛ وتحدث 
في اوساطالمسلمین اختلاقاً وانشقاقاً کبیرأءقدبقی ‌ائرەعلی طول المراحل والاجیال.. 
وابن س استطاغ - وبسرعة مذھلة ان بطعن الاسلام وھو يی اوج قدرتہ وعزا 
بخنجرہ الیھودی السحری ومن م سلب الناس دینھم ومعنویاتھم اط 

عجباہ من هذا الیھودی ا الڈی بعتبر ادھی من بن غودیون کیف ولماذا لم 
ِحتل فلسطین التي یعتبرها الیھود وطنھمالفومی ؟ !و کیف لمیعد للیھود ماقدتبا کوا 
عليه ؛+منذ ایامھم الاولی ٦‏ لاعتبارھا ارض المیعاد! 5 

ان الاھداف السیاسیةقداستطاعت‌انتصنع بالاو ھام والخیالات السحریة شخصہآ 
موھومة باسم عبد اللہ بن سبأ فنظمت لھا المخططات ؛ من اجل تخریب الاسلام؛ 


ولست ادری!اماذا خلقت ھذہ الایدی الا ثمة ؛ھذہالاسطورۃ ؟. 
ان جواب ھذاالسؤال واضح ؛ ولیس جوابە الا ٭ایلي : 
ان التعصب الجاھلی الاعمی لا بمکن ان یوزن بالسزان الممطقی السلیم ٠.‏ 
فالحقیقة ءان الاختلاف فی موضوع الخلافة ء هو الذی اوجد اسعلودۃابن سبأً 
والسٹیة ء کی نی بذلك علی ای ءنصر مخالف ء بحجة الاننماء الی اتباع 
ابن سأ ٠...‏ ففی الرسالة التی ادسلھا دزیاد بن ابیەہ ء من ا'بصرة الی معاوبة 
بعد ا'مَاء القبہض علی الصحابي الجلیل حجر بن عدی مم جمع من انصارہ بقفول 
واقد القینا القہض علی ثلة من‌السیثیةوقی مقدمٹھم رئیسھم حجر سس عدی .)١(4)...‏ 
ولنا فی تأبید الاستاذ السبیتي شواہد کثیرۃاخری‌لما رأیت ەما سبتی کیف ان کبار 
الصحابة (رض) کابی ذر الغفاری ؛وعمار بن پاسر؛ اٹھمو! ىا'سثية ؛ واعانةابن 
سبأء ولقد اشار الدکتور طه حسین فی کتابہ (عليو ننوہ؛ (٢)الی‏ انھاممالك الاشنر 
بالسبئیة والملاحظ ایضاً ان ھؤلاء النفر اتھمو ابالسئیةلانھم کانر امن اقطاب المعارضة. 
ویستطرد العلامه السبیتی فائلا : 

وعلی ای حال فان المتتہع المنصف ؛ حیذما یقر أسلسلة الامور المربوطۂ بابن 
سَ لایستطیعان یصدق ان ھناك شیثاً في البین . . من یِصدق ان ابن سبأ او مسنلە 
ید اطول من ید ابن سبأً ء یستطبع ان یاحذ زمام امور المسلمین بیدہ ؛ وبحرضهھم 
ویدعوھمالی ا ثورة ؛ والخلیفة -عثمان - وولارہ بمسمع ومنظر ولا یجدون لانفسھم 
حولا ولا قوة ؟من هو ابن سباً الین کان یہجوب بلاد اامسلمین طولا وعرضلاً ؛ 
وینشر افکارہ الھدامة ء في حین کانت سیوف الامو ونم شھورةولاہمکنھا الردعلي ؟! 
وعلی ‌الاقل کان من‌الممکن ان تقبہض عليه ابدی السلطة آنذاك لتنفیه من‌بلادالمسلمین 
لماذا لانجد فی اریخ الیھو داستاً لابن سبأً مع کل نبوغہ وسباسته ؟ این وصل 


فی نھایته ؟ واین صار انباعه ؟مذہ اسألة لاہد ان بطرحجھا الباحث المحایدالمنصف 





. ۱۷۔٦٠٦ص حجر بن عدی . تأٗلیف العلامة الغیخ خلیل الکمراہی .ط. طھران‎ )١( 
ء۱١ علی وہنوہ لطەحسینالجزء الثانی صس‎ )۲( 


علی نفسه ویتحری الحفیقة فيی الجواب ٠ )١(‏ 
عد ۰× 
وبعد ھذہ المقدمة بدخل الاهستاذالسبیتی فی بحثەالتحلیلی الاقیق فیعددالتناقضات 
العجیبة الموجودة فی القصص والروایات التی تدور حول ابن سبأ ومن ئم بیبح 
فی السبأیة واتباعھا والخرافات التی حبیکت حولھا ء ولمزید من التفصیل ؛ یمکرں 
للقاريء والدارس ؛ مراجعة نفس الکتاب . .. حیث یدوم البحث من الصفحة۱۱۸ 
حتی ااصفحة ٠٦٦‏ ۰.. 


رأی الشیخ کاشف الغطاء : 


وقبل ان نختم البحث ؛ من الضروري الاشارة الی رأي آخر جاء فی کتاب 
لاحدعلماءالشیعةالکبار؛وھوالأمام؛المر حوم الشیخمحمدحسینآآل کاشف الغطاء من 
المراجع الدپنیین العظام فی ال نجف الاشرف ؛ حیث بقول 

(. . اما عبداللہ بن‌سباً الذي بلصقو نە بالشیعة او بلصقون الشیعةبه ؛ فھذہکتب 
الشیعة باجمعھا تعلن بلعنه والبراءة منه واحف کلمة تقولھا کنب الشیعة في حقا 
ویکتفون بھا عن ترجمة حاله عند ذکرہ فی دالعینء ھکذا : وعبد اللەبن‌سبأألعن س 
أن یذکرہ ۔ انظر رجال ابی علی وغیرہ ۔ ٠ )١(‏ 

علی انە لیس من البعید رأی القائل : ان عبد اللہ بن‌سباً د مجنون بنیعامر 
و ابی ھلال وامثال ھؤلاء الرجال او الابطال ! ء کلھا احادیث خرافة وضما 
الفصاصون وارباب السمر والمجون ء فان الترف والنعیم قد بلغ اقصاہ فی اواہہا 
الدولتن الاموبة والعباسیة وکلما اتسع العیش وتوافرتدواعي اللھو؛ائسع‌المجال 
وراح سوق الخیال ؛ وجعل القصص والامثال ؛ کكي انس بھا ربات الحجالوأُنا؛ 
الترف والنعمة المنغمربِن في بلھنیةالعیش ! ۰ 

وان سمادبر الاھازیج الني اصبح بنغنی لنا عن ار آن‌والاسلام! بیععہ والدور 


)١(‏ کتاب ہالیمشیخةالانھر للاستاذ عبداللہ السبیتی ط ہبنداد ۱۳۷۵ دصفح۱۱۵۸۔۱۸ 
(۲)( ونجد مثل دذلك فی کتاب جامع الرواءۃ للاردبیلی جح ۱ صمُحة ۵ء 


الذي جاءوا بلعبون فیە للمسلمین بالحرب والدرق ءفھو اشہەانیکون من ‌ادوارتلك 
المصور الخالیة ؛ لامن ادوار هذہ المصور التی تنطلب تمحیص الحقائق بحصافة 
وامانة ورصانة ٠.‏ ٭؛ )١(‏ 

ھذہ خلاصة مائردناہ من سرد آراء بعض علماء الشیعة والسنة ؛ حولاسطورة 

عبد اللہ بن سبأ لینف حلکل ذي بصیرۃانعبداللہ بزسبا لم یکن‌لە اي وجودخارجي. 
الشعة والغلاة : 

7 . وسواء أکان لعبد الله بن‌سباً وجودخارجی او انه کمااثبتنالك ءلم یکن 
سوی اسطاورة فی عالم الخیال والاوھام ء فان‌الصاقه بالشیعة یعتبر من کبری جنایات 
التاریخاللاموضوعي المغرض ٠.‏ حتی لوفرضنا وجودالسہئیةوعبدالل بن سبأفيی عالم 
الواقع فان الشیعة بکل صراحة واصرار ء تعلن‌وقو فھا ضد کل الافکاراللااسلامیة 
المنسوبة لابن سباأ ء فلا ربط لذلك بالنشیع بتانا ء وبأی وجە من الوجوہ. 

فعلاوۃعلی ‌ماقاله الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء؛ في هذا الموضو عفاننانجد 
العلامة الحلی العالم الشبعي الکبیر بقول فیه :وعبد اللہ بن سبأ غال ملعونء وقد 
احرقه امبر المؤمنین بالنار ؛ لماکان بعتقدان علیأًھو اللہ اور سول اللہہ(٢)و‏ بالاضافة الی 
علماء الشیعة ؛ نجد الکثیر من غیرھم ء یصرحون فی کتبھم ان افکار وعقائدالفلاۃ 
سواء التي ظھرت فی زمن الامام علي (ع) او من بعدہ ء کانت مرفوضة ومحاربة 
من قبل علي (ع) واھل بینه وشیعنه ء وان علیأً(ع)قد ابعد قسمأمنھمواحرق آخرین. 
ویشیر الی ھذا الوضوع البروفسورگویارد فی کتابہ ٤‏ حین ہمیز المذاھب والفرق 
الاسلامیة عن بعضھا ء فانه بعد ان یعرف الشیعة باتھم اتباعومحبی علي (ع)واھل 
پیته ء بشیر الی عبد الله بن سبأ فیقول : وفی زمن الامامعلی (ع)ظھر شخص‌یسمی 
بعبد اللہ بن سا ء کان بھودبا بادیء الامر ٤‏ وادعی الالوهیة لعلي )(ع( صھرالرسول 





() اصل الشیعة واصولھا , الطبعة العاشرۃ طبعة مکثبة النجاح , التاعرة ۱۳۷۷ھ 


.۱۰۷ - ٠۰١ صفحة‎ 


(۲) دتاریخالعیعةہ للدکٹور حسین محفوظ ص ۴۹ . 


محمد (ص) ولکن امثال ھذہ العقائد ؛ کانت ترفض وترد وتقبر بسرعة ؛ ھن قبل 
علي وابنالہ ؛ وحتی شیجته الخإصء (١)‏ : 

وعلی ای حال؛ فان عبد اللہ بن سبا ؛علی فرض وجودہ ء فھو من فرق الفلا: 
ولا برتبط بالشیعة بأي وجه . . یقول ابن خلدون فی مقدمنه : بطلق علی بعض الشیعءۂ 
الفلاۃ وھم الذین‌تعدواحدود العقل والایمان ؛ فاعتقدوابالاهیة‌الائمة وکانعلي (ع) 
بپحرق بالنار اولثك الذبن اعتقدوا فیه مثل ھذہ الامور) واذاراحعنا کتب الفرق 
بین الفرق ؛والملل والنحل: والعقد الفریدءنجدھم جا بذکرون السكثیقف فی عداد 
فرقة الفلاۃ ‏ وبصرحون ان علباً قد احرق بعضاً منھم ونفی آعرین ؛وقد کان نزصیت 
اہن سبأء تبعیدہ الی ساباط الەدائن .)٢(.‏ 

ومن الضروري ونحن نتحدث ھنا عن الغفلاۃ ء ان نوضح ان علماء الٰشیعة 
بالاضافة الی‌طرد ھذہ الفرق المنحرفة ء فانھم برون نجاستھم ویحکمون بخروجھم 
عن الدابن : فالشیخ محمد بن النعمان الملمّی بالمفبد ؛ وھو من اکابر علماء الشیعة 
بقول في حی الفلاة: 

ودان الغالاة من المتظاھر بن بالاسلام ء فثھم الذ ین نسوا الالو هہةوالشىو: 

لعلی (ع) والائة الاطھار ووصفوا فضائلھم الد بنیةوالدنیو یةءوصفاً نجاوزوا 
فیە الحدود ؛ وقد حکم الائمة (ع) علیهم بالکٹر والخر وج عن الاسلام>(۳). 

ولمزید التفصیل فیي ثأن کفر الغلاۃ وارتدادھم ء فلتراجع الکتب 
الففهیة الشیعیة ٤‏ حن بحٹھا في باب النجاسات )٤)‏ ٭َْ والٰغلو هذا لم بظھر 
بہن بعض الجھال المنسو بین ظلماً الی الشیعة ء بل ان بعض اھل السنةلایقلون غلوا 
فی أُکابر أھل السنة وعظائھم! ء فارجع الی کناب الغد,یر ؛ کی تجد مائة قصة 

)١(‏ ەمدنیة الامبراطودیةالاسلامیقہ للبروفسوداستانسیلاس گویادد الفرنسی . الترجمة 
الفارسیة لل۔ید فخر الدین الطباطبائی سص ۸) ط . طھران . 

)٢(‏ ویمکن لمعرفة ان السبائیة علی فرض وجودھا ھی احدی فرق الغلاہ ولا علاقة لھا 
بالشیعة ان تراجع الکتب التالیة ٠‏ مع الشیعة الامامیة للغہخمحمد جواد مغلیه طٰ بیروتٹ ص٠۹‏ 
وعفَیدة اليعة الامامیة للسید ھاشم معروف طٰ بیروت سص٦ا‏ ۲ ومقالات الاسلامیین لاہی الحسن 
الاشعری سص ۸۵ وتادیخ العیعة للدکۂور حسین علی محفوظ ط بغداد ص۳۹ . 

)۳) دشرح عقائد الصدوقء للثیخ المفید (دہ) ط ایران . 

(ی) ٭مصباح الفقيهء للحاج اقا رضا الومدانی ودالعروة الوثمیء للسیدمحم دکاظمالیز دی 

ودمسٹمسلك العروۃالوٹمّی ٦‏ للسید محسن الحکیم ج۲ طط النحف الاشرف س‌ ۲۵ ۱ 


من ھذا القبیل فی حق افراد مثل معاویة(١)‏ أ ... وبذلك بتضح ان ٭-آألة العلولم 
تقتصر علی بعض الفرق الٰتي انتسبت وانتحلت واانشیعء والنئیع منهمبريء!؟۱... 

وبعدہ تبین لكمافی اسفاو ر ۃعبداللءبن سأ فمن‌الضروری ان درس کل٭نالفریقہن 
مذھب الاخر ؛ اذا أراد ان یکتب عنە شیئاً ٠‏ لیلزم صاحب*بمعنقدہ لا ان بأتبہ:اأقوال 
الخصوم ؛ فیسيء التصرف ٠!‏ 

٭ 

وفی الختام : 

فان هناك الکثیر من الکتب التی تضمنت البحث الاقیق فی الەوضوح:والني 
اثبتت ان قصة ابن سباأ لیست الا اسطورة وھمیة وخبالیة لا اساس لُهاے فللباحث 
المنصف ان یرجع البھا ومنھا : 

باللغة العر ببة : ءبد اللہ بن سبأفی جزئین‌للاستاذالەلامة الباحث السبد(ە رتضی 
المسکری؛ وکناب دالامام الصادق والمذاہب الاربعةم للاستاذ (اسدحیدر وکناب 
و(الی مشیخة الازھرء للاستاذ الشیخ عبد الله ااسبیتيی . 

باللغةالفادسیة :کتابِ عبد اللہ بن سبأ ترجمة الاسناذ فھري وکتاب مکت-دب 
تشیح) للاستاذ المفسر الکببر العلامة السید محمد حسین طباطبائی ؛ (قسم تعالبق 
صاحب ھذا الەقال) : 

باللغة الٹر كيةڈ: کتاب ‏ تنھتت) ھاہ۷ جنط ن(ہ۸/۸۵ فطان8 صظ طم اط۸ 
٥‏ [٥٥:02ا‏ (عبد اللہ بن سبأء أکذوبة من أکاذیب الجعالین)طابع تر کیااستانبول! . 

وباللغة الادكِیة : کتاب جعبداللہ بن سبام تألیف السید منظور حسین صاحب 
بخاری ؛ مکتبة الناصر۔ لاھور...اضف‌الی ذلكمانقدم من المصادر التي ذکرناھا 
في ھذا البحث ؛ فی الاعداد السابقة ء والنسي احتوی بعضھا علی الفث والسسمین 
وبعض؛ا ناقش الموضوع بدقة ء فعلی الراغبین فی مطالعة مثل ھذہ الکتب التأمل فی 
البحث ونسأال العزیز القدیر دوام التوفیق والھدایة للجمیع . 





() ٭الغدیرء للشیخ الامینی ؛ ج ١١‏ صسص۱۳ء 


ں 
۳ ولعوا یلاع لام یلام ) 
: “نار ض ا حر العرنة 


سی 
الشیخ علی اکبر برھان 


فی صدر ھذا البحث نحتاج الی دراسة وضع العالم آ٘نذاك لکي نعرف بعض 
الممیزات التي کانت تتمیز بھا الجزیرة العرببة عن غیرھا ؛ ومنذ البد نواجه ھذا 
الال وھو ان ایران والروم کانوا اصحاب مدنیة وحضارة تمیزھما عن بقیةالعالم 
فلماذا لم ینزل القر آن والتشریع هناك وانما نزلالقر آن في ارض لاتملك‌ایةحضارۃ 
وھنا لاہاس من ان ننقل عن الیعقوبی نصوصاً توضح حالہ الامم آنذاك ففی حال 
الفرسص یةول : 

ان الفرس کانت تعظم النیران ولانتخذ لقصورھا أُبواباًوانماکانت ابو ابھاعلیھا 
الشعور وکان رِحفظھاالحر سو کانت تنکح الامھات والاخوات والبنات‌وتذھب‌الی ان 
ھذا النکاح صلة لھن وبربھن وتقرب الی الله فیھن ولم تکن لھا حمامات ولا کنف 
وکانت تعظم الماء والنار والشمس والقمر والانوار کلھا )١(‏ . 

وکانت الوثنیة متفشیة وشائعة فیھا فکانت تعتقد بالھین وخالقین الە الخیر 
واله الشر ٠‏ وئي زمن قباد ظھرمزدق وکان بأمر الناس بالمساواة فی الاموال والنساء 
حتی قنله انوشیروان بن قباذ )٢(‏ . 

ھذہ نبذة من عقائد ایران . 


() تادیخ الیعتوبی ج١‏ س )٢( .۱۷٢‏ نفس المصدد سص ٦٦١‏ . 





واما الروم فھهي وان کانت قد اعتنقت دینالمسیجو لکن‌انما اعتنقت النصرانیة 
بعد ان صہبغتھا بروح الوثنیة ویتحدث انا عنھا فیقول و انە لما جمسع قسطنطین ملك 
الروم الاساقفة فاحصی مقالات أھلھا فوجد ثلاث عشرة مقالة فمنھا قول ەن قال ان 
السیح وامەکانا الھین ومنھا قول من قال انەمن الاب ہمنزلة شعلةمن ‌نارانفصلت من 
شعلةنار فلم بنقص الاولی انفصال الثانیة ومنھا مقالة من قال بتألیِھه ومنھا مقالەمن 
قال بتعبیدہ ومنھا مقالة من فال ان جسدہ کان خیالا کما یقول متی واصحابہ ومنھسا 
مقالة من قال : هو الکلمة ومنھا قول من مال هو الابن ومنھا مقالة من قال هو روح 
قدیمة ومنھا مقال من قال هو ابن یوسف ومتھا مقالة من قال ھونبی منالانہیاءومنھا 
مقالة من قال ہو لا هوتی وناسوتيی . 

وحتی انە عقدمؤتمر للنصاری لتحقیق ان جسد المسیح ہل ہو حفیقة واقعیة 
ام لا؟. 7 

واما عن الصین فیقول ‏ فدیانتھم عبارة عن ‌عبادة الاوان والشمس والقمرولھم 
أعیاد لاصنامھم اعظمھا عید في اول السنة یقال لە الزارار : یخرجون الی مجمخ 
ویعدون فیە الاطعمة والاشربة ثم بأنون برجل قد حبس نفسە علی ذلك الصنمالعظیم 
وعلی جمبع شھوانه ونمکن من کل مابرید فتقدم الی ذلك الصنم وقد صیر ءلی 
اصابع یدہ شیثاً یشعل بالنار ثم یحرق اصابعه بالنار ویسرجھا بین یدي ذلك الصنم 
حتی بحترق ویقع منھا شیثاً ینقطع فمن نال منە شظیة او خرقة من ثیابە فقد فاز ئم 
یأتون برجل آخر یرید ان بحبس نفسه للصنم للسنة الجدیدة الخ ٠‏ 

وھم یعظمون امەراثئھم وبطول حزنھم علیھم واکثر عقوباتھم القتل فھم یقنلون 
علی الکذب ویقتلون علی السرقة ویقتلون علی الزنا الا قوماً معروفین ومن نظلممن 
عامل الاعمال فصحت مظلمتەقتل ذلك العامل والاقتل المتظلممنە ان کان کاذبابطلاءہ(١) ٠‏ 
وایضاً یقول فی صفحة ۱۸۱ وان خرابات‌ملك الصین وجە بوفد من قبله الی ارض 
پابل وما اتصل بھا من بلاد الروم بتعرفون ما فیھا من الحکمة والصنعةالی انیقول: 


مسسجو‌ژوسسٴوژسٌُوسگى۷>هبه<><٭ػ٭٢ٌ۳۳<صحعًسسس‏ پٹ ۔- 
)0۱( الیعتوبی س ۶٣۷۲‏ ۔ 





وان یتعرفوا شرائع دین القوم فیھا . 
واماعن الھندفیقول×والھندأص گاب حکمةونظر وهم ,فو قونالناس فی کل حکمذالی 
ان بقول: ودین اھل الھند البرھمیة وفیھمعبدة الاصنام؛ )١(‏ 
واما مصرفیقول عنھا وانه لیکن یکتب بە یقصد خطالبرابی مەنھمالاالخواص 
وکانوایمنعون العوام من تعامتلكالکتابة وھذا النحو من الکتابة کانت من مختصات 
حکمائھم وکھانھم وکانت فیە اسرار دینھم واصول مقالتھم ولکن لما قھرتھمالروم 
ابطلوا ماکانو ایقومون بە من سعیھم واعمالھم وحملوھم من بدء امورھم علی‌شرائع 
الیونانیین حتی فسدت لغتھم ومازج کلامھم کلام الروم متنصرت الروم فحملوهم 
علی التنصر وکانت دبانتھم فدرس جمیم ماکان فیەمن امر دینھم وشنتھموقتلااروم 
کھانھم وعلماءھم فھلك من کان یفھم ذاك الکتاب ومنع مما بقی منھم ٭سن تعلیمه 
والنظر فیه فلذلك لیس یوجد احد یقرا منھم ولا غبرھم وکانت دیانتھسم عبادۃ 
الکواکب والقول بانھا مدبرة مختارة )٢(‏ . 
ھذا لمحات عن وضع العالم غیر الجزیرۃ العر بیة وجدنا فیھا ان العقیسدة 
السائدة فی العالم آنذاك کانٹھی‌الشرك باشّوعبادة الاصنام والذي یظھر منملاحظة 
هذة النصوص عدة امور : 
اولا ان ایران والروم والھند کانتتعثنی الو ثنیة وان عبادة الاو ثان کان ت سائدة 
عندھم ۰ 
ثانیاً ان هذہ الوثنیة کانت ذات طابع فلسفي عقلي . 
الا ان معظم البلاد کانت تستلھم عقیدتھا ودیانتھا ەن ایران او الروم٠‏ 
وبعد مذاننتقل لدراسة اوضاع الجزیرة العر بیة عقائدیاً وحضاریاً وسیاسیاً . 
اما عقائدیافکانت عقائدھممتشتة فیقول المسعودي منھممن اقر بالخالی والبت 
حدوث العالم واقر بالبعث ولکن انکر الرسل وعکف علی عبادة الاصنام وھمالذین 
حکی اللہ عز وجل قولھم (وما نعبدھم الا لیقربونا الی الله زلفی) وھذا الصنف ھم 


.۱۸۷ نفس المصدد ص‎ )٢( ۹) نفس المصدد سص‎ )١( 


الذبن حجوا الی الاصنام وقصدوها وسخروھا اليه ونسکوا لھا وصلوا لھا ومنهھم 
من افر بالخالی وکذب بالرسل والبعث ومال الی قول الدھربین وھؤلاء ھم الذبن 
حکی الله تعالی عنھم بقو له تعالی ووقالوا ماھی الاحیاننا الدنیائەو تو نحیاوءابھاکنا 
الا الدھر)ومنھممن مال الی الیھو دیةوالاصر انیةومنھمالمارعلیعنجھیتەاار ا ٣ب‏ ا مجیته 
وقد کان ص:ف من العرب بعبدون الملائکة ویزعمون انھابنات الله فکانو! یعیدو بھا 
لتشفع لهم الی اللہ وھم الذبن اخبر اللہ عزوجل عنھم بقوله تەالی (وبجعلون لہ 
البنات سبحانه ولھم مایشتھون) 

ولکن الاکثریة الکاثرة من العرب کانت تعبد الاصنام واول من عبد الاصام 
في الجزیرة العربیة هو عمروبن لحی وذلك لما خرج الی الشام رأی قوماً فَبھا 
یعبدون الاصنام فسألھم عنھا فقالوا ھذہ ارباب ذستنصر بھافننتصرونستےة 


فی بھافنسفغی 
وکل مانسألھم نعطی ؛فطلاب ٭نھم ضا بدعونه ھبل فساربہ الی مکة واصبه علی 
الکعبة وحیث ان ولایة البیت کانت یدہ والناس‌علی دین زعمائھم وملو کھم فبذلك 
غیر دین ابراھیم وبدله وبعث العرب علی عبادة التمائیل ولما اکثر عمرو بن‌احی 
من نصب الاصنام حول الكعبة وغلب علی العرب عبادتھا وانمحت ااحنفیة منھم ا2 
لمعاً قال في ذلك شحنة بن خلف الجرھمی . 


باعمرو انك قد احدئت الهة شتی بمکه حول البیت انصاباً 
وکان للبیت رب واحد ابداً فقد جعلات له فی الناس ارباباً 


لتعرفن بان اللہ فبيی مھل سیصطفي دونکم للببت حجاباً 
واضافة الی ذلكفانھم کانوا یقدمو ذ‌قرابین لھذہ الاصنام وقد وصلتالجاھلیة 
۱ اقصاءا حتی ان اھالي دومة الجندل کانوا في کل سنة یقدمون ذخے؟آً من عندھم 
قرباناً الی آلھتھم ویدفنون هذا القربان قریباً من الاصنام واذا غزوا وانتصروا فی 
حالة الحرب کانوا یقدەون اجمل اسرائھم قرباناً الی آلھتھم و بعدذلك بخضب,ون 
وجوھھم بدم القربان تیمناً وتبر کا وکان الاب ینذر لمھمة پریدھا انیقدماحد'بائہ 


قرباناً . 


والفراغ العقائدي بلغ اقصی مرتبته فی الجزیرۃ العربیة فھذا ابو اصبحەسعید 
بن عاص احد زعماء قربش حینماڈیمر ض فی اوائل البعثة یذھب ابو لھب الیعیادنہ 
فیراہ باکیا فقال لە : مم بکاثك امن الموت فبکی فقال : لاولکنی اخاف ان لاتعبد 
العزی بعدی فیجیبە اہو لھب لیسليه بانه انما بعبد عزی لنفسه لالاجلك . 

فمن هنا تعرف ان الجزیرۃ شأنھا شأن ساثر بقاعالعالم آنذاك حیث کانست 
الو ثنیة وعبادة الاصنام متفشیة ورائجة عندھم ولکن ھناك فرق واضح بین الجزیرةۃ 
العربیة وسائر بقاع العالم المتحضرۃ کایران والروموالھندفبینما کانت ایرانوالروم 
والھندتبنی عقائدھا ووثنیتھا علی اسس‌عقلیة فاسفیةکانت الجزبرة العربیة لبدائیتھا 
وصدم تحضرھا تبنسی عقائدھا علی اسس عاطفی-ة وذلك لانھم وجدوا آباءھم 
علیھا والی ھذا تشیر الابة الکریمة (بل قالوا انا وجدنا آباءنا علی امة وانا علی 
آارهم مھتدون)(٦)‏ . 

وأما عن وضعھم الحضاري فارضأً کانوا یعیشون فی فراغ حضاري فکانت 
عادتھم القتل والنھب وحیاتھم کانت حیاۃ بدویة صحراویةفکانو ایسکنون‌فی البیوت 
الجوالة ‏ وکانوا یتخذوف الجمالمر كباأً وکان الو أدوالقتل للبناتامراً رائجأعندھم 
فھذہ حرب البسوس التی‌دامت اربعین سنة وھذا قیس بن عاصم الذي بعتبر اولمن 
واد البنات اذ قتل في فواصل قریبة اثنی عشر بنتاً من بناته وھکذا نجدانالوضع 
الجاەلي کان الی حد بحیث ان الانسان کان لا بأمن علی حیاتە فالبنت کانت تو سد 
فی التراب حیة والنساء منھم کانت تسبی من قبل القبائل المھاجمةالغالبة والرجال 
منھم کان یترصد بە للقتل واخذ امواله والخصومة القبائلیة کانت الیحد بحیث ان 
الانسان لم یکن یأمن علی نفسه واھله ولەل ھذا الخوف ادی بھم الی ان یخففضوا 
من حدة ھذه الخصومة ولذلك یقول الشاعر : 

واحیاناً علی بکر اخینا اذا مالم نجر الا أُخانا 
واما سیاستھم فکانت سیاسة لامر کزیة؛سیاسة لاتھتم الا بالقبیلة فحسب فکان 
الفرد منھمیعتبر نفسہ مسؤولا عن نفسه وقبیلته فقط ۔ 


۱(۱ : س٭ ف۔ ٢۲۔‏ 


وھنا قد بتساءل ہانھم لماذا لم بدخلوا تحت قیادۃ الحکومة المر کزیة التی 
کانست في ذلك العصر کحکومۂة ابران والروم وہبذلك یتحضرون بحضارتھما 
وبتخلصوآمنھذا الوضع المزري وللجواب علی ھذا الال نعرض ھذہ القصة 
النی بنقلھاادیودورہ فیفول: بان دمتریوس الامبر اطو رالیو نانی لما وصل الٰیصحراء 
الجزیرۃ العربیة لیغزو الجزیرۃ وبذلك بستولی علیھا سیاسیاأً ذھب اليه اھل البادیة 
وقالوا لە ماذا ترید من الحرب معنا ان ھذہ الارض جدبة لایوجد فیھا عشب ولازر ع 
ونحن انما اخترنا ھذا المکان للسکن حتی نکون علی امنمن الاستیلاء العسکري 
والغزوات الٰتي تو اجھھا معظم البلاد آنذاك ومن ٹم قدمت !ہا لھداباو التتحفوقالو! 
لە ارجع من حیث اثیت فانك ان ظفرت علینا فلا یفیدك الا مسر فأننالانکو نمطیعین 
لك ولا تفیدك الارض فانھا جدبة والجوعندنا حار فلما سمع دمتربوس ھذا الکلام 
اقتنم ورجع وغض النظر عن الجزیرة العربیة ء ونعرف من ھذہ القصة ان ھنالك 
ثلالهة عوامل بمجموعھا کانت تساعد علی استقلال الجزہرة العربیة ٠‏ 

الاول هو روحیة الاستقلال وعدم الخضوع للسیاسة الاجنبیة وھذا ما نشاهدة 
نی حدیث الاعرابي مع دمتریوس حیث بقول : فاننا لانکون مطیعین لك ٠‏ 

والثانی جدب الجزیرة . 

والثالٹ مناخھا ولکن العامل المھم ہو روحیة الاستقلال بدلیل ان الجدب 
والمناخ ماکان یمنسع الغزاة ان یقصدوا الجزرۃ اذ انھم کانوا یقصدونھا ولا 
یمکن القول بن جدب ااجزیرة ومناخھا کان مخفیاأً علی ھؤلاءالغزاة ولکنھم کانوا 
یواجھون شدة اھالي الجزبرۃ واستمانتھمدون الخضوع للقیادة الاجنبیة نعم لاہُس 
بان نعتبر جدب الارض وطرز المکان عاملامساعدالتر اجع ھولاء من ‌غزوھم للبلاد. 

ومن هنا فانا نختلف مع الد کتور محمد حسین هبکلفي کتابه وحیاۃمحمدم 
حینما یبین اسباب عدم الانضواء تحت الحکومات المر کزیة آنذاك فیقسول د(شبه 
الجزیرة اذا حصین بالبحر من غربه وجنو بە حصین بالصحر اءمن‌شماله وبالصحراء 

وخلیج فارس من غربه )١(‏ ولیست هذہ المناعة هي وحدھا الني اعفته من الغفسزو 

غربا والخلیج شرقاً وصحراءالدھناء (الر بمالخالی) جنوباً والەر اق والاردنوالکویتشمالاء 


الاستعماري او الغزو الدینی بل اعفاہ کذلك ترامي اطرافهاذ یبلغ طول شبەالجریر: 
اکثر من الف کیلو متر ولغ عرغھا نحو الالف من الکیلومتر ات و أعفاہ اکثرەر 
ھذا حدبہ علا صرف کل ممستعمر عنه (١)‏ : 

وھکذا حصرالعامل فی العوامل الطببیعیةوالجغر افیةولکن‌العامل البشریمناد 
عوامل ا۔تقلال شبه الجزیرۃ کما عرفت ذلك من النص الذي تقدم. 

وبعدھذاالسردلاو ضاع العالم لنلنفت الی الاسباب والەو امل ‌التی ادت لانبثاز 
الاسلام من شبه الجزیرة ونعدد بعض الممیزات النیي ادت لان یصنع* الاسسلام مر 
هذا الانسان المار غ عقائدباً المار غ حضارباً الفار غ اتا یصنع من ھذا الانساء 
انساناً کاملا فی منتھی الرقی والکمال فمن حیث عقیدته یبنی انساناً موحداً برففر 
کل انواع الشرك وبتجہ لله الخالق فحسب فلما اراد الله خیراً لھذہ الامة صنح هر 
ھذا ؛لانسان حضارة تکو ن قدوۃ للاجیال اللاحقة صنعمن ھذا الانساز الذڈی‌لاہفکر 
الا فی حدود القبیلة فحسب انساناً بط أرض ؛لصین . وان مثل ھہذاالكتەحول لایمکر 
ان زی في غیرہ من بقاع العالم وذلك لاسباب . 

-١‏ العراغ العقائدي فانه کما تقدم بنا ان ارض الجزیرة کانت وثنیتھا علی 
اسس عاطعیة ولم تکن علی اسس فلسفیة وھذا الضراغ الفلسفي یعتبر نقطة قہو 
ویو لد فائدتین : 

الفائدة الاولی : ان الوثنیة المبنیة علی اسس فلسفیة تکون صعبة العلاج فان 
تحتاج الی ازالة نلك الافکار الفلسفیة وھذا مایحتاج الی جھد وعناء کبیر . بینم 
الوثنیة التي لاتکون مبنیة علی اسس فلسفیة فیکونمن السھل‌ازالتھا عن الناس فمئلا 
ول الشاعر منھم : 

ارب یبول اللعلہان بر أُسہ اللااضل من بالت عليهالثعالب 

فھٰذا دلیل علی سذاجة العقیدة عندھم ومن الواضح ان تغیبر العقیدة الساذحہ 
اسھل بکثیر من تغیبرالعقیدة غیر الساذجة . 
الفائدة الثائیة: ان الفراغ الفلسفي یضمن بقاء العقیدة سلیمة من التحریف 





۳٣ حیاۃ محمد س‎ )١( 


وہالمکس فیما اذا کانت الوثنیة قائمة علی اسس فلسفیة فانه من الممکن ان تیسی 
ھذہ الافکار اللسفیة بین الامة وبذلكتنفذ فی العقیدۂ والدین کما وقع ذلك فی 
المسیحیة فاتھا انحرفت بسہب ان حملتھا کانو! مشبعین ذھنیاً بافکار فلسفیة : 

٢۔‏ ماء زبلۃ من ااحذءفمة الفریہة للدین الاسلامی کحمایة الجارواکرامالضیف 
وحج البہیت فھاء ھهذہ النذة من دلن ابراهیم کما تشیر الیه قصة عمہرون لحي 
(وائمحت الحنیفیة منھم الا لمعاً) بکون عاملا مساعدا لانرثای الاسلام هناك . 

۲- الفراغ الحضاري وھذا بنفسه یستوجب عدة فوائد . 

الاولی :اننفسشوو ع القتل والغزوفیهم یو لدفیھمرو حیةالاستماتةفی سبیل عقبدتھم 

الثانیة : تخلیھم عن العواطف في سبیل العقیدۃفیدل علی ذ اك قنلھم الابناء ضحیة 
ذات فائدة کببرة پستڈمرھا الاسلام فی الغزوات والمعارلٰك کمابشیر ال ذلكث الامام 
علي (ع) في خطبة نھج اابلاغة حیث بقول : 

ولهَد کنا مم رسمول الله صلی الله علیەو آلەنغتل ۲ باعنا وابناعناواحوانناواعماھمنا 
ومایزیدنا ذلك الا ایماناً وتسلیماً ومضیأء فھذہ العادة لھا الاثر الکبیر فی ایجاد 
هذہ الروحیة ۰ 

الثالثة : ان الفراغالحضاري ادی بھم لان یعیشوا عیثآ بسیطاً وھذہ البساطة 
فی العیش تکون عاملا مساعداً لنقبل دعوة جدیدهة فان الانسان المتحضر بالحضارةۃ 
سوف یلتھي بالدنیا والعیش فیھا وقلما یفکر فی تغیبر الواقع والنظام السائد بالھکس 
من الانسان غیر المعقد الذي یکون بسیطاً فی الما کل والملبس فمثل ھذا الانسسان 
لاتلھیه الدنیا ولذتھا عن نغیبر الواقع العاسد . 

٤۔الفراغ‏ السیاسي:فان موقع شبەالجزیرة کان یختلف عن غیرہمنالبقاع في 
ان النظام الذي کان یسودہ ھو النظام العبلي لا النظام المر کزي وھذا مم بعتبرعاملا 
مساعدا لانبثاق الاسلام من شبه الجزیرة دون غیرەفان الظامالر کزي لانہ مر کزي 
وان القوی متمر کزۃ فی طائفة معینة پر أسھمشخص معین سوف یفنك بالحر کةالتي 


تقوم ضد ذلك النظام ویبیدھا من جذورھاواماالحر كکةالتی تکون ف2 
کالمجتمعالفبلي فأولا نکوں القوی في‌ھذاالمجتمع‌متشبة فلانکون‌القوۃالمو جور 
فی ‌المجتمع اللامر کزي بمثابة القوة الموجودة فی ‌المجتمع المر کزی والیجانہ 
ھذا ففي المجتمع القبلي سوف تقوم قبیلة رئیس تلك الحر کة باسناد وتآبید ریم 
الحر کة وبذلك بقل الخطر من تلك الحرکة . 

٥‏ قدسیة المکان فان ارض مکة لان فیھا حرم اللہ وبیته تعتبر أقدس قعام 
بقاع العالم ویجب ان یکون الاسلام مقدساً بجمیع جوانبه یکون مقدساً بنظام, 
ومقدساً بزمانە ومقدساً بمکانە فکما ان القر آن نزل فی شھر رمضانالمقدس الاز 
فضلہ اللہ علی بقیة الشھور فکذلك ینبغي ان ینزل في مکان مقدس وارضمکة مٍ 
المکان المقدس . 

٦‏ _ اللغة فأن العامل اللغوي یمکن ان یکون من العوامل الاساسیة لانٹاز 
الاسلام من‌شبہ الجزیرة ؛فاللغةالعربیة تعتبر من اروع اللغات شمولا واعحازاواحم 
منطقة تکون اللغة العر بیة فیھا صافیة وخالیةمن التغیرات هي ارض مکة ولذلكیقوا 
النبي (ص) انا افصح من نطق بالضاد بیدأني من قریش وارتضعت مسزبنیسعد 








وعوص) ازاءہ 


(٥‏ ہدسویح< 
أمافی ‌المغر ب‌فقدحسب‌رجال الحمایة أنفر نسةالمغاربةعن طر بق تنصیر همستأخذ 
طربفھالامحالةوذلكماجریفعلافی السیاسةالبر بربةا لتی تبلورت فی ظھیر ٦‏ ١مای‏ ۱۹۳۰ء 


السیاسة البربریة 

وتقوم السیاسة البربریة کماخططھا (دوف و کو ومریدومدرسته من المستعمر بن 
علی الاساس الذي ذکرناہ ؛ وھو الفرنسة عن طربق التنصیر ؛ ولہذا الغرض فلابد 
من تحقیق لاٹ شعب تعمل متواصلة فیما بیٹھا لغرض واحد . 

الاولی : مقاومة المحا کم الشرعیة واحیاء مایدعونه من اعراف قبلیة کیفما 
کان امرھا ء لان ذلك فی نظر ھؤلاء المبشرین المستعمرین هو الوسیلة للوصول 
الی جعل الناس یقبلون قانونا مدنیا متطورا نحو القانون الفرنسی لان الاعصراف 
الجاھلیة لایمکن ان تعیش ؛ ولابد ان تحاول البحث عماہو أحسن ؛ فاذالم تجد 
بجانبھا الشریعة الاسلامیة فستأخذ الانون الفرنسی بدلا لھا ولو علی جھة التطور 
التدریجي ؛ وبذلك یصبحالقانونالمغربی یستمد تاریخیا من الاعراف غبر المدونة 
وعملیا من قانون فرنسا والعالم اللاتینی . 


الثانیة : القضاء علی اللغة العر بیةبخلق المدرسة الب بریة التي بقع التعلیمن 
بالفرنسیة وحدھا ء ومنع تلامذتھا من الکلام بالعربیة ء وجعل اللھجات البربرر 
تکتب بالحروف اللاتینیة .. 

الثالئة : الحیلو لةدون اتصال سکان الجبال والمو اقعالبعیدة عن‌المدنبالتپ 
وحفاظ القر آنوالقضاء علی الکتاتیب الفر آنیة والاکثار من المراکزالنبشیر بەو, 
الکنائسحتی یحلالراہب محل المرابط ؛ بشرط أُنلایتاح لشیوخ الطرقالصوز 
ولو کانوا من‌اصدقاء فرنسا والاشرا ف کذلكمن التجول فی‌ھذا المناطق المحروء 
والتی ستصبح حمی لفرنسا والنصرانیة . 

وعلی ھذہ الیاسة مضت فرنسا فی المغرب وفي الجزائر وتونس مع بعض 
الفوارق التي بقتضیھا المکان ... تجردبلادنامن الاتصال بالشر عالاسلامي ونغرم 
بشتی وسائلھا الفانون الفرنسی فی محاکمنا ومعاھد تکویننا قانونا ؛ولقد قال‌لوسا, 
سان : ( ان غرس قانوننافی البلاد المحمیة والمستعمرة ہو احدی وسائل سیطرن 
الدائمة) . 

وکذلكعملتءلی أضعاف العربیة أو ابعادھا من مدارسناحتی اصبحت غرب 
فی بلادھا ؛ نھي اما معدومة تماما فی مدارس السیاسة البربریة ومدارس البعثان 
الفرنسیة والاتحاد الاسرائیلی ء واما ذات حصص لاتکاد تذ کر فی المدارس الإ 
تدعی فیھا الازدواجیة فی المدن الکبیرة . 

واما التعلیم الاسلامي فقداضعفت وسائلەفی ‌المدن والقری علی السواءومھدت 
السبیل لبناء الکنائس ومر اکز التبشیر وعقد مؤتمرات افخارسیه فی کل المناسبان 
والاستعانة بالاستعمار الاستیطاني علی اجلاءالعدید من الفلاحین‌من قبائلھم والفصإ( 
فیما بینھم مع تکلیف الەعمرین باداء المھمة التبشیریة والمسیحیة داخل البلد ۔ 

ومن ھنا نری ان غایةالتبشیر الصلیبی لیست کمایمکن ان پریدہ الدین الخالمر 
ولکتھا عمل تخریبي یراد منەعدمالمجتمع غیر السیحیي وخصوصاآً الاسلامي ہم 
لغته وثقافته وشریعتہ ومعتقداتہ واحلال المصالحالغر بیة؛اوروبیة وامریکیة؛ الدین 


حر تحت اھ یس 
ٛوجبھات النبشیر المسیحي ي المشرق العربي والاسلامی مثلما فعلنا فیما بسرجع 
ألمنرب العر بي 


العمل النہشیری فی ااشرق آل بی الاسلامی 
ان تاریخ الارسالیات الکاثو لیکیة والبروتیستانیة في المشرق العرىي طوبل‌الذبل 
پرجع الی عھد الحروب الصلیبیة وما قبلھا وما بعدھا ء ولکن المرحلة التاریخیےة 
الي ابندأت في القرن العشرین تحولت الی تخطیط حکومی و کنسی کماھو بالنسبة 
للمغرب ؛ ولاشك ان شیخ اجتماعیات الاسلامفی فرنسا هو المسبو ادشانو لییەالذي 
کون لجنة الابحاث المغربیة وتجول فی انحاء الدولة العثمانیة و کنب عن العالم 
الاسلامی فصولا ننبأ فیھا ہما یکون عليه أمر ھذا الخط الاسلامي الطویل بالنسبہےة 
للاستعمار وما یعقبه من تحرر ؛ وو الذي اُسس جلة العالم الاسلامی التي تعنبر 
مجموعتھا مورداً ھائلا لاخبار السیاسة العر بیة والاسلامیة الاستعماریة لفرنساوللعالم 
الغربی کلە . 
وقد قال في احدی مقالاته فی هذہ المجلة حسب ترجمة (الغارة علی العالم 
الاسلامي) : دینبغي لفرنسا ان یکون عملھا فی الشر‌مبنیاً قبل کل شيء علی‌قواعد 
التر بیةالعقلیةلیتسنی لھا تو سیع‌نطاق‌ھذا العمل والنثبتمن فائدتە ء ویجدر بنا لاحقیق 
ذلك بالفعل ان لا نقتصر علی المشروعات الخاصة التی یقوم الرھبان المبۂ۔رون 
وغیرهم بھا لان لھذہ المشروعات اغراضاً اختصاصیة ؛ ثم لیس للقائمین بھا حول 
ولا قوة في حیاتنا الاجتماعیة التی من دأبھا الاتکال علی الحکوەة وعدم الاقبسال 
علی المشروعات الخاصة النی یقوم بھا الافراد فتبقی مجھوداٹھم ضئیلة باللسبة 
للفرض العام الذي نتوخاہ ؛ وھو غرض لا بمکن الوصول اليہ الا بالنعلیم الذي 
ہھکون تحت الجامصات الفرنسیة ؛ نظراً لما اخنص ببه ھذا النعلیم من الوسسائل 


الفعلیة والعلمیة المبنیة علی فو الارادة . 

وانا ارجو أُن یخرج ھذا التعلیم الی حیزالفعل لیبث في دین‌الاسلامالتعالیم 
المستمدة من المدرسة والجامعةالفرلیةہ . 

ثم یقول فی مقال آخر مؤبدا ھذہ الفکرة : دوحسبنا ان یستدل بارسالیےۂ 
النبشیر الکائو لبکیة في ببروت لنکون موضوع النفکیر والتامل في فرنسا اذباارغم 
من کون( کلیة القدیس یوسف الیسوعیة) التی تدیر اعمالھاہذہ الارسالیة لا تأثیر لھا 
علی النشوء الفکري فی المحیط الاسلامی ٠‏ فان التعالیم التي تنشرھا وتبئھا کان‌لھا 
الحظ الاوفر في انتشار الافکار الفرنساوبة فی سوربة والفکر المصري) . 

الی ان قال : الا ان لارسالیات التبشیر مطامع اخری کما یتبین من الجمل 
الانیة التي استخرجھا من‌رسالۃارسلھاالی جزیرة البحرین (قرب‌عمان) في٢‏ أغشت 
سنة ۱۹۱۱ : 

حضرة القسیس المحترم صاموئیل زویمرمنشیء مجلةالەالمالاسلامی الانجلیزبة 
وھو ببنی فیھا صروح آمال شامخة علی اعمال المبشرین البروتستان قال : 

ان لنتیجة ارسالیات التبشیر فی البلاد الاسلامیةمزیقین؛ مزیة تشییدومزیة هدم 
او بالاحری مزیٹی تحلیل وٹر کیب ء والامر الذي لامریة فیه هو أُن حظّ المبشرین 
من التغیبر الذڈي أُخعذ یدخل علی عقائد الاسلام ومبادثہ الخلقیة فی البلاد الثمائیۂ 
والقطر المصری وجھات أخری ھواکثر بکثیر منحظ الحضارۃ الغربیة منەولاینبغي 
ان نعتمد علی احصائثیات النعمید فی معرفة عدد الذین‌تنصروامن المسلمین لائناہ:ا 
واففون علی مجری الأمور ؛ ومتحفقون من وجود مثات من الناس انتزعواالدین ؛ 
الاسلامي من قلوبھم ٤‏ واعتنقوا النصرانیة من طرف خفی) . 

وعلی الرغم من الانتقاد والمناقشات الني لا طائل تحتھا والتي قالھا السیسد 
شاتولییه فی حق ادعاءات القس زویمر فانا ری شخصیاً انھما متفقان فی الھدف 
والتخطیط ؛ اذ کلاھما یعلم أن (نعمید) المسلمین وارتدادھم أمر صعب المنال ہالنسبة 
للاغلبیة الساحقة منھم ؛ وکلاھما بریدأن ینصرالاسلامنفس بادخال الافکارالمسیحیة 


علی المعنقدات والتعالیم کما یظھر من کلامھما ء ویزید المسیو شاتو لیبه تنبھەالی 
ان العمل الارسالي وحدہ لا یکفی بل لاہدمن أُن‌تقوم الحکومة المعنیةبالدورالفعال 
فی المنطفة التي تعمل ارسالیاتھا فیھا للنسھیل علی القائمین بھا مأموریتھم ونمھد 
لەم النسرب لافکار المسلم عن طریق اللغة والمدرسة والفانونوالتقالید کمابنحدث 
بذلك هو وامثاله فی عدة موضوعات من کلامه . 

وقد قام کل من شاتو لیبه وزویمر وغیرھما باحصاءات مھمة للطرق الاسلامبة 
ومراکز نفوذھا وشجعو!الھیثات المستغربة باتفاق مع الیھود لاسیمافي اسطمبول 
وقاوموا کل مشروع یعمل علی توحید المسلمین‌فی أعمالحضاریقمھمة ؛ کموقفھم 
من قضیة سکة حدید الحجاز التی کانت ستمثل اعظم مظھر لمؤسسات الوقف 
الاسلامیي والاستفادة منھافی نجھیز العالم الاسلامی وکمضایقةالحج واتھامالاماکن 
المقدسة والممرات الیھا بالاوئة المختلفة لتصعیب أمر الحج علی المسلمین الی 
غیر ذلك من الجھود التی انتھت الی الغاء الخلافة الاسلامیة وتفریق البلدان‌التابعة 
لھا ء وتوزیمھا مناطق نفوذ واستغلال وتبشیر بین المستعمرین والصلیببین والعھهاینة 
وہین ادعیاء الفکر الحر الذین یعملون لحسابالکل . 

ولکن هذہ اأشباء تحتاج الی تفصیل لایتسع المقامله فلنجتزيء ببعض‌مظاعرہ 
التي ظھرت فی المؤتمر التبشیري البروتستانتی الذي ابتکرہ الفس زویمر وانعقد 
لاول مرة فی القاھرة سنة ۹۱ء حیث اجتمع فی منزل عرابي باشافي باباللوق 
یوم رابع ابریل من السنة نفسھا ؛ وقد سجل الفس زویمر علاصة اعمال المؤتمر 
في کناب سماہ (العاام الاسلامي الیوم) وقد لخصه الخطیب فی مجموعتہ (الفارۃ 
علی العالم الاسلامي) وتتخلص الغایقمنەفي ھذہالکلمةالنی قالھاولیامجیبور بالکران : 
(متی تواری الفرآن ومدینة مکة عن بلاد العرب یمکنناحینثذاأن نری العربي بندرج 
فی سبیل الحضارة التي لم یبعدہعنھا الامحمدو کتابه) . 

قال زویمر : وقد أُدرك أھمیة ھذہ الفکرة القسیس یانغ صاحب التقریر عن 
النبشیر في جزیرۃ العرب فجعلھا نصب عینيه في کل الاعمال ولکتنا نتساءل عمااذا 


وی 


کان قد <ان الوقت للعمل بھا وعما تکون نتیجة التبشیر اذن . 

وقد استمرت المؤتمرات المسیحیة تنعقد لھذا الغرض بین الکائو لیکیین من 
جهة وبین اابروتستانت من جهة ؛ وقد اکتشفت انە لاہد للنجاح من تحقیق وحد: 
العمل التبشیري وتذسیقه مع‌اعمال الحکومات ؛ وقد بحثمؤتمر(ادنبرج) ذلك الذي 
قرر ضرورۃ تعاون الارسالیات المختلفة لیتسنی لھا تاسیس کكنیسة واحدة وسط کل 
اُمة غیر مسیحیة ولھذا الغرض اُسس المؤتمر اللجنة السابعة وکانمن بین اعضاتٹھا 
اللورد ووبلید روہ وزیر اسکتلندا وانتخب رئیس شرف لھا . 

المؤ ثمر الاستعماری 

وني المؤ تمر الاستعماري الذي انعقد بعد ذلك اتضحت الاھداف الملخصۂ 
فی نقطتین : الاولی تر جع ‌للشؤون الصناعیةوالاقتصادیة ؛ والثانیة ترجع الیوجوب 
ضم المقاصد السیاسیة والاقتصادیة الی الاعمال الاخلاقیة والدینیة وقد اأُکدوباکر؛ 
وأن الحکومة لاہد لھا - من القیام بتربیة الوطنبین المسلمین فی المدارس العثمانیة 
مادام ہؤلاء المسلەون ینفرون من المدارس المسیحیة ؛ وأضذاف : ونحن نعتسرف 
بھذہ الحقیقة بالرغم من اعتقادنا بأن المدارس العلمانیة تزید الاسلام نموا وارتقاء 
واذا نحن طالبنا الحکومة بتقدیبر مصالحنا ومقاصدنا فیجب علینا بدامة أن ندرك 
أھمیة ھذہ المعضلة من حیث واجبات الحکومة ومصالحھا أیضاء ٠‏ 

وانتھی المؤتمر الی انخاذ القرار الذي جاء فيه :ردان ارتقاء الاسلام پھددنمو 
مستعمراتنا بخطر عظیہم ء لذلك فان المؤتمر الاستعماري ینصح االحکومة بزیادةۃ 
الاشراف والمراقبےة علی أُدوار ھذہ الحر کسة.والمؤتمر الاستعماري مع اعترافه 
بضرورة المحافظة علی خطة الحیاد تماما فسی‌الشؤون الدیتیة پیشیر علی الذین 
في أیدیھم زمام المستعمرات ان یقاوموا کل عملمن شأنہ توسبع نطاق الاسلام 
وان یزیلوا العراقیل من طریق انتشار النصرانیة وان بنتفعوا من اعمال ارسالیات 
التبشیر الني تبث مباديء المدنیة خصوصاً بخدماتھمالتھذیبیة والطبیة ؛ ومن رأی 
المؤتمر ان الخطر الاسلامی یدعو الی ضرورة انتباہ المسیحیة الالمانیة لاتخاذ 
النداہیر من غیر تسویف فی کل الارجاء التي لم یصلالیھاالاسلام بعد . 


لمحة اخلاقیة 
ھذا الباب الاخلاقی ٠.‏ نفتحەمراعین فیەالسرعة 
فی العرض ہ والتر کیز فی الاستنتاجراجین من القراء 
الاعزة موافاتنا بتعلیقاٹھم حول ۰ 
گ ند 
(عن جابر ء عن ابی جعفر (ع) قال : قال لي :یاجاءر ايکتفي من بنتحل التشبع 

ان یقول بحبنا اھل البیت ؟ فو اللہ ماشیعتنا الا من اتقی الەواطاعه وما کانوا پعرفون 
پاجاہر الا بالتو اضع والتخشع والامانة وکثرةۃ ذکر الله والص-وم والصلاة والبسر 
پالوالدین والتعاھد للجیران من الفقراء واھل المسکنة والغارمین والاینام وصدق 
الحدیث وثلاوۃ القر آن ‏ وکف الالسن عن الناس الا من ‌خیر ء وکانو اأمناء عشائرھم 
في الاشیاء . قالجابر : فقلت : یاابن رسول الله مانعرف الیوم احدأا بھذە الصفة 
فقال : باجاہر لاتذھبن بك المذاھب حسب الرجل ان بقول : ؛حب علباً وانولاہ 
ٹم لایکون مع ذلك فعالا ؟ فلو قال : ائي احب رسول اللہ فرسول الله (ص)خیرمن 
علي (ع) ثم لاہتبع سیرتہ ولا یعمل بسنته مانفعہ حبه ایاہ شیثاأءفاتفوا اللہ واعملوا 
لما عند اللہ لیس بیناللہ وبین احد قرابة ء احب العباد الی اللہ عزوجل‌واکرمھم 
عليه اتفاہم واعملهم بطاعته؛ یاجابرواللہ مابتقرب‌الی الله تبارك وتعالی الا بالطاعة 
ومامعنابراءۃمن النار ولاعلی اللہلاحدحجةء من کان للہ مطیعاً فھو لنا ولي ومن کان للہ 
عاصیا فھو لنا عدو ؛ وماتنال ولایتنا الأ بالعمل والورع. (١)ء‏ 

پعرف منمجموع الاخبار أن الائمة من‌اہل‌البیت (ع) کان لھم اهتمام عاص 
پالجوانب الاعلاقیة للفئة العقائدیة التي ارتبطت بھم والتر کیز علی التسزامھا بھا۔ 

واذا بحثناعن سر ذلك الاہتمام امکن ان یقال بانە یتلخص فی ثلاث نقاط : 

النقطة الادلی : هي ان اصل الھدف من وجود مدرستھم (ع) هسو تکمیل 
الافسراد وذلك نابع من ان فکرۃ الامامة في الاصل مبنیة علی اساسین : 

ا - ان المجتمع الناقص الذي لم یصلالی مرحلةِ الکمال النام یحتاج الی 


آں 

قائد منزہ واع محیط بالمبدأ نماماً . 

ب ۔ ان ھذا المجتمع بحتاج لکي یصل الی درجة النکامل الی نموذجکامل. 

النقطة الثانیة :هي ان المفروض ان تتوسع مجالات قیادتھم (ع) فتشمسل 
الدینا باسرھا . . ولن یتمذلك الابالتعرف علی واقعھم. . .ومن الطبیعی حینذاك اذ 
یکون اتباعھم وجھاً لھم ومن ھنا ورد عنھم قولھم (ع) کو نوا لنازبنأء . 

النقطة الالثة : ان المفروض ان الافکار التی‌یدعون الیھا - وی الاسلاء 
الصافی ۔ تحتاج في نفسھا من حیث ترویجھا وتبلیغھا الی التجسید العملی . 

وھنایمکنالقول بان المستفادمن بعەض‌الروایات انھم کانوا یرون انالمنتسبین 
الیھم(ع)بجب انیضیفو االی التز اماتھم السابقة التزامات ا کثروادق بالشریعةو اخلاقیاتھا: 

ئم ان نفس ھذا المعنی یجب ان یتحکم فی علاقات المسلمین ککل 
فی قبال الامم الاخری . 

کما أُن ھذہ الافکار ننطبق ایما انطباق علی وضعنا الحاضر وخ-صوصآً علی 
اوللك الذین التزەوا بدراسة العلوم الدینیة ونشر المعارف الاسلامیة . 

وہالخصوصراذااستفدنامن الروایة الواردۃعنھم(ع)القائلة دواما الحوادٹ...) 

انھم (ع) کانوا پرکزون علی ان یکوت اھل العلم الدیني رادة وقادة للمجتمع 

وان القیادةۃ شأنھم وذلك لنقطتین : 

الاولی: لانالاسلام مازالمجھولالدی الکئیرین- مع‌تفاوت لنسبة جھلالناس 
بە ۔ والمفروض ان یکون ھژلاء منبع الفیض العلمي . 

"الغانیة : التطبیق والعمل . . اذ رغم ان الکثیرین یعلمونشیثاً ماعن الو اجبات 
لکنھم بعیدون عن مجال النطبیق ومن ھناوجب علی العالم ان یقوم بمهمة التشویق 
والحث والافع نحوذلك والنقاط الثلاث السابقة تنطبق علیھم بصورۃة اولی‌فھم 
الاولی بطبیقمھابلبیەتھا ءولائثبات الاهلیة للقیادۃبالعمل الدقیق بمضمونت الافکار بالاضافة 
الی ان الافکاریجب ان یعمل بھا حتی تتسع دائرة شمو لھا . 

وان لم نکن کذلك فان تمام التو بیخات التی کان بوجھھا امیرالمؤمنین علی بن 

ابي طالب )ع( الی اصحابه لنفاعسھم عن القتال منطبقة علینا لتنقاعسنا عن تجسید 
تعالیمه (ع) ۰ . ھذا مع ان موقفھم قد یکون اصعب من موقغنا بکثیر . 











ہذہ نبذة من مذکرات اعددتھا حینما کنت اقراً مجلدین فخمین اعدھما من 

من حسنات المستشرقین ءوھما الجزء الاول والثاني من تاریخ الاسلام )اخرجھما 

معھد الدراسات الاسلامیة في کمبردج ٠‏ وقد تعاون فی تالیفھما لفیف من کبار 

مؤرخی الغرب والشرق . 

ومذ کرائی ھذہ تتعلق بجزءمن فصل عقدہالمؤرخ الکبیر الاستاذ بر ناردلویس 

لدراسة تاریخ مصروسوریا ؛حیث تناول الہؤلف فیه اسرۃالحمدانیبن الذبن‌حکموا 
:علی بعض نواحی سوریا الشمالیة اثناء القرن الرابع من الھجرة النبویة . 

والحقیقة اننی ماکنتلارتاد مثل ھذا البحث ولا مالسیف الدولة الحمدانبة 

ھن عبق فکری نشرہ المؤرخون والادباء في آفاق افکارنا وانفسنا وخشیتي من ان 


بحز ھذا الاثر فی نفوس غیری نتیلعةلماقر اتە فی‌ھذا الفصل خاصةءحیث جرت العادۃ 
علی الاعتماد علی کل مایکتبه الاساتذۃالمستشرقو نحول تاریخناو اعتبارہمصدر او ثیقا 
للباحثین ء بلە کون طلابناوخاصةغیر الغر بی منھماکثر ثفة بالمستشرقین مماتواروہ 
عن آبائھمفاغتنمت الغرصة ودرستمذہ المذ کرات واعددت ھذا الموضو عولیس 
القصد منه ان اضیف فضلا الی الاساتذة الکرام ؛وانما القصد الماعة الی خطأحدث 
في زاوبة ویجب تصحیحہ فان کانت لي کلمة في هذہ المسألة فھی ان أوُکدمن‌جدید 
مااکدته فی مؤتمرات القاھرة والجزائر من وجوب اعادة کتابة تاریخنا من جدید 
علی اسس نقدیة منھجیة علمیة . 

ولنرجعالان الی تاریخ الاسلام والی ماکنبه الاستاذلویس فی‌ص۱۹۳ - ۱۹١‏ 
من الجزء الاول -فیما بتعلق بالحمدانیین . ومن المعلومأن حیاة ھذہ الاسرۃ ودورھا 
العظیم في میادین‌الحکم والثقافة ثابت لاشك فيه .فالمصادر القدبمة مشحونة بذلك 
الی جانب ماعقدہ الباحثون حدیثا من اشکالالجھودالمشکورةۃحول الحمدائیین ‌عامة 
او حول واسطلة قلادتھمسیف الدو لہ خاصة.وفیھا غنیعن اعادة البحث بھذہ الصورۃ 
العامة اولا صدور ھذا الکناب فی عصرناوفیه مافیەحیث یقول الاستاذلو یس ماترجمتە: 

دانھا اول اسرة او أھم اسرةۃ طلعت في ناحیة من سوریا لمتکن تحکم علیھا 
حکومة ء کانتاسرة الحمدانیین اسرة بدویة تعتبر نموذجا من نشاط القبائل‌البدویة 
او نصف البدویة التي نتشکل فی مکان یسمح لھم فیه بھذا الاجتراء ضعف القدرة 
السائدة ھنااو . 

الی ان یقول: وائٹز ع سیف الدولة حلب وحمصفي سنة ۳۳٣‏ من الاحشیدیین 
واسس حکومة جدیدة ففي شمال سوریاشق دویھا اجوازالفضاء حتی‌توفی عام٣٠۳.‏ 
اشتھر سیف الدولة في الادب العربي واقاصیصه کملك وظھیر للشعراء والمتادہین 
اما شھرته من النو ع الثاني فصحیحة الا انھا مرھونة بسعی ھؤلاء اکثئر من‌سعیه هو 
حیث انھم بوأوہ محل الوالي في الحکم والغازی في میادین‌الجھادوالحقیقةھي ‌ان 
دور الحمدانیبن یمثل صورۃة لغصب اموال الناس وسلبھا ظلما مقرونة بعدم الکفایة 


فی الحکم واضعاف المملکة واستثمارھا عن طربق ابتزاز الاموال الکثیرۃواتلافھا 
هی استعراضات الجیش والمقامرات دون جدوی في النھایة . 
ولقد انھزم سیف الدولة مراراً وتکراراً علی ید الا خشیدیبن واوقفوہ حیث 
ارتاوا مصلحتھم في وقوفه. انھزم لماتوجه الی الشرق مں توزونو بجحکم 
وانھزم رغم ماجھز من جیش معلنا الجھاد علی البیز نطیین ء وکان اعظم ماحققەمن 
النصرأنه استطا عالحکم علی القبائل المتمردۃحینما عجزت الحکومتان الاسلامبتان 
الغربیة والشرقیة عسن اخضاعھا . وفی ھذا ایضاً فقد استھلك قدراً من البطولةۃ 
البدویة بلا فائدۃ وعادت غزواته في‌الئغور علی ‌المسلمین بخسائر جسیمة اذاما قیست 
بفائدتھا الضئیلة للغابقء ھذا ملخص ماکتبه الاستاذ لوبس او کل ماکان فی کكنانتہ 
من سھام رشق بھا سیف الدولة والحمدانیبن ء معانە لم یذ کر کعادتافی جل مایکتب 
مصدرا بله المصادر مع وفرتھا فی ھذا الصدد . انني لا رید ان امنح الحمدانیین 
عامة وسیف الدولة خاصة اکثر مما لھم ء او ارفعھم الی درجة النوادر في تاربخ 
البطولة الاسلامیة ء ولکن فی نفس الوقت بجب علیي کفریضة ان اعطبھم حقھم 
ومقامھم فی التاربخ ءفالحق احق اذیتبہعءوماموقفی موقف تعصب لھموانماھو تعصب 
للحقیقة العلمیة المحضة وذود بالحق عن حیاض الامة الاسلامیة ولذاسأفصر 
حدیثي في بعض الھنات التی لم اأُعضمھا فی ما ذکرہ الاستاذ المؤرخ . 
اناولشیءیجتلب نظر الكَاريەقو لە وان‌الحمدانیین کانوا اسرۃبدویەتنتھز الفرصة 
للاستیلاء علی البلاد حیئما صعفت قوۃة الحکومة) . هذہ الصورۃ الفوضوبة ناشئة 
ھن تصور الفکر الساذج لمعنی البدوي والحیاة البدویة ء اذیتصورھاحیاةۃ غارة 
وسلب ونھب ؛ ولو کانت کذلك لما کانت ھناك حکومان‌تجاورھاحکومات ولما 
استقر امن في البلاد . فھي صورة مردودة اولا - ولیکن معلوعاً ثانیاً ان موقف 
سیف الدوله واخیه لم یکن کموقف بدوی یتغلب علی الحکم عن طریق القتسل 
والنھب وقطع الطسرق کمانری من بعض المناعضین فی الدولة الامویة والعباسیة 
حیث اروا علی الحکام واستو لواعلی الحکمحینما کانت الظر وف تساعدھمعلی ذلك 


5 
بت 


فانھما وصلا الی الحکم في صورتغایةفي‌الطبیعة ۔ کما بتصورھا المستشرق نفسه ۔ 
کما سنشبر الی ذلك فالشی٠‏ الذي ربما بغفل عنه الباحث الغربي ہو انطبیعة 
تو لیة الحاکم وعزله تختلف فی الشرق الاسلامي عماکانت عليه فيه قبسل الاسسلام 
وتختلف ایضاً کل الاختلاف عن طبیعة الحکم فی الغرب فالخلیفة بعتبر المصدر 
الاول لکل الحرکات من تعیین وعزل وان الحاکم یجب ان یکون معیناً مسن قبله 
اواقرہ هو فی الحکم ؛ والا اعتبر مغتصباً فلایدان لە بطاعة . فھم یدینون للحا کم 
کممٹل للخلیفضة وبعبارة أخری یدید۔۔ون للخلیفة فی شخص الحا کسم 
وکان ارتباط الخلیفة بالحا کم یقوم علی عھد بینھماوالذي حدث بالنسبة للحمدانبین 
ان الخلیفة ااراضی اقر الموصل لناصر الدولة عام ۳٢۲٣‏ ء ئم جاء الملتقی وانفغذالیه 
عام ۳۳٣‏ لیستمدہ العون علی البریدیبن ء فارسل هو اخاہ علیاً فنال رضی الخلیفۂ 
وظفر منە بلقب سیف الدولة ء وکان ھذا کافیاً لمشروعیة حکمە ؛ وھکذا يلبت من 
سیرة الرجل اولا ومکانتہ لدی ااخلیفة ثانیاً ومن معاملتہ للعلماء وأعماله المجیدة 
ثالثاء انه منزہ من ان یکون فوضویاأً قد اغتصب الحکم ؛ بله کونھا تدل علسی 
استقرار واستتباب الامور . یقسول ابو منصور الثعالبي وھو قریب العھد بعصر 
الحمدائین مانصه : 

(کان بنو حمدان ملو کا وامراء اوجھھم لاصباحة والسنتھم للفصاحةوایدیھم 
للماحة وعقولھم للرجاحة وسیف الدولة مشھور بسیادتھم ووساط قلادتھم وکان 
رضی الله عنه وارضاہ وجعل الجنة مأواہ غرة الزمان وعماد الاسلام ومن بەسداد 
الثغور وسداد الامور>. 

ھذا ونحن نری انە وقف بہابەفلاسفة کبار وغبرھم کأبي نصرالفارابی و أبي بکر 
الخو ارزمی‌وابنخالو بةو الۂمشاطی والمتنبی و أبي العباس النامي وغیرھم.و لوسلمنابان 
الشاعر یھمه السوق التي بیع فیھا سلعته وبمدح من بغلیھا ثمناً کائنا من کان:فانھذا 
المسلك لاپتاتی من فیاسوف کالفارابي فلو لم یکن الرجل یتحلی بالخلق الانسانی 
لاہی لھؤلاء ان یعاشروہ فکیف اذأ وقد افتخروا بالانتسابالیہ فصدرواکتبھم باسمه 
ھذا الی جانب ما یذکرہ الحافظ الذعبي من اعماله البریة من ہانە کان ‌بجامسعحلب 


خعزانڈ کتب وکان فیھا عشرة آلاف مجلد من وقف سیف‌الدولة ابن حمدان وغیرھم 
الی ان احرقت عام )٥٤۰‏ اما حزمہ فی ‌الحکم وبطولنه فی الجھاد ؛فغنی‌عن‌الوصف 
ہما اوردہ الثعالبي واکدہ غیرہ في هذہ الفقرة الذھبیة : 
وکانت وفقائعہ فی عصاة العرب یکف بأسھا وتفل أنیابھا وتذل صعابھا ونكکفي 
الرعیة سوء آدابھا وغزواته تدرك من طاغیة الرومالثاروتحسمشرھم المثاروتحسن 
فی الاسلام الاثار ؛ ویقول فی موضع آخحر : 
وکان سیف الدولة قلما بنشط لمجلس الانس لاشتغاله عنە بتدبیر الجیوش 
وملابسة الخطوب وممارسة الحروب+4٠‏ 
اما قول الاستاذلوبس؛ ان سیف الدولةانھزم من وتوزونء و دہجکم) حینما 
توجە الی الشرق والظاھر انه بعنی بذلك قصد سیف الدولة الذھاب الی البصرة 
عام ۳۳٣‏ فغیر صحیح من وجوہ : 
اولا ان بجکم لم یکن فی ذلك الوقت علی قبد ااحیاۃ لانه قتل عام ۳۲۹ 
بلاخلاف فیه بین المؤرخین في حین ان سیف الدولة دخل واسط عام ۳۱ اماالذي 
انھزم من وتوزونء و وہجکم) فھو ابو عبد الله البریدي وأظنان الواقعةالتی صارت 
موجبة لھذا الالتباس ھی معارضة وتوزون) و (رخجخحء مع سیف‌الدولة عام٣٣۳‏ 
حیث اراد سیف الدولة ان بذھب الی البصرۃ للانحدار خلف‌البریدیپن الذبن فروا 
عن واسط وسکنوا فی البصرة ففي لِلة ار عليەالرجلان واضرمواالنار فی‌معسکرہ 
ففر منھم ء ولم یکن سیف الدولةفی ذلك الوقتیریدأنیوسع حکومتەلنشمل الجانب 
الشرقی من متصرفات العباسیین ء بل راد الحرب مع البریدین العصاۃ . 
وأما معارضة هذین القائدین معه فلمتکن الا لاجل المال الذي بعثه ناصر الدو لةاليه 
أانھما کان یعارضانە في امرتہ؛ا وکانذهو فی صددالتوسعءوذلكمسطورفي النصوص٠‏ 
ولنرجع الان الی‌نقطة اآخری ؛ وه ٛادعائه بان غزوات سیف الدولەفي ‌الثغور 
۔جرت علی المسلمین اعظم خسارة - مع ضآلهة فائدتھا فاقول :لقد غزاسیف الدولة 
”الروم مرات ؛ عدھا بعض المؤرخون اربعین غزوۃ بعضھا لە وبعفھا عليه کماهھي 


الحالة المعھودة فی الغزو : 
فیوم علینا ویوم ٌِ ویوم نساء ویوم نسر 
لکن التاریخ الصحیح برشدنابانماتحمله هو رالمسلمون منالخسارة واتلاق 
النفوس ؛ في جمیسع الغزوات لم یکن ‌شیثاً الی جانب مااتاح للمسلمین من تحکیم 
الموقف واسترداد کرامتھم و کرامة الاسلام ؛ اذ لو لم یکن هو وماادب بە الغور 
من صور بطشہ وقوةۃ شخصیة لابتلعت الروم آسيا الصغری جمیعاً لان الخلاف 
العباسیة آنذاك کانت من الضعف : والدو لةالاسلامیقمن‌التفکك بحیث ثارت اطماع 
الروم فبدأوا یتلمضوت لللغور الاسلامیة وکان المنطق الصحیح بروز سیف الدولۂ 
لیؤدی الواجب العام للاسلام فی ھذا الوقت. 
ولننصرف الانالی ناحیة اعریمن کلامەوھی ناحیةابتز از المال من الامةو بعثر نہ 
علی الشعراء ؛ والواقع ان الاستاذ - لویس لیس اول من طرق مہہ النقطة بنقَسد 
التصرف والنفمة علی المتصرف ء بل لعله اقتدی بالذین سبقوہ امثال الاستاذمحمد 
کردعلی فقد قال في محاضر تہ الملقاةۃ فی نادی الشھباء عام )۱۳٣١(‏ - ۱۹۲۳)اں 
ماصدر عن سیف الدولة غایة في الکرم ولکنە لایجوز في الشرع والعقل ان تجبی 
ھذہ الاموال من الفقراء والاغنیاءلتصرف فی مصالح الامة ئم یأخذھا شاعر واحد. 
ھذا صحیح علی الظاھر اذا قسناہ بمقیاس‌المتداول فی القرن‌العشرین ؛ولکنیجب 
ان لابفو تنا شیء وھو ان الوضع في ذاك الزمن کان یختلف عما نحن فيه کل 
الاختلاف ؛فمسألة بذل المال علی الشعراء فی الاقطار الاسلامیة حتی القرن السابع 
یجب ان تدرس درسآً عمیقاً اذ لم یکن الغرض‌من اجراء الصلات الکثیرة الکبیرۃ 
علی المتنبی والناشی وامثالھما فی بلاط سیف الدولة والعنصري وفرعی في بلاد 
محمود الغزنوي ہو مجرد امتداح الملوك بل کانت السنة الشعراہ تؤدي فی ذالا 
الوقت ماتؤدیە الیوم اجھزة الاعلاممن الاذاعة والتلفزة والجرائد التیتستھلكمعظم 
میزانیات العالم الیومءفکانو ظیفةالشاعر أنینشر ماهومتوفر فیمن تو لی الحکم'"من‌السیاس 
وحسن التدبیسر والاشفاق علی الرعیة وقھرالاعداء لیستمیل الاحباء ویخوف الاعدا؛ 


وعلی الملك ان پجري عليه من الصلاة والجوائز وھذہ کانت سنة جاریة مشروعة . 
واذاانتقدسیف الدولةفی‌ھذا فلینتقدالرشیدقبله ولینتقدالنظام الاجتماعی القائم کل٭(١)‏ 

وفی ختام ھذا البحث اود ان اجمل فاقول انە لاشك منأن أمثال سیف الدو لە 
عرضة للمدح والفقدح ولو شئنا الائنصاںن ونظرنا الٰی ماورد من‌قداح لابنناسباأصلا 
ولا یتفق مطلقاً مع ماورد من مدح اکید ثابت لادرکنا انالقدح ربماکان نتیجةسوء 
الفھم للحزم وتأویله بالتعسف والشدة.فقد کان الحزمفي تلك الفترةلازماوقدلاترضی 
ب4 بعض الاطر اف او کان من حزازةەوحسد یقوم طبعابین‌العناصر المختلفة التی‌استعبدتھا 
أباد خفیة لتنال من موقف الرجل والا فالمتنبی وحدہ اکبر دلیل علی عظمة الرجل 
وای کبیر لم بلطخ . 

وفصاری الیحث ؛ ان ما یوحه الی هذہ الاسرة من الفسوة او التعديی 
او اہتزاز المال - لو کان صحیحاً_لا بعد بشیء بجانب ۴ بذلوافی‌سوریا الشمالیةوفي 
آسیا الصغری من اعادۃ النظم اولا والمقاومةنی وجەالعدو الطامع المترصد انی 6 
وغیرتھم علی بث الثقافة الاسلامیة و۔حضارتھا الئاً .وأی مفخر اعظم للرجل ء من‌ان 
یفتخر مثل ابی الفرج الاصفھاني ان یقدم أثرہ لە وأی‌اثرفی الادب العربي اخلدمن 
شعر المتنبي ومدائحہ في سیف الدولة وآل حمدانوانما علی اللهتعالی حسابهھم 
والیه أیابھم ان یعدبھم فانھم عبادہ وان بغفر لھمفانەھو العزبز الحکیم ٠‏ 


لے سے سس سے مت تس سس سہہےمججح×سپت سس 
پی )١(‏ والنقد العام طبیعی لکل هؤلاعفی ابتزاذالامة اموالھا وصرفھافی غیرمواردعافی اکثٹر 
ہالاحیان, الھادی 





2 31 
07 ست 
قصة آدم والآسر اثلیات 


2 قصته فی القر آن الکر یم : 
٭ خلقةآدموم۔أًلة التجسمم . 
الاسماء التی علمھاارل آدم. 
معصیة آدم فی القر آن والتو داۃ . 


قصة آدم فی القر آن الکر یم : 

٭واذ قال ربك للملائکة ائیجاعل فی الارض خلیفة قالو ا أانجعل فیھامن بد 
فیھا و بخك الدماء ونحن نسح بحمدك ونقدس لكءقال انی اعلم مالا تعلمون: 
وعلم آدم الاسماء کلھا تم عرضهھم علی الملائكة فقال انبئونی بأسماء ھؤلاء 
ان کنتم صادقینءقالوا سبحانك لاعلم لنا الا ما علمٴتناائك انت العلیمالحکیم؛ 
قال با آدمانبأھم ہاسمائھمفلمااذبأهم بأسمائھم قال ألم اقل لکمانی اعلمغیب السموات 
والارض فاعلم ما تبدون وماکنتم تکتمون ء واذ قلنا للملالكة اسجدوالا ”دم 
فسجدوا الا ابلیس ابی واستکبر و کان منالکافر بن ء وقلنا ہا آدم اسکن انت 
وزوجكالجنةو کلا منھا دغداً حیث شثتتما ولا تقر با هذہ الشثجرة فتکونا من 
الظالمین ء فازلھما الشیطان عنھا فأخر جھما مما کانا فیه وقلنا اعبطو ا بعضکم 
لبعض عدو ولکم فی الارض مستقر ومتاع الی حین ؛ فتلقی آدم من دبە کلمات 


قاب عليه انە هو التو اب الر حیم* ٠ )١(‏ 

لاریب ان قصة آدم کغیرھا من قصص الماضینوالانبیاءوالمر سلین بعدمن‌علم 
لغیب کما عبر عنھا القر آن الکریم باسم وانباء الغیبء في سورة بوسف فعلیھذا 
کون علمه مخصوصاً باللہ تعالی او بمن ارتضاہ فانه تعالی لابظھر علی علمه اأحدا 
لا من ارتضی من رسول او من‌ارتضاہ الرسوللابداع علومەعندہ وعلی‌ھذافجمیع 
باورد فی التفاسیر من آراء المفسرین التي لاتنتھي الی رسول اللہ (ص)فھی رجم 
پالغیب نشیر الی بعضھا في ضمن مسائل : 

۱- قصه آ۵م و۔آألة التجسم : 


روی المحدثون : دان الله خلق آدم علی صورنەہ وھذہ الروایة بظٌاھرھا تدل 
علی ان لله تعالٰی صورة وشکلا ولذا نقل انه استدل المجسمة بھذہ الروایة وذلك 
لان کون صورة آدم کصورۃ اللہ تعالی تقتضي ان تکون صورة اللہ تعالی ابضاً 
کصورة آدم ولا شك ان صورتەمحسوسة جسعانیةفتکو ن‌للهتعالی ایضأصو رةۃجسمانیة 
نعالی عن ذلك ء وھذہ الروایة من الاسرائیلیات لعدة وجوہ : 

١-السند‏ مرسل فیما وقفنا عليه من الکتب مثل تنزیه الانبیاء . 

٢۔‏ لان عقیدة التجسیم مما تظھر جلیاً فی ااکتاب المقدس من اولە الی آخرہ 
کما هو واضح لمن راجع العھد الجدید والعھد العتیق . 

۳ - لان الروایة وردت بعین الفاظھا تقریباً فی سفر التکوین من العھدالقدیم 
بھذہ العبارۃ : ویوم خلق اللہ الانسان علی شب اللہ خلقه: )٢(‏ ۔ 

وقد ذکر السیدالمرتضی رحہ+اللہ في تأویل الروایة وجوھاً تخرجھاعن مظنة 
'التشیەوھذہ عبارتہ: وقد قیل فی تاوبل ھذہ الخبر : 

-١‏ ان الھاء في قوله فی صورنه اذاصحھذا الخبر راجعة الی آدم (ع) دون 
ٴ اللذکان المعنی انە تعالی‌خلقەعلى ‌الصورة الني قبض علیھا وان حاله لم بتغیر کما 
تنغیر احوال البشر. 
)١(‏ البقرة- ٣‏ - پ۳۔ 
)٢(‏ المھد العتیق _ سفر التکوین الاصحاح ٥‏ ۔ 


-٢‏ وذ کر وجھاً انا وھو ان یکونالھاء راجعة الی اللہ تعالٰی ویکون المعنی 
انە خلقه علی الصورۃ التي اختارھاواجتباھالاد الٰغی ءقدیضاف الی مختارہەومصطِ.. 

. -وذکر ایضاً وجھاآً الا وھو ان الکلام خرج علی سبب معروف‎ ٣ 
لان الزھري روی عن الحسن انە کان بقول مر رسول اللہ (ص) برجل ٭ن الانصار‎ 
وھو یضرب وجه غلام لە ویقول : قبح اللہ وجھك ووجه من تشبھه فقالالنبيی(ص)‎ 
٠)١( بئس ما قات ان الله علق آدم علی صورتە یعني المضروب)‎ 

ٹم ذکر وجھین آخربن : احدھماان المعنی هو أُن اللہەخلق آدم جس٭وصورتەمم 
یعني خلق مادته علی صورتہ لا ان یکو نخلق جسمەوءادتەه م:ەتعالی وتألیفه وتصویر: 
من غیرہ . 

الثاني وان یکوں المعنی ان الله انشأہ علی ھذہالصورۃ ااتي شوھد علیھاعلی 
سہیل الابتداء وانه لم ینقل الیھا بتدرج کما جرت العادة فی البشر> . 

وفي رأبي ان الروایة تحتمل وجھاً آخر شبیھهاً بالاخیر وھو ان الله تعالی‌خلز 
آدم علی صورة الادمی من الاول لا انه تحول من انواع اخری مثل القرد ونحوہ 
کما یذھب اليه داروین واتباعه . 


۳- الاسماء التی علمھا اللہ آدم : 





قوله تعالی ( وعلم آدم الادماء کلھا الی قوله تکتموں) الاسماء المد کورۂ 
فی الایة الکریمة فسرت باسماء الائمةالمعصومین فی بعض الروایات؛ واخری باسماء 
اولاد آدم کما في روایة ابن زید ٭وثالثة باسماء الملائکة کما عن الربیع ؛ ورابعة 
باسماء الحرف والصنایع کما عن ا وکیع ؛ وخاءسة باسماء الحیوافات کما عن 
سعید بن جبیر ء وسادسة باسماء جمیع الموجودات کما عن ابن عباس ومجاھد 
وفتادة . 

والاحتمالات الكثلائة الاخیرة مخالفة للقر آں وەو'؛فة للتوراة اما مخ-الفتھا 
للثر آن : فمن جهھة صراحة ػلمة (وھؤلاءم ودلالة الضمیر فی (عرضھم) و واسمائھم) 


مرتین علی ان المسمین بھذہ الاسماء من ذوي الٰەقول اد لا تطلق علی غیسر ذوبک 


)١(‏ تنزیە الانبیاء س ۱۲۷۔ 


لمقول محضأًو لامع ذوي العقول کلمة وھؤلاء ولا کلمةدەمء کمااشارالیەالمحفقوں. 

واما مواففتھا للتوراةۃ في الحملة فلما ورد فی التوراۃ بھذہ العبارۃ : (وجبل 
ارب الال کل حیوانات البریة وکل طیور السماء فاحضرھا الی آدم لیسریماذا 
وطیور السماء و جمیح حیواذات البريیة (١ٰ 6٠‏ 5 

وھکذا نحد ان الدوراة تفسرھا ہباسماء الحیوانات غیر ڈوی العفعول بخلاف 
مایظھر من القرآن . 

واما تفسیرھا باسماء الملائکة فمخالف لظاھر قولە (ئم عرضهھم). 

فان المعروض غیر المعروض عليه اذ لامعنی لان یقال : م عرض الملائکة 
علی الملائکة اذالعر ضإقفتضی حفاءالمعرروضعلی الہعروض عليه قبل العرض‌وغیبته 
عنه کما یشیر اليه قولە تعالی (الماقل لکم انی اعلم غیب !لسمواتوالارض)ومعلوم 
ان الشٹیء لایفیب عن ] ولایخفی سليه. 

واما اسماء ذریته فیحتاج اثبات ارادته الی ٠ن‏ یکون ذریته موجودین‌حینذاك 
اذ'لمعدوم لابعرض ولابشار الیه بکلمة رمڑ۷ء) فہمجب ان بکون المشار الیەمو جودا 
سحو سس الوجود اما ہو جودہ الحفیفي الجسماي و بوجحودہ المجسرد النضوراني 
العلوی اوبصورته وشبحه ومثالہ حتی یشارالیھا ویقال وانبئو نی باسماءھؤلاءەوقدورد 
في روابات الشیعة ان اشباح الخمسة ا'طیمة اصحاتب الکساء محمد وعلي وفاطمة 
والحسن والحسین کاتموجودة ثيی العرش فاراھم الله لادم ٹم عرضمم علی الملائکة 
فحھلو! بھافانیئھم آدم باسمائھم وبھدا نفسر الاب ۰ 

کن معصریة آدملبھی مولوی : 
ہل کانت معصیة آدم مخالفة للامر المولوی . . وکانت معصیةحقیقیة ؟ام‌کانت 


ت رکا للاولی او مخالفمة لامر ارشادی و زنحوہ ۶ 


. العھد العتیق سفر التکوین الاصحاح الثانی‎ )١( 


الظھور البدوی فی الفر آنالکرپمیوھم المعصیة الحقیقیة ولکن التدبروالنامل 
فی اول الایات و آخرھا وقراءتھا وشواھدھا یقتضی ان نقول بظھور الابات في غبر 
المعصیة الحقیقیة وھذہ ھی الشواھد : 
عصمة الانسساء : 


١‏ - الادِلة العقلیة التی دلت علی وجوب عصمة الانبیاء مسن الذنوب سسواء 
کانت منالصغائر اوالکبائر وقد ذکرتمفصلا فی‌الکنب الکلامیةوتو جدملخصةفی 
مقدمة کتاب دتنزیه الانبیاء6 للسید المرتضی رحمہ الله ؛ وھذہ الادلة العقلیة ممادل 
الفر آن علی اعتبارھا والحث والترغیب علیھا فکیف یعقل ان تحمل وتفسر آیانە 
بخلاف الحکم القطعي للعقل والمنطق والوجدان . 

قال العلامة الحلی فی کتاب شرح الاتجرید فی مغام الاستدلال علی وجسوب 
عصمة الانبیاء مانصه : ووالدلیل عليه وجوہ : احدھماان الغرض من عصمة الانبباء 
انما پحصل بالعصمة فیجب العصمة تحصیلا الغرض؛ وبیان ذلك ان المبعوث!لیھم 
لوجوزوا الکذب علی الانبیاء والمعصیةجوزوافی امرھم ونھیھموافعالھم التی امروا 
ھم باتباعھم فیھا ذلكوحینئذلا ینقادون الی امثال اوامرھم وذلك نقض للغرض من 
البعثة ء الثانی ‌ان الذبي (ص) یجب متابعته فاذا فەل معصیة فاما ان بہجب متابعتهاولا 
والتالي باط ل لان المعصیة لایجوز فعلھا ء واشار۔ یعني مصنف ‌النجرید-بقو لەو لووجوب 
متابعته وضدھا الی ھذا الدلیل لانه بالنظر الی کونە نبیاً یجت مقابعته وبالنظر الی 
کون الفعل معصیة لا یجوز اتباعه ء الثالث انە اذا فعل معصیة بجب الانکار عليه 
لعموم وجوب النھی عنالمنکروذلك یستلزمایذاءہوھومنھی عنەو کل ذلكمحال(١).‏ 

وقال السید بحر العلوم رحمەالله فيي منظومته فی العقائد : 


لانه لولا وجوب عصمته لجازان یھیم في معصیته 
فلم یکن بفوله ووق ولا بالاقتدا۔! بهہ یلیق 





. ۲١۸ شرح التجرید س‎ )١( 


واذا کان بعث غیر المعصوم خلاف الحکمة والعدلواللطف: والعقل و الفر آن 
ىکمان حکماً قطعیاً بان اللہ تبارك وتعالی حکیم عادل لطیف بکوں الحکم بعصمة 
نبیاء من الاحکام الیقینیة الثابتة فی العقل والشرع . وھذہ الابات الني 
تدل بھا علی صدور المعصیة من آدم او من غیرہ لیس شيءمنھاصریحاً في مرادھم 
بعضھا ظاھر ظھوراً بدویاً فی مابریدونو بعضھا لاظھور لە ایضأومعلو مان الظاھر 
ارۃ عما یفید الظن بالمراد لاالقطع فکیف برفع الید عن حکمالعقل القطعی الذي 
رنا تبارك وتعالی باتباعه فی ار آن الکریم بالظاہر انی الذي نھانا الله تعالی 
متابعته مخعصوصاً في مقابل الدلیل البقینی فلا بغر نكنظاہر المنقشغفین من‌الحشوبة 
کرار آیات من القر آن‌فسروھا بآرائھم مع الاستعانة بآراء الیھود علی صدور 
حاصی من الانبیاء فانھم اھل الروایة والدرایة خیر من الروایبة ؛ 
نلا یتدبرون القرآن ام علی قلوب اففاللھام فانه اذاکان النبيی وھو الذي جاء 
تمرآن خائناً والعیاذ باللہ فکیف یبقی و وق بالقرآن ؟! 

-٢‏ نری انه تعالی نسب الی الشیطان انه اذلھما مع انھما لو کانا عاصیین 
ى الحقیقة لم یکن وجه لھذا النعبیر بل کان المناسب ان یقال مث ل ما قیل فی معصیة 
یس فیقال فی آدم وحواء مثلا وانھما ابیا عن الطاعة واستکبسرا وکانامن العالین 
لمعاندین مع ان الله تعالی ینسب التفصیر الی الشیطان کأنه اوقعھمافی المعصبة 
_ك×دون اختیار منھما اما سھواً أُو نسیاناً أو جھلا کما بظھر من قوله تعالی دولقد 
بدنا الی آدم من قبل فنسي ولم نجد لە عزمأء )١(‏ فجعل معصیته مستندةالی نسیانہ 
الجأھما الیھا باضطرار کما ربما یوھم ذلك قولە تعالیو فازلھما الثبطان 
ھا فاخرجھمامما کانافیهم(٢)وانکان‌ھذا‏ التوھمغہر صحیح بالنظر الی الایات‌الر اجعة 
ںآدم نظرة جامعة . 


سس×سسمصسمی 


.٣۳ الاھراف‎ (١) 


او انه لبس علیھماً الامر واوقع علیهما الشك والشبهة في کون الشجرة منھبا 
عنھا وأوہم انھا غیر مٹھي عنھا نھیأً تحریمیاً او ان تحریمھا مختص بغیر آدم من 
الملائکة والخالدین أو ان آدم وحواء انمانھیا عنھا خوفاً من ان بصیرا ملکین او 
یکونا من الخالدین واما اذا رضیا بذاك بان یصیرا من الخالدین فاللہ تبارلاوتعالی 
لم بحرم علیھما کلھا کما یدل عليه قولە تعالی د(فوسوس لھما الشیطان ایہدی‌لھما 
ماووری عنھما من سوءاتھما وقال مانھاکەا ربکما عن ھذہ الشجرۃ الا ان تکونا 
ملکین او تکونا من الخالدین وۃاسمھما انی لکما لمن‌الناصحین فدلاہمابغرور(١)‏ 

وحاصل ھذا الجواب : ان صدور المعصیة من آدم لم یکن علی وجەیقتضي 
القبٍح والعقاب واللوم عقلا ہل علی نحو بعد فاعله معذوراً عند العقل والعقلاءوان 
کان ذات الفعل معصیة واقعاً ء کمااذاشر ب احدناماءثمتبین ‌انەماءمتنجساًاو مغصو با . 

۳ ۔- ان الٹھي لم یکن تحریمیأً بل کان نھیأتنزیھیاً مثل الٹھی عن اکل‌الجبن 
او نھیاً ارشادیاً لانکون مخالفته سبباً للمعصیة بل یکون سبباً للوقو ع في المفسدة 
التي ارشدہ الیھا کما اذا قال الطبیب للمریض اشرب من ھذا الدواء لکی تبر أفانه 
ان لم یشرب یکن عاصیاً للطبیب و کما اذا شاور احدنا غیرہ في تجارۃ فاشار اليە 
بت رکھا فان لو فعلھا لم یترتب علی ٭خالفته شيء غیر الخسارة المشار الیھا ۔ 

کلام العلامة السلاغی : 


قال العلامة البلاغی رحمەالتەفی المقام بعد الأاشارة الی قولەتعالی(وعصی آدم 
ربە فغوی؟ وبعد تقسیم النھی الی المولوی والارشادی؛ ھذا الکلام : وحینثذ فدلالة 
العقل والنقل علی عصمة النبي (ص) تکون قرینة علی ان المراد من معصیة آدم 
ھی مخالفة الٹھی التنزبھي الكراھي او الٹھي الارشادی ومما یرشد الی کون النھي 
ارشادیأقو لەتعالی باآدم ان ھذا عدو* لك ولزوجكفلا ‏ پخر جنکما من الجنة 
فتشقی : انلكالا تجوع فبھا ولا نعری وا ك‌لا نظمأفیھاو لا تثضحی> . 


0 . ٢٢ - الاعراف‎ )( 
.۱۱۵ طه-‎ )٢( 











اقاتزیب ہی و ہیں ہہینے ٭ ۔ 


فان التحذیر واللخربف لادم من‌عداوة ابلیس ناخراحەەن الجة ونیمھاالی 
الاب والجوع وااظماً ومقاساة شفاء العیش امرشد ولیغرت ای الدھں اں مدەمي 
العاقیة الەحذورة من عداوۃ ابلیس لادملاایقاعہ فی قح مخالفة تھی اللہ التحریمی 


‪ ووىال ذنئب امعصیة وغضب الله ولو کانت هنہ الاہور ھی العاقة المحدورة لکان 


ذکرھا انسب بالۃحدیر وادخل فی الزحر عنالەمھی علہ واتم فی الحجة والبیان)(٥)‏ 
ونظیرہ کلام السید المرتضی فی تنزیە الانبباء وغیرہ فی غیرہ ۔ 

وبستنتج من‌جمیمماذ کرناہ ان کل کلمةذ کرت فی الفر آن مما ظاھرھا!لمعصیة 
مثٹل کلمة عصی وغوی وتشقی وظلمنا انا وغیر ذلك فالجمیع محمول علی مخالفة 
النھي الکراھي‌او الارشادي ولا یستبعد ذلك مع تکرار ذکرہ فی الفر آن فان ‌حسنات 
الاہرار سیثات المقربین . وقال ابو جعفر الطبري فی تفسیر ہہ الایة : (واما 
اویل وفتکونا من الظالمیں) فتکونا من المتعدین الی غیرما اذن لھم واببح لهمفیه 
وانما عنی ذلك انکما ان قربتما هذہ الشجرة کنتما علی منھاج من تعدی حدودی 
وعصی امري واستحل محارمی لان الظالمین بعضهءاو لیاءبعض واللەوليالمەتقین)(٣)‏ 
وقد تبعه غیر واحد من المفسرین فی اختبار ھذا القول الفاسدوھذاالقول مضافاً الی 
فسادہ مأخوذ من الیھود . 

ولا : لاشتمال اسناد روایاته علی ابطال الاسر ائیلیات مثل وہب وغیرہ؛ من 
ذلك مارواہ ابن جریر الطبري قال حدثنا القاسم قال حدثنا الحسین قال حدشي 
الحجا ج عن ابن جربح قال : قال ابن عباس في تأوبل قوله تعالی فاز لھما الشبطان 
قال اغواھماء (٣‏ ۱ 

وبروي ااطبري ایضاً بسندہ عن وہب ابن منبه انە کان بقول : ولما اسکسن 
الله آدم وزوجتە الجنة ونھاہ عن الشُجرۃالی ان قال فخرج ابلیس من جوفھافاخذ 
ەن الشجرةۃ التی نھااللہ عنھا آدم وزوجته فجاء بھا الٰی حواء فقال انظری الیھذہ 





.٦ س‎ ١ الھدی الی دین المصطفی ج‎ )١( 
نفس المصدد‎ )۴( ٠.۲۳٣ سص‎ ١ تفسیر الطبری ج‎ )۲( 


الشجرة ما أطیب ربحقّاواطیب طعمھا واحسن لونھا فاکل منھا آدم فہدت ٹھما 
سو آتھما . . . الحدیتء )١(‏ . 

ونظیرہ ما رواہ محمد بن اسحق بقوله وفیما بلغناعن اھل‌العلم من‌اھل الکٹاں 
واھل النوراة وغیرھمء کما دأبہ کثیراً حتی عابوا عليه فی کتبالرجال کثرةأخذہ 
من اھل الکتاب فجری علی رایە فی المقام ایضاً فراجع تفسیر الطبري وغیرہ. 

وانیا لوجود ھذا القول بصراحة فی النوراة المحرفةوھذہ عبارتھا :دواوحی 
الرب الاله آدم قائلا من جمیع شجرالجنة تاکل واما شجرة معرفة الخیروالشر فلا 
تاکل منھا لانك حین تاکل منھا وت تموت...و کانت الحیة احیل جمیع الحیوانات 
التي عملھا الرب الله فقالت للمراة احفاً قال اللہ لات کلا من کل شجرة الجنةفقالت 
المراة للحیة من ثمر شجرةۃ الجنة تاکل واما ثمر الشجرة التي في وسط الجنةفقال 
اللہ لاناکلا منە ولا تمساہ لئلا تموتا فقالت الحیة للمراة لن تموتا بل الله عالم اند 
یوم أاکلان منە تنفتح اعینکما وتکو نان کاللہ عارفین الخیر والشر فرات المراة ان 
الشجرة جیدة للاکل وانھا بھجة للعیون وان الشجرۃة شهیة للنظر فاعذت من ئمرھا 
واکلت واعطت رجلھا ابضاً معھا فاکلا فانفتحت اعینھما فعلما انھماعریانان )٢(..‏ 


للبحث صلة 


. نفس المسدر السابق‎ )١( 
۔‎ ٣ المچد العتیق سفر القکوین صحاح ۲ و‎ )۲( 








تحیة بعد . . 

ثری ماذا اکتب اليك . . ؟وانت عناك فی عالمك البعید . . .ماذا اکتب .. 
فھل ابقت مأساتك في اناملي حیاة ۰. ؟ وبماذا اکتب ؟۰. ہل اکتب بالدمعموقد 
جمدت مفلتای ؟ ا 

فليتك تعلم یا صدیقی ... کیف ودعناك حین رحلت .. . بعدك ۰ . . کانٹت 
دمعة العین محبوسة فی الأاحداق . . . حبسوھا ٠۰‏ 1 والدم الغزیر من الجرحالبلیغ 
کان سجیناً . .٠‏ یحاول ان بصرخ وینفجر ٠ ٠.۰‏ ویزأر. ۰ . کانیحاول ایر ااقلب 
یغرقہ . . . یملؤەبآساہ . .. فلا یفلح .. . لقد سجنوہ. . ! 

النحلة المسکینة .. . تلك التی رفت بجناحبھاالصغیرین ۰ .. واجنازتالوادی 
الکبیر ٠۰‏ . لتودع علی فم البرعم بسمة من بسمات الشثوق وتنمتص من الزھرة 
البیضاء .۰ . ذکری من شذاھا ... لکنھم منعوھا . . ! قصواجناحبھا الصغیربن..! 

والمدینة الحزینة ٠.‏ 

الام الشکلی . . . والعروس الارملة 

والحبیبة ... الني کانت تحلم باللقاء . 

الیتامی ..... والاصدقاء... کل الاحبةکانوایمنون النفس بلحظة وداع... 
للەسافرین الخمسة . . . الی لقاء اللہ .... لکنھم منعوہم ٠.‏ ! خنقوا فبھم الامل 
الاخیر | فصمتوا . . . والصمت یا صدیقي قاتل ریب . ٠‏ 


ھکذا سارت جنلئز کم . .. الی مثواھا .. . لا تشیعھاالا نجوم اللبل ... 
وملائکة حزانی . . ووشوشات النسیم . . فماذا تراني اکتب اليك .. وانتتعلم 
ان الكتابة عن الشھداء . . أمرصعب .. صعب جدأ. الم تکن‌تردد ٠.‏ ان الکلمة 
حینما بکون موضوعھا الشھید . . نتصغر الکلمة . . وتصغر. . تصغرالىی ان تتلاشی.. 
ویبقی بیٹھا وہین الاستشھاد مسافة طوبلة یستحیل عبورھا بالحرف والکلمة ..! 

الم تکن تردد : ان الشھید . ۔ لاہمکن ان یرسم فی صور . . ولا بمکن ان 
بعزف فی ملحنات لکنە حب الله والاسلام . وتحویل‌ھذا الحب الغالي ٠۰‏ الی واقع 
حی .. هو شتلة التضحیة بروبھا الدم والسھر والدموع 9 

فھل تملك بداي المثلو جتان ان تکتب عنك ؟. . وہل اقدر علی وداعك .. 
قاس هو الوداع . . لانہ الآخیر ٠.‏ 

ات کر . . لقد کان وداع الشھداء في رأيك . . غروباً لابد منه لنستمر الحیاۃ 
ببزوغ فجر جدید . . واشراقة شمس دافثة حنونة حتی الموت کان لە فی عینبك 
نظارة جمیلة . . فیھا رفعة ٠.‏ وفیھا سمو . . وفیھا شموخ .. 

اتذکر . . کلماتك الم وجهة للشباب من جیلنا المؤمن الواعی .. تصورلھم 
النموذج الکامل للانسان المسلم . . کیف یصل کل حرکة من حر کاتهہ وکیف 
وربط کل سکنة من سکناته باللہ . ٠‏ و کیف بحول الموت. .قدر الانسانومصیرہ .. 
الی حیاۃ حضراء رنیعیة تخضل مع کل قطرۃ دم تراق . ٠‏ فی سبیل الله . ۔ 

٭ ٭ے در 

کان ذلك یا صدیقی ٠.‏ في زمن الحب والخیر ۰. قبل ان یتلبدالافق بالغیوم.. 
وقیل ان تعصف اازوبعة ٠.‏ وقبل ان پولد الوحش فی الانسان ۰ . ! 

حینما اعدموھ بوحشیة وقسوۃة ولؤم .. تذکرت ان اللەقد وفی بوعدہ.. وان 
أمانيك زغردت باہتسام ٠‏ . 

فھا می ذي فرحتك السعیدة تطوق عنقك الاسمر .. باکلیل من الئرجس 
العبق الفواح . . اکلیل ِضعه الله بیدیه علی اعناق الشھداء . . وقد فعل .. 


رڈ 
0 


الم تکن بعد کل صلاۃ . : تبتھل وتدعو ٠‏ وتبکكي خشوعاً بصمت: رباہ.. 
الحقنی ہموکب سیدي الحسین .. رباہ .. وارزقني الشھادة.وحینماقنلوك بحقدھم 


ویفیھم .۔ تذکرت خطبة لك فی المسجد .. اذ تقول فیھا .. کثیرون ھم الذین 
بمو تون یومباً 5 کثیرون جدا ولکنمنھممن یموت وھو راکع 7- ومەنھم من‌بموت 


وھو میت .. ومنھم من بموت کما الانعام تموت .. یموتون ولایترکون وراەھم 
سوی غبار الذسیان وخیوطالعنکہوت .. لماذا؟ .. لانھم عاشوابلاقضیة .. بعملون 
لاجلھا .. وماتو! بلا مبدأ یدافعوف عنە اما المسلم ٠.‏ فلائەیعیش اسلاءە فی قلبه .. 
وفکرہ .. وروحه .. ہموت کما تموت‌الاشجار .. الاشجارتذبل .. تحار بھاالانواء 
ویفتالھا الخریف .. ہد انھا لا زسقط ولا تر کع فی بطن الارض لها جذور 
تنبض بالحباة . 

الی ھذا الوقت لم ١اکں‏ اعلم یا صدیقی ان التوعیة الاسلامیة جریمةشنعاء .. 
بعاقب علیھا القانون . فقد فوجئت وذھلت عندما اخبرنی نجلك محمد .. وھو 
بجھش .. انھم قادوك الی السجن الاسود .. حیث الرعب الھائل .. وحیثژالموت 
الجائع بأنیابه الصفراء .. لا برحم .. ولا یلین .. ! 

٭ لے ×د 

بغدادثکلی .. یاصدیقی .. وتلبس دجلةوشاحسواد .. الغبار یلفعالوجوہ ۰ . 
انسمع تلك الزفرة العمیقة'نھا نفس‌الاهةالتي اطلقتھا .. حینمازحف‌المغول علیھا ٠.‏ 
فھل عاد المغول مرة اخری .. ؟اجل لقد عادوا .. لمتکن وحدك٤حینما‏ اقتادوك ٠٠‏ 
وزجوا بكفیي غیاہب السجنالاسود .. فقد استقبلك نوري وحسین وعمادوعزالدین 
لقد فرحوا بك کثیراً .. وفرحت بھم اکثر .. مع انك کنت تشفق علیھم .. ان 
یمسھمالاذی والسوء .. غیر انك حین عشت معھم ٠.‏ لیالي الموتوالالموالشقاء .. 
علەت بأنھم اکبر من المحنة .. واکبر من المأساۃ ٭. 

فصلیتم معاً ودعو تم معاً .. فانستم الراحة والدعة والھناء .. انھافرصةرحیمة 
للقاء الھادیءمع اللہ .. لاہمکر صفو لقائکم المحبوب شی۔ء. . حتی القیود .. الٰتقي 


کانت تضیق علی اعنإفکم وابدیکم .. کان لھا صریر خافت بسبح اللہ .. ! 

ولگن .. من خلفجدران السجن کانت الاحفاد نلھب .. والعبون الظاله 
عمیقة الغور حمراء کسعیر الجمر .. لن بغفو الجفن اللئیم لن بنام .. فصلاتک 
کانت تھز ارکان عرشه ٠٠‏ 

فجاءوا اکم مع اذان الفجر ٠.‏ شدوا واقکم بعنف ٭٠‏ الوبل لمن‌یتکلم 8 
والویل لمن ببکي لفرط الالم ٠.‏ 

لاول مرة بستیقض المساجن عند الفجر فیسمعو نالاذانممزو جاً بالنحیب المر 
وبالائین .. وقبل ان تبز غ الشمس .. کان الظلام بخیم علی کل شیء فی المدبنۂ 
الحزینة ٠.‏ وفی السجن کانت الدماء تضيء من وجوھکم وعلی ظھور کم بصمات 
القدر المحفورة مزیج دم وتراب ٠.‏ 

تململ زملاؤك الاربعة .. یدارون بعضھم بعضاً بنظرات جزعة ٠.‏ کل منھم 
کان بحاول ان بطمئن علی صاحبه ویمسح جراحہ برفق ویسلوہ بابتسامةمشجعة ٠٠‏ 
کلھا الحنان والعزاء ٠.‏ 

والتفتوا اليك .. 

فوجدوا حول عینيك العەسلیتین هالتی سواد .. وعلی شفتیك بسمة تخاطب 
اللہ وتدعو .. اتعلم لقد ذکرتني بسمتك الصابرۃالداعیة .. بیسمة تألقت ذات یوم 
علی وجە عمار وحجر ورهطھما .. 

٭ .۔٭ے ×د 
.. لقد کنتم اللیلة متعبین . .و کان‌الاجھادیتساقطعلی ‌المدینة الحزینة..فتشر بہ 
الذکریات فطر ندی .. 

وبشتاق النخبل لامسیاتہ الحلوة معکم . . فیرتعد ویللوح بالسعف المعذب 
لاشيء . . یحمل الریح اشواقہ وانقاسه . ۔یلفھا۔ .بعصرھا . .تصلالیکم . .تتحول 
الی نشی جکثیب .. مالی اوتار عزاء . 

بجلس عز الدینیداعب احلامہ.. لم مض‌علی زو اجەالاسنةونصف:بعو دللاحلام. 
یتذکر اول شمعة اضاءت بیته السعید . .. یتذکر طفلته عدی . . ضحکتھا . ٠‏ 


متئچ سصد بر 


منافاتھا ٠.‏ لھوھا البريء وھي توقظه عندالصباح .. مسحةبدھاالصغیر ةعلی حبینه. 

تری ا ماذا بجنی ھذا اللبل من کید ومن آلام ؟ . 

ھل قدر عليه ان لابراھا . . بکاد ان بٹھار . . نومض المەعاحأة حلف عینبه 
الذابلتین . ٠.‏ ھل قدرلتلك العائلة الطاھرة الصغیرة ان بقصوا جناجھا الکسبر 

بنذکر . . ویھدہ القلق العنیف . . ونجناحه ااحیرة ... بختلجفیئفسه 
ھمس مخیف ٠ ٠‏ ونذیر یقصف اغصان الرؤبة المسرورۃة بید نہ بسأال نفسه . 
فیم رعبي ؟ وفیم الخوف؟ممن . . ؟ 

القەفی عینی . . واللہ في قلبی . . والقہ لھم . . مبینسموعلی وجھه اشعاع 
فرح مرسوم . 

۲۴غ۴.٭ے 

... کان سجن البعث ! مظلماً ..حجبواعنکمالنور..فصلوا بینکم وبین الحیاۃ 
دفن وکم وانتم احیاء . ٠‏ فغیر انکمعشنمالدنیاکاجمل مانکون . . من خلالالروح 
الشفیفة وھی تنطلع نحو السماء . ٠‏ فتلضی اللہ . ٠‏ وتضرع اليه . . فترضی 
وتأامن . . وترتاح . 

جلس عماد. ٠.‏ 

القی برأسە المکدود علی رکبتیە حاول ان یغفو . ۔ لم بستطع ۰ ٠‏ ففي عینيه 
السھدتین تنھیدة تتالم . . 

تعلوفحو لھماصور حیاتہ الماضیقوالاتیة . . تری .. ہل قضی علی آماله 
ان نترمل قبل زفافھا ؟ یالھزہ القدر . 

الصور تمر امام عینيه بسرعة .. کطیف مأساوی . . الفتاة الناحلة الباکیة 
تننظر علی ہوابة الدار فارسھا الذی سافر للمدینة الحزینةء لمیعد . ٠‏ متی بعود؟ 
متی ؟ ترقد اللهفةعلی حر الدعاء . 

تنتظر الفتاۃ البائسة وتزداد شحوباً . . تسفح دمعتیں ساخنتیں ۰ . علی 
وجنتیھا . . انت تحمل بین بدیھا زھرة حمراءمن شجر الدفلی . . مدیةاللقاء 


رو ٠‏ ھاھو الیل یطردھا . . والفارس‌الموعودلم یعد . . نظرتالی یدبھا 
المرتعشتین کانت زھرة الدفلی ذاہلة ١‏ . عبتلة بالاموع . 

مرت عافز ر امامہ بسرعة ولا زال الطیف بلح عليه ان پحلم وان یستسلمللدی 
السکون .. تمضی لحظات ثقیلة علی الصمت الەؤلم .. یرفع عمسادرأسه . 
یحدق فی اللیل السحیق المدلھم .. لاشیء .. هنا تتواری کل الالوان .. 

لاشيیء . سوی اشباح وخیالات سود .. واذا صوتکانفجار الحیاۃیصء۔د 
من اعماق النفس فیم الخوف ؟ وم الجزع؟ وممن؟ اللہ اکبر ٠‏ 

فیبتسم ٠.‏ وبورد الفرح خدودہ .. یدندذرباہ .. 

ویھدني المي فانشدراحتی في بضع آبات مناافر آن 

ینعم باله .. یرتاح .. یتکیء علی کتف صدیقه حسبن . 

اما انت فقد کنت تنظر بحنو ورفق الی الجرح العەیق وھو ینزف من ساعدہ 
الھزیل ٠.‏ دون اناتخفی تلاٴلؤ الدمع السابح في عینيك .. فقدکان حسین عزبزا 
علی روحك .. تعقد عليه وعلی صلاہتھ وجر أتہاکہر الاماللقد کنت تتامله کماتتامل 
الغدیر الصامت الرقراق ٠‏ 

حسین أمامك برسم شرودہ المضنی علی التراب دوائر ودوائر . . دوں 
ان تعنی لە تلك الرسوم شیثاً ... وفجأة . . حدق الی رسمہ الآخیر .. انھامقصاة 
وشبح محکوم عليه بالاعدام .. لم یشعر الا والرسم قد تکامل امام ؛ عقد ھا ہیں 
حاجبیہ. . ذعر منیکو تن هذا الشبح ؟ تأوہ بحرقة . . برقت بین اختلاجات نفسہ 
نجمةفضیة . .اسرت‌لە بھمسةانارت خو اطرہ کالشمس . 

انفرجت اساریرہ عن اسنائه البیضاء الناصعقة . . توجه الی زمیله نوري وقال 
لە. اتعلم ان المقصلة تحمل معشراستھا وقسوتھا . . بشارة الانبباء والاوصیاء.. 
اجابه نوري . . آہ طبعاً .. هذا ان کان ضحیتھا شھیدا . 

بد ید بعد 
وعاد نوری الی کربلاء التاریخ . . والی کربلاہ الام .. ہذہ الام الصابرة 


لطالما تعودت علی مواسم المحں ف وعلی مواکت 'امُھد 07 کاں ااےا'ء کانت 
تغرس الائنسان فیھا وتغذیه ..حتی اذا ما حضروایئع عو دھ . قدم ررحه فی شھر 
التطاف. .۔ھکذا الشھید دوماً . . بزرعه الحب والامل .. وبحصدھ الژساء. 
فلا پولد الا في ارض بارکھا اللہ . 

پا نے طاف نوري حول کربلاء الاٴم و پند کر طفو انه 7- ضداہ.شباںەالمتحمس 
براعمه الفتیة .. طلابه الدین وهھبھم عصارة فکرہ الدائب المحرلكا. 

آہ مااقسی السفر الی الغربة .. وما اقسی الغرافعندما نکون هي 'لوطن 
وعندما تجر لەصیر محھول ٠‏ 

اتھا دنیا بلفعھا الغدر .. والمکر 7 واالخداع : 

ھناك بنطفی الحنین لاہث الانفاس .. بخرس .. وفی فمہ حنحر یبنسم 

الله باسھر ہس الله باسھاد ہس الله یاصجر 

یعود نوری الی کربلاہء 2 بستفرقھا حسه المرھعف 7 ببكکي 7 تخدش 
الدموع شفافِة روحه . 

الا اه 2 امتعسم ۰ یدعل عليه اہو ذر الغفاری .3 سی شمو 4 7 پگٹرز 
قیدہ - دلودع خحفقةالقلب بفصیدہ حب ٠‏ عقائديیلقیھاعلیمسا۔۔ع 'لر فاق‌الاربعة 
فینسون الزمن المخادع المسعور .س وینسون الو حش گی الانسان 

اما انت .. فنظطرت اليھم . تبدد حولك ظلامالسجن لمتعیں .. تجمع 
ذرات الصەمدت تحو لھا ای بسماتحانیات یی تام افبوالمنتر:الاضواء س ٹھمس 
فی اذانھم ٠‏ 

انظروا .. هناك .. اجل ھناك .. الی ذاك الافی الممند ٠‏ 

اتسمعون ضحکة الحمام .. زعردات العصافیر .. فرحةالانھار .. ااخمائل 
والجدائل الذھبیة .. الالوان الزاهیة التی تغنی .. اغنیات المرساة علی المسرفا 
الکبیر . 


لم تکن تحلم .. فقد رأی صحبك مارأبت سمعوا ۰ ماسمعت . 


اٹھا الجنة . ٠.‏ 
الم بحدث رسول اق (ص) ان للشھید ستة امتبازات لأیعطاھا غیرہ .. 
تکفر عنه کسل خطیشثة ویری مقعدہ من الجنة 
ویزوج‌منالحور العین وأآمنمن الفزع الاکبر 
ومن عذاب القبر وبحلی حلة الابمان 

۰> 
کے الیوم في ۰ .٠‏ قضاۃبغداد .. استیقظوا من اغفاءعطلتھم.. 
فقررواموصسداً لمحاکمتکم .. محاکمة عادلة نزیمة .. !تنقذکم من لھنە 

الانتظار .. 
فأسرع المحامي یزف الیکم البشری .. وھو الوائی من‌براءنکم .. اخیرآلفد 

انھزم کابوس الموت المعشعش فی الاحداق ساعات قلیلة فقط . . تبصرون خلالھا 

النور .. وبرسو الحنین الملتاع علی صدر اللهفة المبحوحافینامفی حضنھاالمشتاق 
غیر انه ما ان وصل قریباً .. من زنزانة الرعب الاسود . . حتی استنشق 

عطراً جدیدآً ناعماً .. یتھادی في ارجاء السجن!این الاحزان؟ 
ان هذہ الموجة الناعمة من العطر لا پمکن اہدا اں بنساھا ٠.‏ فتعجب! 
واخبر کمعمایحسبەبشری . لمتتحر کو امن‌مکانکمااجلیدي .. ابنسمتمله ٠‏ 

سألتموہ ءن آمالە وعن احزانه الکثیرۃ وعن الرفاق خلف جدران الموت . 
ذھل .. لم یکن بننظرمئلھذا الجواب .. تکلممعکم کالحیران .. ئم ودعکم 

مشدوماً . وقد تفصد جبینە بالعرق الساخن الخجول ماذا یری؟ وماذا یبسمع؟ ٠.‏ 

حسبکم غرقی .. واذا بە یغرق امامکم فتنقذوہ .. ! 

۰٭د 
"کانت جدران المحکمة ملیئة بالرسومو الشعارات 

کانت تجشم لوحة زیتیة غیة بالتعبیر تکاد تنطق . 

الانحطاط .. وعصر الظلم الغابر 


.. وفوق رؤوس اامحلفیں 
٠و‏ نتکلسم . ٠‏ دھي 7صور ءعصر 
وھوینزح من الادغال .. 

فنظ رتم الی تلك االوحة المبدعة تتمعنون فی شخوعھا الرخٍی_ة .. ومی 


تعاني العذاب والحرمان والموت الزؤام . 

وفي عیونھا شکوی حزینة .. لم بکشف عں افرھا الانلك البسمة المحروفة 
علی شفامکم . البسمة الٹتی کانت تجرع الاام فنغص ٭٭ وتحنں .. ونحیله الی 
تمتمات مذبوحة تسخر . 

پاللمھزلة .. المحکمقتقتات‌الشعارات!املوىة ٠.‏ تذبحالعربس..وٹرش محفل 
العرس بالدام .7 وتمحد المدل ا ونشرتب دم ابر يیء ۰ وتصلىی عليه!اواہ ۰ منھذا 
الزمن الغادر ٭. ھذا الزمن المجنون > 

کانت الحیرة تعصرنی وانا انتظر .. مثل کل الرفاق .. بمادا سیحکموں 
علیکم .. ؟ھل اأُصدق الپشارة .. ؟ پشارة الافراج عنکم فاحمل خحمس ىاقات من 
الوررد واننظر . حرارة الاھقاء.. 

وبلاہ کے من تراکم الاحزان 7- وبلاء من غشاوۃة اَل 7 ۱ 

لد رایت محامیکم ۲ یبدعل الہ حکمة ت والکلمة امو 


ں شعثيه ماسسورة 7 
مسحور .. لابعرف ان بقول ..لا خحرجت معهہ .. ومشبافئي قلت بغداد..ورخنا 
نجوب شوارع المدينة الحزببة ٠.۰‏ کاىت ااعیون المتطفلة تحملق بنا وتعجسب ٠.‏ 
نحن ھنا صورۃ عنھا ۰ . نبحث عن شاطیء لایعرف الزورق المھدم المثقوب . 

کانت العیون مث؛لنا مذعورة . . اعصاناً بابسة تتکسر . . تبحث فی الزواباعن 
فطرة ماء . . عن شیء اسم الامان . ٠.‏ 

۔٭٭ ×× 
ومر فجر آخر .. ککل فجر خریفی قائم .. والمدینة الحزینة ٭٠.‏ 

لازالت یاصدیقی کماعھدتھا .. مطب,قة بالصمتیلفھا سکون عمبق شامل .. شيء 
وحید کان بتحرك .. تلك‌العیونالمذعورة المتطفلة .. لقداصبحت کالجمارالحمر 
تنذر باللھیب والشفاہ الذابلة کانتتنعاکم .. ونٹذ کرالمواقف الجریثف .. وتقص 
علی الاطفال الابریاء حکایتکم .. 

وقد اصبحت بین لیلق وضحاھا .. اسطورة جمیلة مجبدة تجری علی کل 


ثم ٠.‏ وتحیا فی کل روح .. 


فصو ك .ہے 

لم یزل صوتك المحبوب یاصدیقی نھر ضیاء .. بسري کما الانغام تسسري 
فی الدماء .. 

ونموت اذا ماالموت حیانا.,. مثل کل الشھداء . ءتملا الدنیا دمانا .. جنة من 
اطاہیب الشذی والفل والازھار . آہ .. مااعذب الموت .. ِسبق رجیعالصوت.. 
ملب للنداء..فی حطی الاسلام هنا .. في خطانا..من بنصر اللەینصرہ علی کل اللثام . . 

کلماتك الآخیرة .. لازالت یابھجۂة القلب تجلجل في کل کیان..وتطن في 
کل اذن : 

(خبروا الصحب والرفاق .. انا اختصرنا الطربق الی الجنة .. وھہذا 
ماکنا نعمل لە .. ونحن مسرورون .. لان اللہ قد مس علپنا بالشھادة ٠.‏ ورجائي 
أمنیتی الو حیدة : قوارا لنجلی محمد .. انیکمل المشوار .. وبعلم اذاکل 
وردۃ سوف یقطفھا .. ملائی:الشوك .. وان کل دربسیسیر عليه .. مليءبالحفر) 

واقد اخبرنی بعض من حضر المأساة المروعة ٠.‏ انھم وفي الوقت الاذي 
شدوا الحبل علی عنقك بلؤم .. 

وقبل ان تسبل جفونك .. ابتسمت .. وتطلعت نحو السماء .. بسراحة 
وھناء .. مردداً اللھم لك الحمد والشکر..اللھم رضا بقدرك ..اللھم فاعف .. 

وانطفأات .. وظل‌ابتھالك المؤمن .. بشرق علی شفتيك .. باہتسامةآمنة 
مطمثنة .. فیھا ثقة کبیرۃ بمستقبلك .. ومستقبل الاسلام .. 

اجل یاصدیقي الحبیب لقد غربتولم یزل اهالي المدینة اللکلی یتذ کرونك 
باستمرار.. یتذ کرون‌عارف وعماد وحسین ونوري وعز الدیپن .. کمایٹنذ کرون‌بلوغ 
الامنیة والطیف الجمیل.. ویسنشعرونکم کل مساء .. کمایستشعرونالعطر فی ‌الانفاس 
تحمله نسیمات تشرین الباردۃ من زھر اللیمون .. 

عماد لفَد رفض عماد ان یضع العصابة علی عینيه وقبل ان یشنقوہ النفت الی 
جلادہ والی الطبیب الشرعي ‌وقال : وبحکملیکن الالم حافزاً للشفاء ..ولنکن محنتنا 


ہے ےہ ویو ہے 


فو ہی ا یڈ 


تحطوۃ علی طریق الاسلام والله ان شھادثنا ھذہ نعمة لم نکن نمر بال.,.انھا نھعمة 
یر مترقبة ٠‏ 

وئي جانبەکان‌عزالدبن بزرع کلمةۂ ىی الصحراہء..ۂ فی الصخرة العمیاء.,فانینت 
وابنعت برواء الآخضرار .. 

هنثو نابارفاق بالشھادة ھنونا ..احدی‌الحسنین..اما الشھادۃ واما النصر .. 
]نا حسین .. فابتسم وھم بسوقونه الی المشنفة . تک 
پکلام.. لوتسمعه ۰ 

اماہ.. کانت مفاجأةۃ حلوۃلنا.. کھدیة العید.. ان نصل ونقطع الشوط الطوبل 
مناقرب الداروں ٠‏ 

بینما ال نوری وعیناہ ترددانیفر ح ..انھا واللهالجنةلوانکم تروتھا کمانراھا 
لینکم .. لو تعلمون . 

کا بد بد 

ورحلتم .. 

کنتمعلی مو عدمع السماء فطلمۃ منمالار رواح .. بصبر وسلام .. وترکٹموا.. 

کان الظلام هنا حالکاً مخیماً . 7 المدینة الحزینة ٠.‏ الکل نیام .. والکل 
منعبون . . لا صوت .. لا لون . . لا حرکة . 

صدی وحید کان یاف الاجواء . . وبدخل جربثاً قوباً الی کل دار . . فماان 
لفظ نوري انفاسه المجھدة حتی علا صوت الاذان المجلجل فی, نھابته بصدح . 

لا الہ الا اللہ .. لا الە الا اللہ ۔ 

نری .. اھي صدفة ان تسنشھدوا علی وقع خاتمة الاذان . 

ام ان الاذان الحنون راح بسلیکم؟ 

ماذا؟ 

لعله اسر ع یوقظ المدینة الحزینة من ضباتھا ایق الممقے: ؟ 


>۱ 


فا لٹ 


الفرصة المناسبة لاصلاحات الاماع امیر المژؤ منین(ع) 





٭ الاقبال الفردی والاجتماعی : 


٭ امثلة من القر آن الکر یم 
٭ امثلة من حیاة الرسول الاعظم (ص) 
٭ المھمة التی 'تمنظر القائد 
٭ الانحر افات والمصالح اججت نار الٹورۃ 
٭ الحالة الحماسیة للامة عند الیعة 
٭ أجبج الحماس او اخمادہ 
سبؾیوان قلنا ان البعض اعترضوا علی الموقف السیاسی للامام امیر المؤمنیں 
عليه السلام تجاہ معاوبة وامثال معاوبة وکان من رأيی ھؤلاء المعترضین ان (صہر 
علی بماء نو لیتھم الی برهھة من الزمن حتی بتغوی ومن ثم بعمل علی التخلص ‌منھم ۱١‏ 
وقد رأینا ان ھذا الرأي کانت لە بعض الجذور عند بعض الاصحاب ولکن ) 
الرأي السائد العام کان مع الامام فی عدم ابھقاء اوللٹث الذبن لم یکونوا مؤھلیسن 
للولایة في مناصبھم وقد رأُپنا ان الامام (ع) کان لایری خیاراً في ذلك المجال الا 


7 امرین اذ یقول (ع) : 


×ولقد ضر ت انف ہذاالامر وعمذنه وقلٹٰ ایر وبطه فلم اد لی الا 
۔القتال أو الکفر )١(‏ > و دعلي مع الحقء فلا خبار له في عزل اوللك . . 


وفی سبیل الوقوف بصورة اکثر تەصیلا علی ھدا الواقع صرنا الی تحلیل 


×الموقف ہما یتناسب والمجال المسمو حبە هنا -وقلنا بن العامل الدي شکلالدافع 
الاول لانخاذہ ذلك الموقف ہو وتوفیر الجو الصالح لنطبق الاطروحة الاسلامة 


الصافیة پتر ب4 العقائدیین الەضحین‌والذی کان علی الامام )(ع( ان بقو مبه بعدضباع 
شيیء من المعالم العامة للظام الأسلامی العدل ء ولم یکن ذلك الجو بنناسب مطلفاً 
مع المساومات وانصاف الحلول کما عر بنا تفصیله :۰ 

ولننتقل الی العنصر ااثاني الذي کان لە تأئیرہ فی صباغة ھذا الموفف عد 


“ان نمھد لە بشیء من التوضیح : 


الاقال الفردی والاجتماعی : 
یکاد یکون من الواضح لدینا ان ہناك حالات متغیرة للنفس الانسانیة وموففھا 
نجاہ الاشیاء ٠٠‏ فھی تارة تمل التفکیر ەیھا والقرب منھا لعوامل معینة واخری بجد 


الانسان من نفسه المیل الشدید نحوها . . ویناکد ھذا المعنی بالنسبة للامور التي 


فرضھا الواقع العقائدي والوجداني من القوی الداخلیة للفس فی حین نکرھا 


بعض الفرائز وخصوصاً الجامحة منٹھاء وبتوضح ھذا فی ملاحطتنا للەوقف 
النفسي للانسان المؤمن باللہ والاسلام الذي رنی وجدانه علی الانفاق فی سبیل اللہ 
٠‏ مثلا . . فہذا الانسان نجدہ من جهة بقع تحت تأثیر العقیدة والوجدان المهہذب 
. اسلامیأً فیمیل الی الافا ء ولکنە من جھة اخری تؤثر عليه غریزۃ حب الذاتغیر 


٣ وچ‎ 


ع ر ‏ یٹ س ‏ ا 


المهھذبة والجامحةء فتمنعه من ذلك وھکذا الموقصف تجاہ الشخصیات اامختلفة 
وکذلك نجاہ الاتیان بالنوافل المستحبة التی من ٹشانھا تنمیة الاستعداد لتقبل 


.:۹ نھبج اللاغة ۔ ج) ۔ س‎ (١) 


العطاء الروحی . ٭ 

فانسنا نجد من انفسنا احاناً نزوعاً الی الجانب التضحوي علی اخنلار 
درجائہ؛ واقبالا علی‌الاستزادق في حین نجدھا فی بعض الاحایین فاترة غیر مقلة. 

وقد علمنا الائمة من أھل البیت (ع) ان نستغل لحظات الاقبال النفسي رٍ 
(عملیة تخزین روحي ء وتصعید للسعرات الحراریةالمؤمنےة)لیکون ذلك التخزیز 
وقوداً واحتیاطاً لھا في حالات الادبار وھکذا شیا فشیثاً تتقلص اللحظات السب, 
فلا نکاد تحسب الی جنب لحظات الانفتاح . 

مقدوردعن امیر المەؤەنین (ع) انە قال : 

وان للقلوب اقبالا وادبارأ ء فاذا اقبلت فاحملوھا علی النوافل واذا ادبرن 
فاقتصروا بھا علی الفرائض) ٠ )١(‏ 

وقال (ع) ان دللقلوب شھوۃ واقبالا وادباراً فاتوھا من قبل شھو تھا واقبالماا 
القلب اذا أکرہ عمي). 

وعلی ھذا الفرار یمکننا أن نؤ کد عبر ملاحظاتنا الفعلیة ومطالعاننا التأر بخ 
ان للحس الاجتماعي اقبالا وادباراً ایضأً وذلك طبعاً بفعل عوامل معینة . 

وکما ان القائد الشخصی بجب ان بستغل لحظات الاقبال فی نفسه کذلے 
فان القائد الاجتماعي الناجح البصبر هو الذي بستغل لحظات الاقبال الاجتماعي4 
فیخزن الامة بالوقود اللازم ء لابفائھا علی حرارتھا اوعلی ‌خحطالتغییر دائماً لیحفق 
التقدم نحو الھدف الذي بستٹلزم التضحیات الجسام التی لایمکن ان تقدمھا الا 
فی حالة ادبارھا ور کودھا وتقاعمھا. . فھو اذن برتقب الفرصةلحصولذلكالوي 
المرحلي والتاجج النفسي للامة مادة النغییر ۔ ۱ 

وقد اطلقنا عليه لفظ (النأججالنفسي) لان اغلب الحالات الانفةتقترن ہمھیجان 
عاطفیة مختلفة منھا عامل الفطرة ومطابقتھا الو اضحةاحیانألبعض الامور اومخافما 





() تھج البلانغة _ محمدعبدءج٤‏ ص ۷ 


لھاء؛والعقیدةۃالمقھورۃخصوصاأًاذاانضمت البھاال٭صااحالمادیةالغصو بة ء وقد یکون 


ابعض الحوادث العرضیة الني حدثت صدفة اثرھا الکبیر في خلق ذلك الناجصج 
الاجۃماعی وتقبل التغییر المستلزمللتضحیات ٠‏ 

وقد یقوم اامصاحون الاجتما عیون بخلق م؛ل‌ھذہ!لحا لةالنفسیة بمختلف الاسالیب 
التي قد یصل بعضھا الی مرحلة التضحیة باانفس والقیام بعملیة اتح۔اریة تھزضمیر 
المجتمعوتخلقفیەالحالةالمطلو بةوالتي:-تفلھاقائداجنماعي آخر من نفس الخط . 

من القر آنالک ریم 

ولعلنا لانعدو الحقیقة اذا فلنا ان االٰقصص الفر آني استەملھذاالاسلوب لغرس 
النکات العقائدیة فی نفوس الافراد والجماعات اذ ان الفصة الفر آنیة غالباً ماتعتمد 
علی عنصر خلق الجو العاطفی الملائم وفی لحظۂ تنفجر فبھا العواطفو تنشدفبھا 
وو کک القصة یجري المفھوم القرآني المراد تسرببہ 
کالسلسبیل الی 

ہیام بوسف ۰ نتابع احداث قصة عاطفیة تحمل فی جناتھا الحسن 
والنزامة ہکل معانیھما فی یوسف (ع) والعاطفة والاسلیم الکامل في بعفوب (ع) 
والحسد والانحراف في اخوۃ یوسف ۰ . ومع کل مقفطع تتأاجج فیەالعاطفة بسری 
مفھوم رائع .. حتی تکون فمة الناجج فی تلك اللحظة التي یحدثنا عنھا القر آن 
الکریم بقوله (وراودتەالني ہو فی بیتھاعن نف وغاقت الابو اب وقالت:ھیت لكقال: 
معاذ الله انه ربي احسن ٠ثواي‏ انە لایفلح الظالمون(١)فترینا‏ کیف ببدو ااصمود 
امام المغریات وعصفة النفس والخوف من اللہ ؛ والاشارة الی نعمەالعظمی واخیراً 
اعطی‌المفھومالفر آني الکوني العام (انە لا یفلح الظالمون) . 

وھکذا فی قصة مریم(ع) وھي المر أةالعفیفة الطاھر ۃالقدیسةاذیحدثعن ذلك 
الروح الذي تمثل لها بشرأاسوباء وبدور ذلك الحوار المقدس بیٹھا وبینهە 
فییشرھا بضلام زکی رغم اٹھالم یمسھا بشر .. 

وھکذا الی ان وضعتہ وفأئت بە قومھا تحمله قالوا : بامریم لقد جئت شیئا 


)0۱( سوزرۃة یوسف الایة ٣۳‏ 


فریاً * بااخت ھارون ماکان أبوك امرأ سوء وما کانت امك بغیاء فأشارت الیەقالوا 
کیف نکلم من کان‌فی‌المھدصبیا ء قال: انی عبدالله آتاني الکتاب و جعلني نبیأہ(١)‏ ففي 
اللحطۂالتي تنشدفبھا کل المشاعرالٰی ھذا الطفل المعجزةۃ وھو یتکلم ‏ بعمطی مفھوم 
عبودیة الله والنوة لعیسی وننفی عم الصور التحریفیةالتي خلعت عليه : 

وقد تکون الفصة حاکیة عن موقف عاطفی قوي‌یوجدہ النبي فی قومە تی 
ذکراہ حافزة دائماً علی السیرنحو اامقصد الذي دعاہم اليیه . 

ومن ذلك موقف ابر اهیم )(ع)( قخ قومہ حینما طعنھم باعز مالدیھم اذ کنٹر 
اصنامھم وعندما سألوہ (أأنت فعات ھذا بآ لھتنا با ابراەیم قال ہل فمله کہبرھم ھذا 
فاسألوهم ان کانوا بنطقون) . 

ویمکن ان نعتبر قصة تنصیب طالوت الرجل الفقبر ملکاوقائدألبني اسرائیل 
فيی لحظة من لحظات تنبھھم وشعورھم العاطفي العمیق باحتیاجھم للقائد الکفؤ 
المحنك .. نعتبرھا ابضاً علی‌ھذا الاساس .. اذ لعلەلمیکن‌من الممکن فی الحالات 
العادیة لتلك الامة ان یتقبل ھذا الامر .. ولکن لما تیقظ الاہمان فی نفوسھم ووعوا 
بان طریق الجھاد فی سبیل اللہ مفنوح امامھم وتقدموا الی نبي لھم بطلبون القائد 
المحنك ٠.‏ راد النبی حینھا ان پمتحن صدق ذلكالنیفظو الشعور و (قال هل عسیتم 
ان کتب علیکم القتال الا تقاتلوا؟ء فأجابوا وومالناالا نقاتل فی سبیل الله وقداخرجنا 
من دبارنا وأُبنائناء وحینذالك وفی حاله ارتفاع المقیاس الحراريی للحس الجھادي 
عین اللہ لھم ذلك الملك اللائق و القائد الخبیرلیقوم بوظائف الجھاد الخطیرة ۔. 
ولن نحاول ان نسبق المر!ٴنب فنذ کر بالنشابہ الاجمالي بین ھذا الموقف وموقف 
الامام أمیر الؤمنین (ع) ونعین مواردہ وانما ننتظرحتی یأتيی دور الاشارۃ الٰی ذلك. 

مع موقف الرسول الاکرم 

وقد کانت ھهذہ سمة بارزۃ من سمات تعامل النبي صلی اللہ عليہ وآله وسلممع 
قومه سواء فی ذلك قبل البعثة الشریفة في سنبھا الاولی او حین تسلمالقبادۃومفارعة 
الظلام . . اما قبل البعثة فلنا ان نشبر الی لحظات اشترك فیھسا (ص) في نشاطات 


ء۳٣ سودۃ مریم ۲۷ ۔‎ )١( 


قومه بمجرد ان وحد فبھم ذلك الاستعداد الملائم ودلك فی مثل حلف'افصولالدی 
کان بعد ان شعرت قریش بعد حرب‌المجار بأنما أصا بھاا ماه ومن تفر لکل ۂوحررص 
ء کل فریق علی ان یکون صاحب الامرء فاجتمعت بنو ہاشم وزھره وثیم سی دار 
عداللہ بن جدعان فصنم لوم طعاماً فتعاقدوا وتعاھدوا باللہ لنکونن مع الەطلوەیں 
حتی بؤودی الٰیه حمفهہ مابل بحر صوفه 3 فحضر (ص) مرکا فی نشکیلە و ان عد 
ذلك بقول (ما احب ان لی بحلف حضرته ٹيی دار اہن جدعان حمر النعمو اودعیت 
بە لاجبمت]. انھا لحظة صحو للمجتمعالمشركبستفلھا(ص)لیسرع فی انا جھا لحبر ء 
وھکذا نتبہمع حطوانہ فی مطلح الرسالة والنيی ِسنغل فیھا(ص) کل ور تصحر 
فردیة او اجتماعیه لبعمل بکل قوةفی سبیل استنفاذاقصی طافةممکاةہبھاوذاك٭نەثئل 
فترۃ الصحو التي اعقبت حصرہ (ص) فی الشعت اذ تدعل (ص) بکل ٭ایستطیع 
لاہجاد الجو العاطفی الناقم علی ھذا العمل کی بنتھی الأمربنمزبق ااصحمذة لطاامة, 
اما في حالة القیادۃ للمجتمع الاسلامیة فان هذہ الظاعرة کانت واضحانمام! 
فی ایق خطوۃ کبری .. وکانتاکثر الحالات التی بتحرك فیھا (ص) لارفاد خطط٭ 
الکبری هي فی اللحظات الني یتصاعدفبھاالحماس الشدید للمسلمیںاما بفەل حاد؛ۃقاہبھا 
العدو أولتأئیر بعض الاھداف التی بجسمھاہو (ص))امامھم فی مجال المصر العفائدي. 
ولنا ان تتبع اسلوب تعامله مع الیھود وقد کانوا قوة ِحسب لھا حسا ںا 
ٔي المدبنة فیری الظطرف المناسی وال:أثر المنا ججفي بعض اللحظات لیتحرك نحر کا 
قویاً للقضاء علی ذلك الا حطبوط الذي کان ومایزال لعسة تصب علی الشعوب‌وتقف 
امام النکامل والرقی الحقیقی لھا . 
کما اننا اشر نا الی عملیة التشاور التي کانت 7تسبقی کل خطوة کہری و قلناانھا 
کانت تستھدٰ فیما تستھدف اشعال نار الحماس لتقبل المسؤولِة الکبری . 
بعد کل ھذا انعد الی تصور حالة الامة التي رافقت تسلم الامام زمام القیادۃ 
وعظم الامال التی کانت معقودة علی ذلك الشعور السائدبالعەل الجاد لنەرف مدی 


المھمة التی تٹننظر القائد : 

لابختلف اثنان في ان المھمة التی کان یجب ان یقوم بھا الامام کانت تھب 
صعة وخطوةۃ بعیدۃالمدی ملاٴی با لمخاطر ؛الاانھا کانت ممالابدمنە. فمن اشدالضر وران 
الاسلامیة آنذاك کان العمل علی اعادة الوجے الاسلامي للقیادۃ والمجتمع ون 
البؤر التي کانت تعشە٭ش هنا وھناك لنمتص دماء الشعبی المسلم باسمالاسلام و لنعط 
الاسلاممز یف بعیداعن ‌روحہ للامة نعم یجب القیام بخطو ةعظمی لاج ل تو جیەمسیر ةالامةالی) 
الطربق المفروض المخطط لھامن قبل اللهتعالی لکی تکو نبا لنالي محور!لحضار ة فی العال, 

وذلٹك یستتبعنفی التصورات الطہفىة فی الڈھن العام ونفي الانانیات الشخص 
عند من ھبأت لھم الظطروف بعض مایجعلھم رتمتعون لاحله بامتیاز ات خحاصۂة . 

ھذہ العملیة الجبارۃ کانت امرأ لاہد منه وھی تحتاج - کماسلف ۔ ال الفائ 
البصیر اامحنك المؤید بقوی الغیب ؛والاطروحة البعیدة المدی الصالحة للتطبیں.: 
والمشبعین بھذہ الاطروحة واخیرا تحناح الی حالة حماسبۂة تتخذھا الامةنجاھہا ا 
ومح حصولھذہالشرائط فقطبمکن ان بمتاك الفائد الغرصة الذھیة للغیامبمحاون 
الحدیة وعملیة الجبارۃ بعزم راسخ ۰ 

الانحر افات والمصالح اججت ار الثروۃة : 

لو اردنا الرجوع الٰی الجذور الاساسیة التيی اججت نار الحماس في اتا 
وجعلتھا تتوجه فی حالة عاطفیة لامثٹیل لھا الی الامام امیر المؤمتین فانا سوف نجد 
امرین متناقضین في وافعھماوروحھما لکنھما متحدان فی مجال النفور من النشکبل ‏ 
الاداري والنظام التوزبعي القائم قبل الامام )( وھذان الامران ھما : إ 

١‏ نقمة قطاع کبیر من الامة نظراً للماسی الفضیعة والانحرافات الخطبر 
للولاة ء ونظراً لمالاقته الطبقة الخیرة من ‌بقایا الاصحاب من غمط واھانة وذلك 
کعماربن یاسر ء وعبد اللہ بن مسعود ؛ وابي ذر الغفاريی ٦‏ فيی حین یٹسنم ا لطلفاء 
مراکز حساسۂة في الادارۃ : 

وہذہ النقمة هي التي کانت تستمد روحھا ەن روح الاسلام المنافیة لکل تلك_ 


ہے کیو وو 


و چھ یی ۔‫ 





المآسی والاعتداءات علی حقوقالاخرین . 

ب_ نقمةالطبقة الارستقراطیةالمصلحیةالطاءعةالتي فکرت ہن ااحبن والاے 
بانھا تستطیبع ان تتسلم الازمة دون غبرھا متناسیة المصلحةالاسلامیة العلیاءواعداف 
التضحیة وبذلالغالی والرخیص فی سببل البناء الاسلامی الکامل للامة . 

وھکذا کانت تلك الثورة العارهة.ولفدکانت جماہیر المحار ہین هیمادةالثور 
في حین کان الوقود هو تصرفات الھیثئة الاداریة وانحرافاتھا وواما الڈي اججھاخھ 
اصحاب المصلحة فبھا : ہم ھؤلاء الزعماء الین اوتوا منالطموح ٭اجعل‌الخلا: 
هدفھم ء ومن المال والمنزلة الدینیة مامکنھم من جمع الانصار حو لھم ء ومنسو 
الاو ضاع ماسھل علیھم ان یعدوا الناس بخیر مما ہم فیه٭(١)‏ . 

فاذا لاحظنا ماکان یعھدہالناس فی علی (ع) من مرکز فرید لدی رسول ١‏ 
نتیجة تضحیته العظیمةو بصیر تەالنافذةۃووعیەللاسلامبصورۃ کاملة ءوالٹر نىيةاامقصو: 
اي کان قد قام بھاالنبي ‌العظیم لشخصه الکریم منذ اوائل الطفولة .. والاخلاہ 
الشدید للرسالة . . اذا لاحظنا ذلك عرفنا سر ذلك الانئیال العجیب نحو الامام . 
من قبل الامة وعرفانھاہاتھا لامسیر لھا الا الی قیادته وان تجد قائداً یقود السفینہ 
المائجة الاہ. 

وقد کان للتر بیة الخاصة التی اولاھا الامام لجماعة من خلص اصحاب الا 
البالغ في تاکید شوق الامة نحوہ کما سنری ان شاء اللەنعالی . 

الحالة الحماسیة ٹلامة عند السیعة : 

ان المتتبع لمابنقله الامامنفسه عن حالة الناس عندالبیعةءومابؤ کدہالمؤرخو 
بعد ذلك عنھا لیجد نفسه یقف امام حالة فریدة لم تحدث الا قلیلا عبر حیاۃ الام 
مع الرسول (ص) . 


() ودۃة الحسین لسماحة الشیخ شمس الدین ص ۳٣‏ . 





فلننظر کیف بصف الامام حالة الامة ثم نتبع ذلك بنقل نصوص من بعض 
الەمؤرخین . 

بقول الامام(ع) ر(فما راعني الا والناس کعرف الضبع (١)‏ بنثالون عليْ من 
کل جانبف ٤‏ حتی لد وطيء الحسنان ؛وشی عطفاي مجتمعینحو لي کر بیضة 
الخنمم )٢(‏ وفال (ع)( (لم تکن نیعتکم ابايفلتة)(۳)و بقول(ع)(فاقبلتمالی اقبال الەو ذ 
ال ٭طافیل علی اولادھا تقولون الببع قبضت بدي فلطتموھا و نازعتکمیدي 
علی‌تداك الابل الھیمعلی حیاضھا لوم وردھا حتی انقطعت النعل وسهَطالرداءووطیء 
اٰضعیف وبہلخ من سرور الہاس ببیعتھمایاي اذاہتھج بھا الصغیر +ومداح البھاالکبیر 
وتحامل نحوما الملیل وحشرت البھاالکعاے (ہ) 

وھل بعد وصف الاەام لحاله الناس مں وصف ء انھا البیعة المدر کةللخیرات 
التي ستجنیھا والني‌لم نکن بلاتقدبر مطلفاً الیعةالشاملة التی تضم حتی ‌العلیل وذوات 
الکعاب ء البیعة التی لم بسبقھا ذلكالتھویش وتلك الدعایات التی یقوم بھا رجال 
السیاسة ابان کل انتخاب .. البیعة التی‌لم تجبر أحداً علی القبول - وللفما رأینا 
اابعض القلیل جدا - یعدھم بعض المؤرخین ثلائە فقط -رفضوا !! فلم بجبروا علی 

وقد اجمع المؤرخون علی ان البیعة کانت بیعة لم بشھد لھا تاریخ الاسلام 
مشلا الا القلیل اابادر بقول الیعهو بي : 

رو بایعه طلحة والزیر والمھاجرون والانصار وکان اول من بایعه وصفق 
علی یدہ طاحة بن عبید الله .. وقام الاشتر فقال!بایعك یا امیر المؤ منین‌علی ان عليٴَ 
بیعة اھل الکوفة ثم قام طلحة والزببر فقالا نبایعك یاامیر المؤمنین علی ان علینا 





:)۹ فھارس السالح ص‎ 1-٦ نھج البلاغة‎ (٢ژ‎ ٠ ماکثر علی عنٹھا من الشعر‎ (١) 


۳٣۵۰ س ۱۹۵ (۵) س‎ )٤( ٠۹۸١ص‎ )۳( 


بیعة المھاجرین ثم قام ابو الھثیم بنالنیھان وعقبة بن ‌عمره وانو ایوب فقالوانبایمك 
علی ان علینا بیعة الانصار وساثر قریش . 

وبایع الناس الائلائة نفر من قریش ٠٠٢‏ 

ٹم بحدثنا عن بعض عافیل احتفالاً بالبیعة : 

اذیقول خزیمة بن ابہتالابصاریوھو ذو !اشھادتیں و ٹاامبر المؤ مسنعا اصسا 
لامرنا ھذا غبرك ولا کان السقلب الا الىك ولئن صدقا انفسا فك فلان 
اقدم الناس ا یماناً واعلم الاس بالث ء واولی المؤمسبن بر سول انتەلك الیم 
ولیس لھم مالكء. 

ویقول صعصعة بن صوحات فا بااسر اليؤوسن لقد زیت الخلافەوعا 
زاٰك ورفعتھا وعا رفعنتك ولبی الہك احوج مہك الہیاء وقدانٹٹ النار بخ 
ذلك . 

ویقول مالك الائٹر طابیا اللىاس ھذا 29صی الادصاء ووازرث علمالانساء 
العظیم البلاء ؛ الحسن الضاء الذی شید لە کناب ار بالابعانء ودسولە بجبة 
الرضوان من کملت فيه الفضائل ولم بنثك فی سابنده وعلءہ وفضله الاواخر ؛ 
ولا الاوائلے . 

واخیراً یحدشا الیعقو بی عں قولة عقَبة بن عمرو آنذاك -وما اروعھامں قو لة: 
ہن لە بوع کیو العقبة و ببعة الرضوان ؛ والاعام الاعدی الذی لا بخاف جودہ 
فوالعالم الڈی لا یخاف جھلەء ٠ )١(‏ 

وینقل ابن قتیبة نصأعن ابی ور أنه قال بزفلما کانت البیعة لہ - اي للامامے 
خرجت في اثرہ ء والناس‌حو (ەیبایعونهء دحل حائطاً من‌حیطان بني مازن فأالجاوہ 
الی نخلة ٤‏ وحالوا نی وبینە فنظرت الیھم وقد اخذت‌الناس ذراعه تختلف ایدیهم 
علی یدہ ...() 

وبفول وثم ارسل بالبیعة الی الاەاق والٰی جمیسع الامصار فجاءتە البیعةمن کل 
مکان الاالشغامء (۳) . 





.٣۸صددصمەلاسفم‎ )۳( .٢۷سةسایسلاوةمامالا‎ )۲( .۱۷۹ تادیخ الیعتوبی ص۱۷۸ ۔‎ )١( 


تاجیج الحماس او اخمادٗ ؟! 

والان وبعد ان رأینا ھذہ الحالة الفریدة للامة وذلكالاستعداد الشدید والنوق 
الاکید لتحمل اعباء التطھیرالشامل والرجوع الی معین الاسلام الصافي ٠.‏ .ورأینا 
شدة الحماس التي راففت طلبھا من الامام ان یتسلم زمام الفیادة ٠‏ . وانعطافھانحوہ 
بشکل فوت علی المصلحیبن الفرص لتمزیق الامة ٠‏ . وخیب امالهم التي دفٰعتھم 
لاشعال الثورة او علی الاصح دفعتھم لان یشار کوا الثائثربن الواعین المتذمربسن 
من التشکیل الاداري السابق ءمشاعرھم ونقمتھم وثورتھم . . . بل وجدوا انفسھم 
مسوقین مع مجموع الامةللانعطاف نحوامیر المؤمنین بل من اوائل المبایعین‌لە.. 

نعم ٠.‏ . بعد ان رأپنا کل هذہ الانعطافات التاریخیة نحو المسیرة الجادةۃ 
فماذا نتوقع من الامام امیر المؤمنین ؟. . . بل ماذا کانت الامة تتوقع منه (ع) .. 
علی ضوء انصھارہ بالاسلام ووعیه الکامل لاسالیبه ؛ وعلی ضوءہ تر بیةالنبی القیادیة 
الرائعة ل٭.. وعلی ضوء منطق الاحداث التاریبخیة ؟ ! 

ان کل ھذہ الاضواء لتدعو الامام (ع( لان یغتنم الفرصة الذھبیة النی سنحت 
لە.. وما اقل سنوجھا للقادة ۰. لكي یقوم بدورہ التاریخی لتنفیذ المھمة الشافة 
الصعبة والتخلص من جیوب الانحراف وبژؤر الفساد التي عائت بمسال اللہ وبلادہ 
فسادا . 

ویجب ان لایفغیب عن بالنا ماعھدناہ من امیر المؤمنین في طوال حیاته مسن 
الھدفیة والالتز ام الکامل بتحقیق وتطبیق التعالیم الاسلامیة وان کلشيء یذويامام 
ذلك الهدف ... وان کل شيء طریق لە ... وبدونە فالخلافة عند علي (ع) لانعادل 
شسع نعل الا ان یقیم حقاً او ببطل باطلا .. 

فھل نتوقعمنامیرالمؤمنین ‌اذتسلم ازمة الحکمانیعتبر ذلك - اي المنصب - 
مدفه الٹھائي ویعمل جھدہ علی توطید ارکانالدولة التی بقودھا شخصیاً وبأي‌وسیلة 
کانت ... حتی ولو کان ذلك علی حساب الامة وضیاع امالھا . ..اوعلی حساب 
اھدافه الاولی في انقاذ الامةمن براٹن النفعیة والجاھلیة الفکریةوالعملیة والاعطبوط 





کاںمعاویة بمثل اقوی ذراع من أذرعهہ الممتدة . : 
فقوم بالتالي بمھادنة معاویة وامثال معاویة وبیع الامة بانصاف الحلول 


بار الفسخ .. واتباع اسلوب الرشوة ٠.‏ رشوۃ زعماء القبال وااکل 


سرة المختلفة لضمان الدولة وبالتالي تموت تلك الشعلة التی تاججت وذاك 
ي‌ الذي تعمق 7 وتلك الامال التي کازت معقودة عليه للخلاص 7 ونتقبل 
٠‏ والتاریخ بعد ذلك ٠.‏ 
ہل نتوقع ذلك ا)نتوقع علی المکس‌منە ان یقوم الامام وھو المخلص!لاول 
ادیہ المحجسد الاول بعد الرسول (ص) للاسلام استغلال انعمطافی الو جسدان 
جتماعي المتحمس نحوە .. وروحیة تقبل العمل علی محو الفساد ہہ لیبؤدي 
منە الکبری التي نذر وجودہ لھا .. ویتملم موفعه ااطبیعي الذي‌ارادہ اللہ لەس 
. لیأئي علی عوامل الفساد وبجدد الاسلام ؟ 
٠‏ والمنطق التاریخي والاسلامي منے٭4 


مثل هذ! النظام البعید ءن‌روح الاسلام جملەوتفصیلا 


۰ 

اننا لن نتوقع کما لم تتوفع الامة 
'سلوك الطر یق الاخیر لاغیر . 

ومنھنا عرف بالدقة معنی فولە (ع) ردلقد ضربت انف هذا الامر وعینه 
م اد فبەالاالقتال او الکٹر ) فکان علي (ع) بھذا -کماوصفەعقبة بن عەرو د الامام 
اھدی الذي لابخای جورہ). 

وھکذا کان الامر ؟ .. والظاھرة الرائعة انه (ع)لم یکتف بذلك الحماس 
رانما عمل علی ان یعطیہ روحاً بتطعیمه بامرین‌مھمین ھما : 

وضوح الاھداف.ب ۔الالتزام المسبق بھا ۔ 

ولکن کیف رکز الامام(ع)ھذین المعنیین في قاب الثورة والحماس العام ؟ 

ھذا ماسنحاول التحدث عنه فی العدد 'لقادم ان شاء الله تعالی ٠.‏ 


ہہ وچ بیو ۔۔۔ ۔ 


و بے 
اوا سک اور 








سوال وٹ الثقلین 


عن زید بن ارقم قال : قال رسول اللہ (ص) آئی تادك فیکم الئقلین |٠۰‏ 
مسکنم بەہ لن تنضلوا بعدی ؛ احدھما اعظم من الاآخر ء کتاب الله ممدودم 
السماء الی الارض ء وعتر ٹی ال بیتی ء ولن _بفترقا حتی ۔بردا علی الحوم 
فانظر دا کہف تخلفوئی فبھما ٠‏ 

المصادر : 





سنن الترمذيی ج۲ص۳۰۸. 

مسند احمد بن حنبل ج٢ص١ء‏ ۱۷ء اخرجه عن ابي سعید الخدري ۔ 

مصابیح السنة للبغوي ج٢‏ ص٢٢٠٢.‏ 

الغفاء للقاضی عیاض . 

المستدرلأە للحا کم النیسابوري ج ٤‏ ص١۱۳‏ 

کفایة الطالب لفقيه الحرمین محمد بن یوسف الشافعي . 

الدخائر للطبري . 

الصواعق المحرقة لابن حجر المكکي المالکي ؛ ذکرہ بطرق مختلمٰة ؛ وفال 
ولھذا الحدیث طرق کثیرۃ عن بضع‌وعشرین صحابیأء ص ۱۳ء 

مشارق الانوار للخ العدوي ص ١٤٣۱ء‏ 

العقد الوحید للشیخ عبد الرحمن النقشبنديی ص۷۸. 
کز العمال للم تی ‌الھندي ح١ص٤).‏ 

تلخرص المستدرك للذھبی ء کما اخرجه کل من النسائيی والطبرانی والسیوط 
ٹيی کتابەراحیاء المیت)وسنن الدارہی وحلیة الاولیاء وسنن ابن ماجة . 

وقد ورد ھذا الحدیث فی کنب اللغة مثل : تاج العروس ؛ الفقاموس ؛لسا 
العرب لابن منظور ء النھایة لابن الائیر المصباح المنیر وقداصدرتدارالتقریہ 
بین المذ اہب الاسلامیة فی مصررسالة ضافیة فی ‌ھذا الحدیث واسمھاحدیث الثقلینء 
وقداستقصت فیەعشرات المؤ لفین‌من اصحاب الحدیثو المفسرین‌والمؤرخین‌وغیرف 
الین احرجواھذا الحدبث . 





5 1 -. ہے 1 ٠‏ سی ۔ 
ابا ات| الد اپ داتفاق وۂَلذااردوم 
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الیصےدی) ِ‌ ۔حروٹ 


کانت الفئة الحاکمة تعمل دائشة فی تقو بةالمنازعات 
الکلامیة ٠‏ فأحباناً تغذ یا علانبة اذ تر تاأی دأبا تم 
تحاول أُن تفرضهعلی الناس ءفیستمر الصراع والتناحر 
ویزدادان تأججاً واضطرامأء کعا حدث فی أبام هرقل 
عندما أراد أن یوحدمذاهب الدولة.. فلقد ناصەالقشط 
العداء وصمد٦ا‏ لە واستماتو ای سب ل عقد ٹھمالقد ہمة. 


فی القرن الرابع المیلادي ؛ مت قسمة الامبراطوریة الرومائیة ء بین وریئین 
للتاج ء الی دولتین : احداھما فی الغرب ء وبقیت عاصمتھا روما ءوالثانیة فی ‌الشرق 
حیث جعلت من وہیز نطیةم اووالقسطنطینیةم حاضرۃ لھا . 

ھمجبة الغرب فی القردنالوسطی 

وعلی مدی قرن ونیف اٹھارت الدولة الغربیة وتمزقت والاسراطوربةءاشلاء 
متناثرۃ علی أیدي الغزاة البرابرۃ من فرنجة وھون وقوطیین وغیرھم . وأصبحمصت 
(اُوروباء تری نفسھا دویلات منقسمة ء یحارب بعضھا بعضاً ء وتعیش في فوضی‌من 
اارعب والوحشیة والجھل ؛ بعیدة عن أضواء المعرفةء وعن کل سمة من سمسات 


الفکر والئنضج 7 بقول (رو در بریفولتہ فی کتابه (تطور الانسائہق) : وا ا 


علی (أوروباء لیل حالك من الفرن الخامس ا 7 یىی الفرن العاشسر 6 وکان ھا .ے> 

بزداد ظالاماً وسواداً ٠‏ وقد کانت ھہجہه4 ة ذلكالعھداشد ھولا و افظع ٭ْن ساٹ 

العدیم ٦‏ لانھا کات اُشبہ رجمہ حضارة کبیرةۃ قد تعفنت ؛ وقد انطمست ١٥٥1م‏ رہ 

الحضار وضي علیھا ہالزوال ہ وقد کانت الاقطار الکبیرة التی از دھرت لبھاشد: 

الحضارةۃوبلغتأوجھافی الماضي کابطا لیاوفرنساءفریسةالدماروالفوضی والخراب)((ا 
ہیر نطیة> ہنتخ الورخة 6ال تلامبر اطور یة التلبدۃ 








اج ًسس۔ے۔ ہے 


أُما الدوله الثرقِة ۔ اائي سمیت بدواة الروم فقد امتدبھاالاجل الی+ارر 
علی عشرة قرون . وأصبحت ھی الوریثةالعتیدة للامبراطوریة الاد3. کماا.<ن 
عاصمتھا مر کزا للحضارۃ والمدنیة . 

وکانت المسیحیة قد سبطرت علی دالامبر اطوریةق) بشطربها منڈزمن .۔وئنٹ 
اقدامھا عندما کثر أتباعھا ء واشتدت ش وکتھا > فاعتنقھا ررالاباطرة) رسەيأء بعدا 
کانوا یسومون أھلھا سوء العذاب . م سعی دالاباطرةۃء في الزامالوثنبین بھا:لکي 
یامنوا شر الانقسامات الداخلرة , فاعت مھا هؤلاء علی مض . . ولما بدخل:لاماد 
بھا فی قلو بھم : 

وکانت د(ہیزنطیق) - کما قدمنا - ورئة الامبر اطوریة الغابرة ء ورٴتعنھاءا 
استطاعت ذھنیتھاأن تستوعبه من مخلفات والفلسفةالھیلینیة)‌والافکارالرومانیةااوڈ؛ 
اضف الی ذلك ماکانت تختزنه ذاکر تھا من آراء فارسيیة وھندية وشرقیة متنوءە؛ 
تصلھا - من حین الی آخر - مع الوافدین الیھا من مختلف البقاع . . وعلیەدی 
السنین ھضمت کثیراً من ھهذا الخلیط المتباینئم بداأت في تطبیقه علیى(زال سیح؛ٴ 
السمحة؛ : فاخترعت لذلك منطفاً خیالیاً واستوحت فلسفات سفسطائیة .. وحیلد 
طعقت الاراء تتعارض ء والمذاہب تتشعب ؛ والفتنة تستقظء وقد ذر قرنھا کے 
بذر قرن الشبطان. . 


. ۳٥ اظر کتاب ەماذا خسرالعالم بانحطاط المسلمین ؟٭ ص‎ )١( 


دہیز نطیةء تنصرف الی الجدال العقیم 
جشسلمچخےى‫ےٗشمژسىمیمشپشہسشسس٭<ششہشیت 
فلیس من تعالیم المسیح )( فی شيء 7 ذلاكك التلاحي والتخاصم 7 ولا تلك 
لمھاثرات عدبمة الفیمة ؛ والجدال الذي لاینتھي حول الطبیعةوالمشبئة ۰ . وھ لاں 
لالوھِة فيی السیح --۔ علی زعمھهم - مستوعبة فی انسائیۃہ ومند٭حة معھا ۰ احمدٹث 
_حدت فِهھ طببعة واحدة فحسب ؛ اوت الطبیعتین فیه منمیزنان ٴ۹ ,. وھل مه 
شابهھة ومساواة ہین والا وزالانم فی الجوھر: أم ھل بختلف کلاھما عن 
لاخر فی حقیفته ؟؟ ئم ہل بجوز تلقیب السیدة العذراء بوالدة الله ؛ أم ان ھذا 
کذر وتجدیف لان الله تعالی لایمکن أُن نکون لە أم؟ .. الی غیرذلكەن المماحکاٹت 
القمة التتي لم تنکن لنغنیي شیا عن حماية الدولة نفسھاوعن النظر ای سحسب 
بھذا رالجدل البیز نطي ٤‏ وأصبح - عند النىاس فیما بعکف ےہ مساوباً لہوء التفاھم 
وعدم الانفاق !! 
ھذا ولم یثر اتحاد دالکنیسة والدولفہ غیر التصدع والانقسامات الجدیدۃ لاں 
کل عصام کان‌بلدخصاماً آخر.. کماکان من المتعذر أي هذہ المجادلات التجرہدیة 
تقدیم حجة قاطعة . ولم یکن الےالۃالمدنِة بد - فی کثیر من الحالات - منالتدحل 
لحسمھا علی طریفتھا الخاصة . 
الاضطھادات الد ینَیة ء وشدة التعصب 





ولیت مجادلاتھم وقفت عند حد الکلام والتراشق باللسان فحسب ٠‏ . بل انھا 
کانت اُشد ایغالا فی العداوۃ والتعصب ہء یقول وولنون ااسون فیلبسس, الاستاذ في 
جامعة دبلن : (لقد کان لکل شیعة من شیعھم وفریق الرھبان الاقویاء - ہو دمثابة 
فرق المحار ہین الاحتباءلیة ۔ یستعان بھم حین لا بجدی قرع الحجة بالحجة . وقد 
بلجا الفریقان - أحیاناً کثیرة - الی القوۃ الغاشمة ۔فیغزون المجامع الکنیسیةەنفسھا 
ویغڈون جماھیر الغفوغاء الەتوحشین من أھل المدن وبقودونھم فسی الھجوم علسی 
۸ا ھرطقینء لایتورعون ي ذلك عن سفك الادماء ء وعن التمثیل بضحایاهم ؛ 
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وأن ما حدث في مصر - علی ید وقیرسء عامل دھرقل ۔ من ظلم وحشسي 
ھائل لاعظم برھان علی ماوصلت اليەالقسوة و العنف فی ذلك العصر فقداستمر الاضطھاد 
مایفرب من عشر سنوات ء وقع فی خلالھا ما تقشعر منه الجلود ؛ فرجال کانسوا 
یعذبون ثم یقتلون اغراقا ء وتوقد المشاعل وتسلط نارھا علی الاشقیاء حتی یسیسل 
الدھن من الجانبین الی الارض ؛ ویوضعالسجین‌فیي کیس مملوء من الرمل ویرمی 
بە في البحر الی غیر ذلك من الفظائع )٢( ٠٠‏ 

میلھم الشد ید الی الو ػ٘نیة 

ونحن لا نخال ان کثیرین منھم بعرفون من اامسائل الغامضة التی کانوا 
بتحاجون فیھا شیا بل ان مناقشات معظمھم وحجاجه ء کانت اقرب الی التحذلق 
والتظاھر - أمام الناس - بعمق المعرفة ونصاعة البیان وقوۃ المعارضة ؛ منھا الی 
المناظرات الرصینة التي تثارمنجل احقاق الحق؛ والوصول الی محجة الصواب 
وخیر شاھد لنا ما کانت عليه الجماہیر من میل شدید الی !الو ثنیة ظل باقیاً في قلوب 
جمییع الطبقات ؛ لا یسنثنی منھم اعلاھا . ولم تکن (المسیحیة) عند اکثرھم سوی 
ستار رقیق یخفي تحته نظرۃ وثنیة خالصة الی الحیاۃ . ولیس من شكفی أن مبادی 
الاعلاق عندھم لم بطرأً علیھا أي تحسن من أیام درومام القدیمة . )٣(‏ 

وناھيك ما قاست منە الاعلاق أیام وروسیاء الخطیرة من تفسخ وانحلال ٠۰‏ 
ولسنا بحاجة الی عرضھا واظھار الشواھد التاریخیة لائہاتھاء فکل من أوتی حظا 
قلیلا من قراءۃالتاریخعلیم بھاءوملمبلیالیھا الحمراءالداعرة؛ وأیامھاالمتھتکةالماجنة. 





)٢(‏ انظر کتاب وماذا خسر العالم بانحطاط المسلمین؟ء ص ٣٢٣‏ ۔ 
(۳) تادیخ العالم ‏ مجلد ٤‏ ص .۳۳٣‏ 


عدم احتر امھم لدوز العبادةۃ 

ولم تکن الکنائس پالنسبة الیھم ‏ الا کدور التمثیل والەسارح . بدخلو نھا 
روح اللھو والتماجن ء ولیس لھافي انفسھم قدسیة اوحرمةیقولالمؤر خالانکلیزي 
وی . ن . بریس : (. . کانت النساء بجلسن فی الشرفات العلیا وقد تزبن,أجمل 
اللیاں ؛ وتحلین بکامل جواھرھن؛ بتحادثن ویتضاحکن ؛ وتندس بینھن السارقات 
بفنەن محصولا وفیرا .. وکان الرجال بجلسون فی وصحنالکنیسةء بر نون‌بأبصارهم 
الی النساء ء ویناقشونالاحداث الجاربة . . و کانت جاجلة الضحك وھدبر التصفیق 
کثبرأما توقف العظة بعض الوقت .. وقدبتعرضالواعظ الذی لا بمجب الجمھور 
لان یجليه صفیر الاستھزاء عن منصتھ . ) )١(‏ 

الانصر اف المتھوس الی الرھبانیة والتنسك 

کما لم یکن العقلاء من احبارھم لیحاولوا الاصلاح أو التأثیر فی ھذا الجو 
المملوء بالخصومات - ولو أنھم حاولوا لمااستطاعوا -فانصرف جلھم الی الانسك 
والرھبانیة ء والی الحیاۃ المغر قةفی ‌سلبیتھاء قصد نطھیر اُرواحھمو خلاصھاو الا بتعاد 
عن مکامن الداء . . . ئم مالبثت عدوی التنسك اُن سرت في الجماہیر الجاھلة 
فبلغوافیھا حد الھوس والجنون . وناهيك بنسك الجھال وما فیه من سخف ؛ یقول 
ہولتون السون فیلبس آنف الف کر : ولقد اقدم قسم کببر علی تعذیب انفسهمفي 
سبیل التقوی ‏ علی زعمھم - وجعلوا من الفذارة والمرض طابع القداسةوشعارھا 
المشرف . . . حتی کان بعض النساك - ممن تتقزز الغوس لمر آھم _ بعرضون 
اُوسامخھم وقرحھم لیتبرك بھا المؤەنون ۰ . في حین ابتکر غیرھسم أسالیب أروع 
في تادیب نفوسھم ‏ أو قل في الاعلان عنھا-فکانو ابنامون علی فرش من والمسامبر 
الحدیدیةم أو بجلسون اُعواما برمتھا فوق قمة عمود ؛ کما کان یفعل ‌القدبسەسمعان 
العمو دي). (٢(‏ 
(۲) انظر تادیخ العالم ‏ مجلد ٤‏ سص ۰.۳۹۸ 


المماحکات العقيمة تؤدئ الی الانحطاط الاخلاقی 
والامة اذا ھي انصرفت الی اامماحکات العقیمة ء والتشدق بالقول لاشكدئفی 
اُنھا تفقد روح العمل والکفاح ؛ وھما القوتان اللتان‌تدفعانھا نحسو التطور والبناء 
ولقد اأُدت ھذہ الحیاة المتناقضة فی سلبیتھا ‏ عند ھؤلاء القوم ۔الی انحطاطفکری 
واجتماعي واقتصادي . کل منھا کاف لتصدیع الامة وافقادھا التوازن ء فکیف بھا 
جمیعاً تلتقی علی صعید واحد ؟ ؟ وکیف تکون الاخلاق في مجتمسع ھذہ صفانہ ؟ 
الجواب واضح جداً ؛ فلیس الانصراف المتھوس‌نحو التنسكو التقشف الاایحاء باطني 
مضادلما کانو! عليه ٭ن تھتك واستھتار ء ولما کان یجیش فی نفوسھممن ‌صراعشدید 
وشعور بالائم ء اذ بقدر مایکون هذا الصراع الداحلی عنیفا ء یکسون الائم - في 
حقیقته - کبیرا . 
ونحن لاندعی ابدا أن ھذہ النظریة تنطبق فی الحالات العادیےة ؛ علی ذوي 
النفوس السویة . بل انھا تطبق عادۃ في الظروف الشاذة ء علی غیر الاسوپاء من 
الناس . والذي دعانا الی القول بھا - بالنسبة الی تلك الامة - ھي السلبیة المطبقة 
التي رانت علیھا والانصراف الجماعي المتھوس نحو تعذیب الاجساد وقھرھا 
بحجة ان الجسد هو ابن الخطیئة واُس جمیع الرذائل . 
دوز الحکام فی تقو بة المنازعات 
وکانت الفثة الحاکمة تعمل دائبة فی تقو بة المنازعات الکلامیة ؛ فأحیاناتغذبھا 
علانیة اذ ترتأي رأیا ئم تحاول ان تذرضه علی الناس ؛ فیستمر الصراع والتناحصر 
ولز دادان تأججا واضطراما کما حدث فی‌أیام دھرقلء عندما اراد ان بوحدمذاھمب 
الدولة ویجعلەالمنو ثیلیةم مذھبا رسمیا .فلقدناصبهالمبطالعداء ؛وصمدوالەواستماتوا 
فی سبیل عقیدتھم ااقدیمة . )١(‏ . .وأحیانا قدتغذیھا بصورة غیرمباشرۃ بأنتتغاضی 
عن أُصحاب البدع وتتجاہلھم ‏ حینما تخمد حدة الجدل ‏ فیجھرون ببسدعھسم 
الجدیدة الني تکون بمثابة الھشیم الجاف یلقی فی النار لتعود الخصومات وقد ذر 
() ماذا خس العالم..؟ سص .۳٣‏ 


قر تھا من جدابد . 

کل ذاك لکی ینصرف الناس عن النظر الی أەورھم الجدیة . ولکیلایحا۔بوا 
نراة علی مانقترفه ٭ن ظلم وجور . فلقد کاتالحالہ الاقتصادیة ٭تردیة الیأانصی 
نے زادتھا الاتاوات والضرائب الءتضاعفة ضغثا علی اباله. بقول المؤرخ 
ای الہعاصر رف٠‏ تن . بریسء) : (زلقد ہلغ من قسوۃااضراب ؛: حتی فی وقت 
ا ء ان الاغلبیة العظمی من سکان والامبراطوریقہ کانت فیما یبدو تعیش علی 
الدوام فوق حد الکفاف بقلیل . و کان :زید من شر عذہ ااضرائب الفادحة ماکان 
تبع في جبایتھا من أسالیب ممقوتة . وکان المالوف أن تجمع الضرائب 
طررنہ الالترام أي أُنتباع صرائب الاقلیم لاحد الجباۃ مقابل مبلغ من المال:یدفع 
ورا ئم یعمد ااجابي الی تعویض نفسه علی حساب‌دافعی ااضرائب المنکودین.. 
وکئرا ماکان یلجا الی العنف والتعذیب لاغتصاب آخر درھم لدیھمء )١(‏ 


الر شوة والفسادالاقتصادی 

لقد کانت والامبراطوریة) تطلب من رعایاھا اُدیہذلوا الکثیر . . الا انھؤلاء 
کانوا برون أنھم لابحصلون منھا - مقابل تضحیاتھم کلھا - الا علی‌النفع الضئبل 
فکانت تۂفلھم - کما رأیت۔ بأمور عقیمة تصرفھم بھاعن واقعھم الممض.ولکٹھا 
في ااوقت نفس؛ ؛ تتظاہر برعایة مصالحھم . فکانت ترسل من حین الی آخسر 
٭بعوثا اثر مبعوث لینقل البھا صورۃة صادقة ءن الطریقة التي بؤدي بھا الموظفون 
ا'مدنیون واجباتھم . . بید ان الرشی الوفیرة کانت تخرمألسنةھؤلاء المبعوئین. 

بقول ونورمان .ھ.بانیز ء أُستاذ التاریخ الرومانی في جامعة لندن : دکانت 
اأحکومة اارومانیة تعین هیثة دفاع لحمایة المواطنین من جشع جباة الضرائب 
واکن ؟ُکبر الظن أُن ھذا التعیین لم یکن یعنیٴکثر من تحمیل المو اطنین‌عب‌٠اعالة‏ 


)١(‏ تادیخ المالم م/ ٤‏ صس ۳۳٣‏ ۔ 


موظف جدیدہ . )١(‏ کما یتحدث فی موطن آخر عن حالة الفلاحین فیقول:ولمد 
کان الفلاح فی یأسہ التام ء بعتقد اعتقادا لابخالجہ شك في أنە لیس ئثمة أسوأمن 
حاله التتي هو علیھا ...وکان الانضمام الی عصبةمن قطاع الطربق هو ملاذہالوحید 
حینما تعیيه الحیل) . )٢(‏ 


الترف عند طبقة النبلاء 


والی جانب مؤلاء المنکودین کانت هنالك طبقة ثریة ء ترفل بالرخاء ونم 
ببلھنیة العیش . ھم من بدعون بالنبلاء ۔ یقول وہریس, :کان الذھب والعاجاللذان 
بطعم بھما اٹ قصور النبلاء الفخمة یتلا“لان فيتلك القصور . وکان من المألوف 
أُن یقوم علی خدمة صاحب الفصر ألفان من العبید أو ثلائة ٠ء )١(‏ 

ولا شك في أن الحالة الاقتصادیة لھاأٹرھا الکبیر في الوضع الاجتماعی للامة 
فالفقر المدقع ؛ الذي کان برزح تحت وطأتہ سواد الناس ءمنالطبیعي جداأنیولا 
فی نفوسھم کرھا شدیدا - ان لم نقل حقدا مسعورا - تجاہ الطبفة المترفة . . تلك 
التی یرونھا تمتص دماءھمالکدودة ء وتنعەم بثمرة أتەابھمالمضنیة ء اتعیش فی دنیاہا 
الخاصة ؛ منصرفة الی لذائذھا وشھواتھا ٠‏ 


وناھيك بمجتمعدعامتەالحقدو اأُساسه الضغائن ؛ کیف یستقیم نظامہ ؟ ؟وکیف 
تکون أوضاعہ ؟ . . لکن لابد للغلیان من متنفس ..وأطلالفرن السادس المیلادی؛ 
والدولة تترنح ٠۰‏ وما ان اقبل العام الثاني والثلائثون وخمسمائة حتی ذر قرن 
الثورة ء وعمت الفتن والامبراطوریقع؛ء وھلكفیي العاصمة نفسھا مایقرب من ثلائین 





۲٢٤ المرجع نفسه ص‎ )٢۲( ٢٤١٢ المرجع نفسه س‎ )١( 
۳۳٣ تادیخ العالم /المجلد الرابع صس‎ )۳( 


الفا ٠ . )١(‏ ودام الصراع واستمر الی ان وصلت في تردیها وھبوطھاالی آخر 
الہطاف . بقول (وجیہون) : 

و... کان مثلھا کمثل دوحة عظیمة کانت أممالعالم - فیما مضسی ۔ تسنظسل 
ہلھا الو ارف ؛ ولم لبق منه الا الجذع الڈذی لابزداد کل یوم الا ذبولا .۰( 

وھکذا فی الفٹرة التی سبقت ظہھورالاسلام ؛أصبحت والامبر اطو ریة بأقطارھا 
الشاسعة مباءة للفوضی والانحلال ء وو کرا للفساد الاخلاقی والاجتماعیوصرضة 
للانھیار الاقتصادي . . . و کلھا عوامل للھدم ء حتی أُذن اللہ ان بدیلھا ء وییسدلھا 
بخیر منھا وکان أمر الله قدرا مقدوراء. . 


الامم حین البمثة 


... الی ان بعثاللہ -سحانه - محمداً رسول اللەصلی 
الہ عليه وآلە لانجاز عد ٴلە ء و نمام نو ت٭4... وأاھل 
الادرض ‏ بومئذ : ملا متفرقة ؛واھو اعمنٹشرةءوطوائف 
متشتتة : ببن مشله للّه بخلق ِء او ملحد فی اسمه هو 
مشیر الی غیرہ..فھداھم بە من الضلالةوانقذھم بمکانەه 


٠.۳۱٣ ماذا خسر العالم بانحطاطالمسلمین ؛ س‎ )٢((١( 








غوازم ا انار :الانلافتٹنمدیدا ٭ 


الد کتور محمد نجاۃ اللہ الصد بقی 
أُستاذ الاقتصاد بجامعة علی کرہ المسلمة (الھند) 


لقد شھدت السذوات الاخیرة نھضة کہری بین الشعوب‌الاسلامیة وخاصة بین 
العرب وھناك علامات لاتخطٹھا العین تؤ کد بن العالم الاسلامی قد أفاق من‌عصور 
الظلام والر کود بحدوہ الامل الاکید في استعادۃمجدہالتلیدواتخاذ مکكانە المرەوق 
لقیادة الانسانیة - وظھر ھذا جلیا من العمل الدؤوب المثمر في المجالات السیاسیة 
والاقتصادیة اتحقیق ذلك الغرض ولعل أھم مجھود قد اتخذ فی المجال الثقافھی 
الذي پھدف لفھم واستیعاب الاسلام وتفسیرالتر اك‌الاسلامیي بما یتمشی مع العصر 
الحدیث وتحدیاته التی لان حصی ولا تعد . 

وانه لشیء حسن ان نقرر في ھذا المؤتمر بحث ھذہ الامورالمھمةخاصةفیما 
یتعلق باسھام الفکر الاسلامی والحضارة الاسلامیةفی تقدم العلوم والاداب المختلفة 
واثراء التراث الأانساني في الماضي وقدرتھا لأاداء نفس الدور في الحاضر - علینا 
ان نحدد العوامل التي ساعدت ۂ في التقدم المطرد في المصورالاولی تم بعد ذلك 
نبحثفی اسباب الانحطاط والر کود التی اأعقبت ذاكالاز دھار وہما اننا ہصدد انبعاث 
الفکر الاسلامي من جدید فان الھدف الثالك‌من ھذا البحث یتم رکز في تحسدید 
الاسبقیات ذات المتطلبات التي تمھد لتحقیق ھذا العمل الجلیل علی خیروجه . 

لاأری ضرورۃ للکتابة بالتفصیل عن النقدم الشامل الذي حققه المسلمون منذ 


(ھ) من محاظرات الملتقی الٹامن للفکرالاسلامی فی الجزائر . 


۰ الاسلامو حلی |ااقرن‫السادس الھجري(الفر نالثاني عشر للءیلاد) واستمرالازدھار 
فرنین آخرین مسع‌بعض!اتأآخر وبعد ذلك جاءت‌خمسةقرون من الر کودوالانحطاط 
حتی الةرف الماضی) . 

لفد عمالامن والتقدم بقاع العالمالاسلامي المترامي الأطراف آنذااوازدھرت 
انجارۃ والصناعة . وکانت الادارة ممتازۃ الاداء مماأشعر کل فرد بالامن‌والطمائینة 
رانسعت دواوین القضاء لتحقیق العدالة بین الناس وانتشرت المستشفیات ومعامسد 
اەلم ووسائل الخدمات الاجتماعیة فی ‌المدن الکبیرۃ ء وبلغت المعرفة مرتبةءظیمة 
راصبحت دور العلم قبلة الشبان . 

وکان من نتائج هذا العصرالذھبی الاسلامی ظھور علماء ومفکر بن‌یشارالیھم 
بالبنان اثروا الحضارة البشریة باسھامھم الاأصیل فی شتی فروع المعرفة مثل الادب 
العربی وقواعد اللغةالعر بیة والتفسیر والحدیث فازدھرا جنہا بجنب القانو نالاسلامي. 
ومنذ مطلع الفرن الثاني أُنشغل العلماء والفقھاء بخلق وابداع الشریعة الاسلامیة 
والنقہ واصول الفقه ؛وأصبحت ھذہ أم العلوم في الاسلام لشمول ھذہ القوانین‌لکل 
جوانب الحیاةۃهماجعل ال:قاش المثمر المفید للمجالات السیاسیةوالاقتصادیةو الاجتماعیة 
وافسیةضرورۃقصوی ؛ ووضعت الخطوطالعربضة لنظام الحکم والادارۃوالاقتصاد 
والضرائب .. الخ لتضیء الطریقة للراعي والرعیة علی السواء ءبالاضافة لذلكئقد 
وضعت الاسس الجدیدۃ لعلم الکلام الذي‌یھدف لندعیم الایما علی النھج الویم 
والمنطی السلیم : 

وقام المسلمون فی الفترة مابین الفرن الثامن والفرن الحادی عشر الەیلادی 
بتقدم ملحوظ ومطرد فی العلوم الطبیعیة ؛ وأسھم العلماء المسلمون بدور کبیر في 
ااتاریخ الطبیعي والفیزیاء والکیمیاء والجغرافیا والفاك:التی کانت اللبنةالاولی اتقدم 
العلوم في الغرب؛ لقد بدأواہتطابیق ااتجر بةالعملیة للظواھر الطبیعیة بدلا من طریقة 
التخیل والنکھن وھذا بلا شك فتح الطریق أمام الثورة العلمیة التطبیقیة ولقد طور 
العلماء الہسلمون الاوائل الریاضیات التي بدونھا یصبح من العسیر تقدم المصور 


في العلم الحدیث ونذ کر عای سبیل المثال أسماء العلماء : الکندی ؛ الخوارزمي 
ابن الھیئٹم ابن الببطار ء اہو بکر الرازی ؛ الدینوری ء المسعودي ؛ اہن خلدون 
ابن رشد والبیرونی ولقدنیغ ابن خعلدون والقاضي فيی الاجتماع والفلسفة ءوالفٹرۂ 
امتدت لحوالی الف سنة لم یوجدفیھا من یضاھی العلماء المسلمین في العاب 
والجراحة ولعل ابن سینا ھو اصدق مثل علی مااقول. 

لقد أقر الجمیع بالحقیقة التالیة : ان اسھام المسلءین‌في شتی مجالاتالمەرفة 
وطریقتھم العلممة والمعامل التي شیدوهاللتقدم العلمي قد وضع الاسس الاو لی لعصور 
النھوضة في اُوروبا ء ان المراجع العر بیة الني ترجمت الی اللغة اللاتینیة تمثل نقطذ 
الانطلاق فی الفلسفة ء الریاضیات ؛ الطب ء العلوم الطبیعیة بالنسبة للمراکز العلمبة 
الجدیدة في اُوروہا فيی ول عصور النهضة ؛ ان نظام الحكم الاسسلامي والادارۃ 
والاقتصاد والاہتمامبرفاھیة الشعب عن طریق المؤ سسات ‌المختلفة کانصو رةطبق الاصل 
لتطلعات العالمالمتمدن ؛ ولا شك أنه من خصائص الحضارة الاسلامیة آنذا4البحث 
عن الحقیقة وتأاکید منافع الحکم والادارۃ وحب العلاقات الانسانیة ء ان الاخلاق 
الفاضلة التي نادی بھا الاسلام أصبحت عتاحة لکل العالم ء لقد کان الدافع ایجایا 
بھدف لخیر ورفاهیة الانسان من واعز روحی واخلاقی وھادیٗ فی آن واحد . 

لتد وضع سیدنا محمد (ص) أُصولا ثابتة وقواعد متینةلکل الانجاز ات المثمرۃ 
فی عھد الاسلام الزاھر عن طریق رسالتہ النبوبة ء ان فحوی الرسالة الریسی هو 
التوحید الدي یشمل عملیة التحول الاسلامي بالنسبة للفرد والجماعة ٤‏ التو حیدھو 
أُن یسلم المرء أمرہ الی اللہ سبحانه وتعالی لانه المصدر الوحید لکل شيء فپي 
الوجود ؛ ان الغایة السامیةالتی ینشدھا الانسان هي ارضاء الله باتباع أوامرەواجتناب 
نواھيهء ان الانسان عندعا یطلب رضاء اللہ لایشرك بە اأحدا ولا یستقبل هادیا پھدیہ 
الی ااصراط المستقیم غیر٥؛‏ وھذا التسلیم لامر الله لعنی حب الله واجلاله وتقدیسه 
وطاعته والایمان بە ایمانا کاملا عن رغبة ورهبة ء ومن هنایتضح ان ھذا الارتباط 
کان کاملا وایجابیا . 


التوحید بتضمن ان بتحرر الانسان من کل أُنواع القھر والنسلط الذي صنعه 
الانسان عبر الاجیال ‏ لقد حرر اارسول عليه ااصلاةۃوالسلاماتباعه من الطاعةالعمیاء 
للاباء والاجداد وتقبل أوامر الادة والعظماء دون فھم ونقد ۔ ولقد حرر عقولھممن 
الخرافات والتشاؤم من الظواھر الطبیعیة والکونیة ودفعھملاستخلاصتجاربھم عن 
طربق تحکیم السمع والبصر والفؤاد. 

والۃوحید یتضمن علاقة محددۃ بین‌الکائنات ء ان اللهخلق کل شی فی الو جود 
امنفعة الانسان ء وھذا بتطلب الفھم ااصحیح للطي٭ة وتو جیھھا امصاحة الذساس ؛ 
وستثبط من ھذاان یعیش المجموع فی مودة واخاء وتعاون ؛ وذلكیفود الی رضاء 
اللہ ورضوانهە ٠.‏ 

ھذہ هي الرسالة الني اذھا المسلمون بأفئدتھم بغیة تسلیم أمرھم الی اللەسبحانہ 

ونعالی ؛ والامة عندما تؤدي ھذہ الرسالة علی الوجه الاکمل تکون قد قامت بعملیة 
متحر کة ومستمرة تتمثل فی التحررمن الرك وتحکیمالعقل والمنطق والرأي المستفل 
والتعقل والتمعن فی التعالیم الالهیة المنزلة وتحویل حیاۃ الفرد والجماعة حسب 
اأحکام الله سبحانە وتعالی وھذہ الرسالة ٭وجهة لکل الناس کما جاء فی سورةۃآل 
عمران وکنتم خیر امة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنھون عن المنکر 
ونؤمنون باللہ . . الخ 

وحتی نفھم الدور الذي قام بە المسلمون عبر التاریخ بنبغي أُن نوضسح ان 
شخصیة المسلم والامة المسلمة تنبنی علی ثلاثة أعمدة وھي : 

اأُولا - حربة النفکیروثانیاً -الامسك بالاخلاق الفاضلةفی ‌القول والعمل و الا 
ربط الرسالة المحمدیةبالانسانیة جمعاء . 

المسلمون حریِصون کل الحرص لملاحظةوفھم الاشیاء علی‌حقیقتھاومصممون 
علی احدات النغییر المنشود ؛ ان دراستھمللطبیعة ضروریة لحاجتھم الملحة لاستغلال 
الموارد الطبیعیة لمصلحة الانسان ؛ لقد استوعب المسلمون کل المعارف الماضیة 
واستمروا فی کشف حقائق جدیدۃ لنفس الغرض لانھم یدرکون‌أن ذلك سیساعدھم 


ات 

علی اتباع سنة الله وتخول لھم الاستفادةۃ من مخلوقاتەحسب رضاہ سبحانه وتعالی. 

لقد ابتکر المسلمونالاوائل مجموعة متکاملةمن القو انین النی تؤهلھملحیاة کربۂ 
تتمشی مع التعالیم الربائیة المنزلة ء لقد بدأُوا بدراسة الانسانتوطكثة لعملیة النحول 
الاسلامي وحددوا سیر الحباة المثلی اقتصادیاً وسیاسیاً ٤‏ وکان اہتمامھم بالعدال 
الاجتماعیة کببراً لان في ذلك رضاء الله سبحانه وتعالی وبؤدي لتکوبن المجتمع 
الصالح ؛ ولقد اتبعوا القول بالعمل فی الزراعة وتر؛یة الحیوانوالصناعة والتجارۃ 
حتی یجد کل فرد احتیاجاته ومتطلباته ؛ وانبثقت المساواة بین الناس من التوحمد 
حیث خلا مجتمعھم من الفوارق سواء بسبب المیلاد ء الجنس ء اللون أو اللفة, 
وھذ! خلق المناخ الملائم للابتکاروالابداع وغرس فی مجتہعهمالذواۃالطاھر ذللمعرت 
والاتقان ء وبذلك کانت نظرتھم واقعیة للمتطلبات المادیة فی اطار الاخلاقالفاض 
والقیم الروحیة . ان البحث عن المعرفة النافعة والحث علی تطبیقھااتحقیق المجنمع 
ااصا لح بغیة ارضاء الله سبحانه وتعالی کانت من خصائص‌مھذہ المرحلة الجدیدۃومن 
النتائج المباشرة للمثل التي جاءت من والتوحیدہ الذي ینادي بالحریة والاخسلان 
الکكریمة وھذا لا یعنی انە لیست هنالك عوامل أُخری اقتصادیة و۔ یاسیة واجتماء 
اسھمت في تحقیق النقدم والازدھار الاسلامی أثناء الفترة ما بین ستة الی ثمانیۂ 
قرون متواصلة ولکن الواقع القوي والعامل الاساسی یتمر آزفیھذہالنظرۃالجدبدۂ 
التی بعثت الطاقات الکامنة ووجھتھا نحو الناء . 


اساب التدھورزر 


التدھور فی البعد عن التو حیدوھذایتض من |اۃهلص فی صما تُ ااة اامسلمةالمذ کورۂ 
آنفاآ وھي حربة التفکیر مع التمسك بالاخلاق!لفاضلةو روح اارسالة الخالدةو الظروف 
متعددهہ نجدمن‌الصعو بة التعرضبا لتفصیل لبدایةننشیطھمم الاجتھاد و ای الفھراحر:ۂ 
البحث العلمي والحکم الصحیح‌بعداناخنات المثل والمعاببر الاخلاقیةو اصبحالتفلید 


مرغوباً اکثر من الخلق والابداع وابتعد الناس عن فضائل التوحید ‏ وأُصبح الفھم 
اتی متجھاأً الی تطھیر الروح أکثر من التهیئة لاداء الرسالة علی الوجه الاکمل 
کما جاء بھا سیدنا محمد (ص) للامة ء واتخذت المعرفة معنی ملتو با برمی الی حفظ 
الکتب القدیمة واتفانھا اکثر من البحعثعن حقائق جدیدة وتتبع سبل مبتکرەوغلبت 
'اطریقة النظربة علی الطریقة العملیة التی قبلت التعالیم المنزلة فیما یتعلق بالانیہا 
والاخرة ور کزت مباشرة فی المراقبة والتحلیل ء و کلماازداد النفو ذالاغریفی کلما 
استھلکت المناقشات الفلسفیة الطاقات التی کانت توجه لفوائد افضل فی الماضي. 

ان ضعف القیم الا حلاقیة بین الناس‌نتجعن انشغالھم با اسلطةو ااثر اءوانغماسھم 
فی اللھو والملذات التی حفتھا لھم التقدم المادي الو اسع وکلما ابتعد القالمون 
بالامر والمشرفون علی الادارۃ والصناعة والتجارة بعیدأعن‌التعالیم الاسلامیة الفاضلة 
کلما سبطرت علیھا المصالح المادیة واصبحت لا تمت لاحیاة الدیئیة السامیة بصلة 
لان الدین بنأی عن الصغائر وبسمو عن التشدق بأمور العالم المادي الفاني . 

لفد نسیت الامة الدور الکبیر المناط بھا وانقسم رجال الدیسن الی طوائہف 
وأحزاب بغلب علیھا التعصب والجمود والمھاتثرات التي لا نؤدي الی غرض نبرل 
وکان من الطبیعی والحال ھکذا ان ینحرف أولو الامر عن طریق الرسالة والمثل 
الاخلاقیة الحمیدة . 

وھکذا تدھورت أأسبابں العلم والمعرفة بعد أنفقدت‌الدافع والحافز الروحی 
وحرمت من البحث العلمی الحر ء واستغلت السلطة نفوذھالسحق الحوافز الاصیلة 
وحطم اون السیاسة المستمر المناخ الصالح لنمو الاداب وتقدم الاقتصاد ؛ وبدا 
عصر الانحطاط یوقف کل الازدھار فی العلوم والنکنولوجیاً وفي خلال قرو‌قایلة 
انھار العالم الاسلامي من جراء الۃصددع الذي أصابه وام ِمکنەمن‌الصمودمامالنیار 
الحارف من‌الحضارۃ الغربیة في شتی‌مناحي الحیاۃاقتصادیاًوعسکر یآوسیاسیأو ثقافیا. 

وکان النحول الحقیفقیي قد حدث فيی شخصیة المسلمین ؛لند انتھی عھدالوعي 
دالسلیم بارادة اللہ وانتھی تفکیر الناس في التحرر من عبودیة الآخرین والتخلص 


من الرغبات الوضیعة ؛ لقدا٘صبح المسلم لیس کماکانفي الماضي رجل مبدأورسالف 
ولا شك أُن ابتعاد الناس عن التوحید وتغیبر نظرتھم نحوەھومن الاسباب المباشرۃ 
لھذا التصدع الروحي والاخلافي والانىحطاط الثغافي ء وکان من الطبیعی ان یتع 
ذلك التاخر الاقتصادي والتشتت السیاسی والتخبط الاجتماعي . 

من الم و کد ان هنالك أسباب أخریاُدت‌الی الندھور المریع الذي حدث بین 
المسلمین ولکن الغرض ھناہو تحدید الأسہاب‌الجذریةوالاساسية ء وھذا ھوالتحول 
الذي حدث فی شخصیتھم کما اوضحنا اأعلاہ؛ لقد زال من مسرحالحوادث دورالامة 
الذي لخصناەفي نظرتھا للمعرفة وتمسکھابالاخلاق‌الفاضلة وارتباطرسالتھابالانسانیة 
جمعاء ء وحل محل الامة جمع یتکون من مثات الملایین من المسلمین اصبحھمھم 
الحفظ عن ظھر قلب بعض الصفحات عن الأہمان واستیعاں مجموعة من الأوامر 
والنواھی کتبھا لھم فئة قلیلة من قادة الاحزاب والطوائف الدینیة المتعددۃدون أُن 
پکلفوا أُفسھم جھد استنباطھا مباشرة بأنفسھم ء لقد اختلت المعاپیسر والمقاپیس 
واصبح ھنالك فرقاشاسعابین‌الامور الدینیة والشئون الدنیویة ء وانتجت المجموعة 
الاسلامیة صفین من الناس ؛ ورجال الدین لخدمة الامورالروحیة والدینیة ؛ وقادةۃ 
علمانیین ولادارة دفة الحکم واختاط التخبط الدیني واختلال المثل والاعلاق مع 
فساد شخصیة المسلمین لیدقوا آخر مسمار قي نعش الامة المسلمة ٠‏ 

الطر یق الی الاذبعاث الاسلامی 








اناحیاءشخصیة المسلمالاصلیةوانبعاٹ الامةالاسلامیة بکل خحصالھاو خصائعھا 
هو الطریق الشامل والمتکامل نحو انبعاث الفکر الاسلامي وازدھار الحضارةۃ 
الاسلامیة من جدید ءوھذا ھوالانجاہ المر کز من‌قبل اامفکربن الکبار والمصلحین 
الاجتماعیبن في خلال المثتین سنةالاخیرة ءھؤلاء الرجال استنبطوا وحیھم مباشرة 
من القرآن والسنة وکانت لھم نظرۃفاحصة للوضع الراهن ؛ وکانت الخطوۃ الاولی 
می إلنحرر من العبودیة الفکریة سواء کانتالتبعیة لعلماءالغرب أُو لبعض العناصر 


الاسلامیة البائدة . 

ان استعادةۃ حریة الفکر والنقد البانی والانجاہ النطبیقي العلمی بنبغي أن نتم 
فی اطار مرضاۃ اللەسبحانه وتعالی مع انبعاث الاخلاق الفاضلة اتی نادی بھاالاسلام: 
ان انبعاث الفکر الاسلامی واحیاء الامة تتطلب عملیة تحول کبری من التقلید الی 
الاجٹھاد ومن الجمود الی الخلق والابدا ومن التقوقع بالروح الدیني الی‌الانفتاح 
علی الانسان بقوة وعزیمة ؛ ان الفھم الصحیح والحدیث ااتعالیم المنزلة والبحث 
الجدید فی السنة المحمدیة فی اطار التحول المتحرك حسب التصور الاسلامي هو 
من صمیم حر کۂة الانبعاث الاسلامی المنشودة وانالتو حیدیستوعب النظرةالفاحصة 
والەستقلة لکل المثل الانساىیة المتضمنة فی التعالیمالاسلامیة وبتطلب أبضأً اسٹیماں 
کل التجارب الناجحة الماضیة فی البناء الاسلامی لامجموعة الانسانیة . 

وبمجرد ان بستعید المسلمون شخصیتھم الاصبلة وبمجرد ان تتمسك الامة 
بآہدافھا السامیة بواسطة الروح الحقیقی للاجتھاد <ینذاك بصبح الجو ملائماً لکی 
نلعب دورھا کاملا من غیر نقصان . 

وني ھذا المجال ینبغي ان نضع امتماماً کبیرا للتحول الذي بنبغي أُنیسود 
الکیان الاجتماعی بھدف خلق المجتمع الصالح الذی‌نتکافافيه الفرص لکل فردحتی 
یساھم في الفکر والعمل المتجه لبناء المجتمع الانساني المطلوب ؛ وھذا بلا شك 
بتطلب تحولا جذریأ فی السیاسة والاقتصاد حتی بزول الفقر والجھل والنسا۔ط 
واستغلال الانسان لاخيیه الائسان ٤‏ ومن‌متطلبات المجتمعالخلاق اتاحةالتعلیمو اشاعة 
حریة الرأي والاجتماع والاستماع لصوت العقل والضمیر . 
۱ وعندما ننظر للمجھودات الحالیة لانبعاٹ الفکر الاسلامی ‌والحضارۃ الاسلامیة 

من جدید نجد أُنھا خالیة من المتطلبات المذ کورة آنفاً الا ما شاء اللہ وھنا باتي 

القصور ء فعلی الرغممن‌اُنھنالكمحاولات متعددةللانبعاث الاأننالانجداھتمام او اضحاً 
باعادةۃ تکوبن المجتمع والحیاۃ السیاسة والاقتصادیة والاجنماعیةفی‌الاسرۃالمسلمة, 

ان الحدیث عن الانبعاٹ وعالمیة الرسالة بصبح غیر واقعي في مجتمع 


ثبلغ فیه نسبة التعلیم الاولے أقل من ۰إ اما النعلیم العالي فھو امتباز لحوالي 
١‏ پر مخحاصة وان هنالك تأخعرا فی الاقتصاد وانعدام الحریة السیاسیة في معظم 
اُنحاء العالم الاسلامی ء ھذہ الظروف المعوقة ینبغی ان نزال لتھیئة الطریق لللقدم 
المنشود وھو بتطلب التخطیط . ان اشاعة التعلیم وتوفیر العدالةالاجتماعیةبین الناس 
وقیام سیاسة تعتمد علی التعالیم الالھیة کصاحبة السلطة المطلقة وتحقیق المسساواۃ 
بین الناس وتطبیق النظام الاسلامي في الحکم وبناء الاقتصاد علی اکتاف رحال 
اشداء بحبونالعمل الجاد ویقدرونعلی الاہتکار والابداع کل‌ھذایحتا ج‌لنخطیطعلعي 
ولسنوات منالعمل الجاد المئمر . 

واذا القینا نظرة علی عالم الیوم لادرکنا حنمیة ھذا العمل وضرورة أُنبعان 
الحضارۃ الاسلامیة من جدید وجذب باقی الانسانیة تجوھا؛ ان مچایھة الضرب 
والاحتکاك بە فی هذہ العملیة حتمیة لا محالة لانھا تھدد مصالحه وامتیاز اتەالسیاسیۂ 
والاقتصادیة التي یتمتع بھا حالیاء ان الدول الکبری لھا مصلحة حیویة في بقاء 
السلمین في ھذا المستوی من النأخر الاقتصادی والسلبیة الثقافیة وعليه فانھم لں 
یت رکوا عملیة النحول تتم دون مقاومة : اضف الی ذلك أُن اعتماد المسلمیںی 
الحالي الكلي علی تلك الدول الکبری ستجعلھم عاجزین عن الغیامبأي دور فعال. 
علیھم ان یعتمدوا علی أنفسھمقبل اظھار ارادتھمالفعلیةوتکوین شخصیتھم المستقلة 
من المحال تحقیق الاستقلال السیاسی وتدعیمه بالاصالةالفکریة قبل احداث التقد 
الاقتصادي والنمو ااصناعي والتقوبةالمسکر یةلانھذہالاشیاءتتمشی مع بعضھاالبعض 

علی الرضم من أن ھہذا ببدو صعباً ومرھقاً الا أنہ لیس مستحبلا 
ان الھام الرسالة سیمنح المسلمین القوۃ والشجاعة للقیام بذلك العمل ؛ وکماحد' 
في الماضي فانالشیءالمھ مہو تنشیطالر و حو بعث الطاقات الکامنة؛ انالازمةالاخلاقِ 
فی الغرب قد بدأت تضعف من قواہم السیاسیة والاقتصادیة وأصبح الجو ملائمہ 
للھجوم بسلاح انساني جدید یزیل الاثام والشرور وببقی علی‌الصالح المفید ؛وھا 
الھجوم علی الرغم من أُن‌سلاحہ الاساسي المثل والاراء والقیمالا أنه پحتاج لقاعد 


ائة تعتنق تلك المبادی ەوالاراء ولا تعتمد علی أحد فی معیشتھاویمکٹھاأن تغاوم 
تھدید لبناٹھا ‏ 
أن أھمیة النخطبط الواعي بمکن أن ندرکھسا اذا علمنا ان العالم الاسلامسیي 
پستقبل کل شیء من الغرب حنی في مجال المباديء والاراء ؛ ان جامعاتنا لانملك 
سوی الفکر الغربی تدرسه حتی بالنسبه للعلوم الانسانیة والفلسفة والتاربخ ء انھذ 
الوضع ینبغی ان پتغیر فوراً اذا کنا صادقین وجادبن فی الحدیثعن المبادیءوالاراء 
الاسلامیة الفریدة ء ولکن حتی ھذا لن بحدث بجرة قلماذعلینا أن نبدأُ بانشاء اقسام 
للبحث فی العلوم الانسانیة والفلسفة ء والناریخ علی أُعلی ‌المستویات و بجب اختیار 
مجموعة ممتازة من الدارسین الذین تبحروا فی العلوم الاسلامیة ولھم المام کامسل 
بالمعارف الحدیثة لیقوموابنألیف کتب رائدة عن الانجازات والمساھمات الاسلامیة 
واخنیارالجیدمن المؤ لفات الحدیثة ؛ ھنالكضرورۃة ملحة لقیام مؤسسات متخصصة 
في ھذا المجال مع تدعیمھا باعظم الکفاءات‌التی نملکھالاسیما أواثك الذبن بعملون 
في الغرب أماھروبا من الفقھر فی بلدانھمأو لانھم وجدوا فرصا افضل هنالكوحتی 
بکنمل الدور ینبغي أن یکون ھنالك تبادل فی الاراء واتصال دائم عن طریق المجلات 
الاکادیمیة والندوات والمؤتمرات فی شتی العلوم ١‏ وھنالك أمل کبیر في ان ثمار 
ھذہ المجھودات ستمکن المختصین من وضع مقررات جدیدة في الاداب والعلوم 
الانسائیة ذات طابع أخلاقي سلیم . 
ونحن أ٘یضاً محتاجون لبذل مزید من الجھدلنحقیق الاکتفاء الذاني في‌العلوم 
والنکنو لوجیا وتفلیل الاعتماد الحالي علی‌الغرب؛ ھذہ المجھودات بنبغي‌أنتواکب 


". التعاون الاقتصادی بین الدولالاسلامیة کخطاوۃة أولی ومع دول العالم الثالثالنامیة 
کخطوۃ ثانیة بھدف تقلیل التبعیة الاقتصادیة . 


٦ 
1ٌ 


: 


وھنالك أھمیة کہری لتوطید العلاقات الحسنةم ع کل دول آسپا وافریقیاالتي 
تجاور العالم الاسلامي من المغرب وحتی - جاکارتا - ووسیلة اعری عظیمةالمأان 
التقدم و تدعیم اللغة العر بیةواستعما لھافی ‌التعاون الاکادیمی مع تقبل بعض لغات 


المسلمین الاعری کوسیلة گلاتصال والاستمرار فی الاستفادۃ من اللغات الائجلیزبز 
والفرنسیة متی ماکان ھذا ضروریاء ویتضح أھمیة کل ذلك جلیااذا اردنا أن نحراءو 
عامة الشعب نحو التحول الثقافي الاخلاقی في محاولة علی أرفع المستویات . 
خلاصة : 

وختاما یمکننا ان نقول أن الاستر اتیجیةالصحیحة للانبعاث الاسلاميتقع ني 
جانبین : فی الجانب الاول هنالك الدفعة الایدیو لو جیة والاخلاقیة لاحیاء الوازع 
الصادق لتسلیم الامر للہ سبحائەوتعالی مع انبعاث اعلاق الاسلام الفاضلة والغرض 
النبیل من الرسالة الذي‌یھدف لبناء المجموعة الانسانیة بما بپرضی الله وفي الجانب 
الثانی یجب تھیئثة المناخ المناسب للامة لکیما تاعب دورھا کاملا وذلك یتم باشاعذ 
التعلیم للجمیع وتنظیم البحوث فی مجالات المعرفة الأستراتیجة وتحقیق النقدم 
الافتصادي والوحدة السیاسیة بین المسلمین خاصة ودول العالم الثالث عامة ءوعلی 
الرغم من ان المجھودات تقوم فی الجھتین‌الاانەینبغي أُن تکون ھنالك نظرة واضحا 
وصحیحة لدور کل منھا والتنسیق بیٹھا فی کل‌الخطوات؛ اذا تمعنا فی الحاضر 
نجد اُن الجھتین‌منفصلتان عن بعضھما ظاھریا ؛ الجانب الاول منامتیاز رجال الاین 
والجانب الثانی من اختصاص القادة العلمانیین؛وأي حر کة موحدةلانبعاٹ !ا لحضارۃ 
الاسلامیة من جدید تتطلب ازالة ھذہ الثناثیة وھنا بأتی دور المفکرین الاسلامیین 
الکبیر لتحدید العلاقة العضویة والتنسیق بین هانین‌العملیتین ان کانوا جادین فی بناہ 
المستقبل المشرق للاسلام والانسانیة . 


--۔مھأمیھیےہھے۔- ۔ممیرہیبججچح-_ 


کیا 





سم رالا صا دی الظام 


میگ اب : 
تألیف : الشیخ 20 
محمد علی الشبستری الیل نی 


تھد: 

عملیة التعاطی الربوي کانت ولاشك تعتبر من نوع العمایات غیر المشروعة 

التي لم یعترف بھا النظام الاقتصاديالبشري کجزء منھیکلە العام بالرغم من وجود 

بعض الممارسین لھا فيی کل المجتمعات غیر انه في القرون الآخیرة ومع تطور 

الحیاۃ حدثت اسبابِ عدیدة ادخلت ھذہ العملیة فی الھیکل العام للنظام الاقتصادي 
واعترف النظام بھا بشکل رسمي ۱ 

ففي اوائل القرن السادس عثر ء عندما اخذ الاستعمار الغربي یجند القوی 

. ضد الدین والاخلاق ء شنتحملات عنیفة لی مسألة تحریم الربا حتی اصبح بعض 

ٰ الزعماء السیاسیین والدینیین في الغرب بتعاطون الربا بصورة علنیة وفي اواخصسر 


ا 

الفرن الثامن عشر وافق بعض‌علماء الاقنتصادعلی الرض الربوي واعترفبەالفانون 
الفرنسي . 

ومن ناحیة ثالثة کان للنظام الرأسمالي دورہ الھام في تنمیة العملیة وتطوبرہا 
الی حد لاتری الیوم فاصلا بینە وبین المؤسسات الربویة ۔ولا ننسی دورالیھسور 
ایضاً في بناء العملیة ورفع قواعدھا نظراً الی انھم یجوزون - فقھیاً - التعاطي 
الربويی مع الشثعوب الاعری غیر شعب اسرائیل ۹ اضف الی ذلك الرو حالمادیةالتي 
کانت ولا تزال رمز شخصیتھم و کیانھم . 

وفی البلاد الاسلامیة ادت التطوات المختلفة - ویاللاسف - الی التقلیل سن 
شناعة الرہا وفظاعنہ امام اللہ والفانون ء فأآسست البنوك الربویة فی قلب ھذەالبلاں 
ومضت تطبق القوانین المستوردة من‌الغرب وانتھت بفعل عوامل عدیدۃ الی ائتلاق 
البنوك والحکومات والاسواق الاسلامیة مع الربا اثتلافاً جذریاأً . 

حر بة التعاطی اثر بوی فی الحضادات البائدة : 
فیھا اقتصادیاتھا - وکانت مصالح هذہ الطبفة تستدعي ممارسة اٹربا والدفاع عنھا 
باي شکل کان ؛ امتلکت ھذہ العملیة حریتھا بعرض عربض لاتجدلە حدوداً الاني 
الحالات التی کانت تتصاعد فبھا درجة الضغطعلی الطبقة الفقیرۃ الکادحة وتستم 
فیھا نیران الحرب الطبقیة ؛وتبدو فیھا طلائع الثورات التی تکادتحطمالاقطاعیین؛ 
ففي نلك اللحظات الرهیبة کان الزعماء یتدا رکون الموقف فوراً ویسکنون الامم 
تسکیناً لااکثرفیضعون للتعاطی الربوي بعض الضوابط المؤقتة ء ئم لاندوم‌بعدذلك 
الاریثما بر کب الفرس ؛ فتستأانف العملیات الر بویة حدیٹھا من جدید 
ادرس‌تاریخ‌مصرالقدیمة؛والیو نان قبلعصر(سو لون)ءوالرومقبل انینتھی الدوراو 

قانون (الالواح الائنی عشروالجزیرة العربیة قبل بزوغ فجر الاسلام ؛ تجدفیذلك 
کلە نماذج لھذہ الحریة المترامیة الاطراف ء ولکنك عندما تدرس تاریخ (اسبارطۂ 
لاتشاھد اثراً لھذہ المهنة ء ولعل السبب فی ذلك عدم انتشار الاقتصاد النقدی ھالا 


وانما کانت المعاملات التجاریة تقوم علی اساس مبادلة سلعة بسلعة . 
القو انین الالھیة تحر عاٹر با: 
من جملة عاتمتاز بە القوانین الالھیة المرتکزة علی العدالة ء والنظرۃالواقعبة 
انھا حرمت الربا بصراحة ء وفی‌ھذا المجال تکفینا نظرۃعابرة في الکتب‌السماوبة 
(التوراةۃ والانجیل)رغمانھما لم یصمدا امامالایدی المحرفة والاھواء الطارثئةفعندما 
تراجع فی التوراۃ سفر الخروج الباب الثاني والعشرین الرقم ٣٢‏ وسفر اللاوین 
الباب‌الخامس والعشرین الرقم ۰ وفی‌الانجیل ‌انجیل لوقا الباب السادس الرقم ۳٤٣‏ 
ومابمدہتجدنصوصأعدیدۃتصر ح بتحریمالر باءوھناك ابضاً تصر بحات أدلی بھا رجال 
الدین من الیھود والنصاری بشان تحریم الربا ءوندکر کشاھد لی ذلك تصسریح 
(سکوبار) احد رجال الکنیسة البارزین‌بأنہ: یعتبر کل من بحلل الرباانساناً ملحدا 
خارجاً عن دین المسیح . 
طر یقة القر آن الکر یم الخاصة لتحر یم الر با : 
۱ وللةر آن الکر ہم طریقته الخاصةلتحریم الر با وھی ‌التی یتخذھا عند محاربتهہ 
الانحرافات الاجتماعیة العریقة وھي طریقة التدرج في مرحلة التقنین والتغلب علی 
العادات والتقالید المنحرفة السائدة فھو بھبی٭ الارضیة المساعدة للقانون اولا ٹم 
بضع الفانون بشکل بات وصربح فعندذاك تتقبله الاحاسیس والمشاعر العامةو تطبفہ 
بکل وجودھا ء وقد حرم القر آن الربا ضمن مراحل اربع )١(‏ : 
-٢‏ ففي المرحلة الاولی : نزلت ھذہ الایة الشریفة:ووما آتیتم من ربا لیربو 
في اموال الناس فلا یربو عند الله ء وما آنیتم من زکوۃ تریدون وجه الہ فاوللك 





ہم المغلحون ) الروم آیة ۳۹ ٠‏ وکائت اروع موعظة اخلاقیة بھذا الصدد اذ بن 
)١(‏ عذہ المرحلیة والسلسل الذی ذکرءالمؤلف المحترملتحریمالر ہالم نجدعلیەدلیلااضف 
لی انە لا ینسجم مع واقع نزول بىض ھنذہ الایات ولا یوافق رای کثیر من المفسرین , فحبذا 
لو أن المؤلف کان یذکر البرھان عليہ ان کان یقصد بە الئسلسل الزمنی کما یبدو منە, وأما 
النسلسل المنطتی فلا باُس بە ان کان لە ما یبردہ . دالمٹرجم 


مدی بعد عملیة الربامن النظم الاخلافیة والحیثیات المعنویة ورغمحث القر آندائم 
علی المعاملات التجاریة المشروعة فالمرابی وان تعاظمت ثروته عن طریق الربا 
الا ان ذلك لایرفع من قدرہ شیثاً امام الله وباامقیاس الالھي ٠‏ 

ب - وفي المرحلة الثانیة : نزلت ھذہ الایة الشریفة : ووأخذھم الربا وفد 
نھوا عنه ..ء النساء الایة ۱٦١‏ وذلكضمنمائنتقدہ من ‌اعمال!الیھودوتقالیدھمالمنحرلة 
ومن جملتھا اذ الربا مع ان ذلك محرم في شربعتھم ؛ وما من شك في ان لہذہ 
الایة اثرھا الکبیر فی خلق حالة انتظار شدیدة في قلوب المسلمین‌تجاہ رأيالاسلام 
بشأن عملیة التعاطی الربوي بعد ما ادرکوا من لال ھذہ الایة ان العملیة بنا 
کانت محرمة فی الشرائع السابقة . 

ج ۔۔ وفي المرحلة الثالثة نزلت مذہالایةالشریفة :ھ یا ابھا الذین آمنو ا لاتاکلوا 
الربا اضعافاً مضاعفة ؛ واتقوا اللہ لعلکم تفلحون ؛ آل عمران الایة ١۱۳۰ء‏ لتحرم 
نوعاً خاصأً من الربا ء وھو الذي برفع فیه مقدار الفائدة الربویة ویتضاعف فمدۂ 
قلیلة فیصبح‌اضعاف الکمیة المقترضة. )١(‏ 

د وني المرحلة الرابعة نزأت ھذہ الایة الشریفة : یا أیھا الذین آمنوا انفوا 
الله وذروا ما بقی من الربا ان کنتم مؤمنین‌فان لمتفعلو! فاذنو ابحرب مناللەورسول 
وان تم فلکم رؤوس أموالکم لانظلمون ولا نظلمون . البقرةالایةة ۲۷۸ لتفرر 
التحریم النھائی لعملیة الربا بشتی انواعھا . 

والان لنلق نظرة علی مختلف الجوانب الاخلاقیة والاقتصادیة والاجتماعیة 
ای 2ے لاحظھا سی بشأن تحریم الربا وطبعاً سوف تدور ابحائناحول‌عملیةالقرض 





00 ات الایة الع شی ضاہند تحریم وکا سز انتا الذی یضاعف الدین‌اضعا٥اً‏ 
مضاعفة - کما ذکرہ المؤلف اذ ذلك یمنی ان الایة تسمح بالفائدة التی لا تضاعف القرض :مع 
ان غرض الایة الکریمة - ولو بلحاظ الروایات و النصوس الواردۃ بسدد تفسیر الایة الثرب 
- لفت نظر المرابین الی ما یتمخض عنە الربا من نتائج فضیعة ہ نظراً الی ان المدین بسح 
مثقلا باضعاف مااستقرضہ : لان الفوائد الربویة تتراکم ؛ وداس المال الربوی یئمو باستمراد 
وبؤس المدی یئزاید ثم ینھار فی النھایة . دالمٹرجم' 





إلربوي ۔ أُي الاقراض والاقتراض بفائدة واما البیع الربوي الي هو من الربا 
بمقدار اکثر من جنس السلعة نفسھا ء فنؤجله الٰیمجال آخر . 


النظام الر بویوالاسس الاخلاقیة : 


لامك في أُن التعاون الاجتماعی والعواطف المتبادلة بن افراد مجتمسعواحد 
وکذلك بین الشعوب والاممالمختلفة امر ضروريفی الحیاۃ البشریة و ھذابستدعي 
تنظیم المبادلات الاقتصادیة بشکل لا نتزعز عمعه تلك الاو اصرالتي تشد الناس بعضهم 
الی بعض . والنظامالر بو یھو ذاك التبادل‌الاقتصادي الڈی یقتللع العلاقات الاجتماعیة 
المطلوبة من جذورھا ء لانه لایقوم علی اساس التعاون والتکامل والمواساۃ بل 
یقوم علی اساس الائرة والقسوۃ واستغلال مصائب الآخرینفالمرابیي لایفکر الافي 
فائدتہ دائماء ولاتھمە حالة المقترض اخاسر هو ام رابح ؟ ھذا النوع من التعامسل 
الجاف الظالم سوف یخلف في نفسیة المقترض اسوأ الاثار ء واقلھا انفصام العلاقة 
الاخویة بینھما ء وقد بؤدي الی اغتیال المرابي او انتحار المقترض . 

ولو لاحظت شخصیة المرابسي لرأیتھا مادیة بحتة ودعت الاخلاق وفقدت 
الاحساس بعواقب الربا ء التی تلعب بمقدرات المقترض ہ پقول القرآن العظیم : 
(الذین یاکلون الربا لایقوەون الا کما یقوم الذي یتخبطهە الشیطان من المس)الہقرةۃ 
الایةہ۲۷.نعمتلك هی حالةالمر ابی؛حالةالجمو دالروحی وفقدانالادراکات والاحاسیس. 

النظام اثر بوی وعلاقته بالاقتصاد الاستعماری 

هناك نوعان من القروض الربویة یس-ودان الاسواق العالمیة الیوم : احدھما 
ما یقترضه الفرد او المؤسسة لتأمین الحاجات الشخصیة فقط. 3 انبھماااقروض التي 
یستثمرھا المقترض فی مجال الانناج الزراعي او الصناعی او التجاري فالنوع 
الاول في اکثر الاحیان یستتبع انھیار المقترض‌اقتصادیأوانحدارامو اله کلھابالندریج 


ات 

الٰی کیس الہمرابي مما یؤدي الٰی اختلال التوازن الاقتسصادي ٤‏ ذلك لان الدافع 
الوحید هنا للمقترض الی الاقتراض هو عجز دخله السنوی عن تآمین ‌حاجانه فی الحیاۃ 
فھو بقترض لکی بسد بە الشغور الاقتصادیة التی خلفھا ھذا العجز والفقر ؛ فلوفرنا , 
ان دخله السنوي عبارة عن )٠٠٠(‏ وھذالایکفیەاتامن حاجاته الستویة فھویقترض 
(. : 0 اخری بفائدةۃ ولنفرضھا ). کی ١)الٰی‏ ‌سنةواحدة دفع منھا ). ٤‏ ۰( لامرابي 
بقي )٠٤٤(‏ وطبعاً ھذا لا یکفی لسد حاجاته فی السنةا؛انیةالاباقتراض )۱٠٠٠١(‏ 
وھکذا . . واذا لم یدقع الی المراىي )٥٦٠٦٦(‏ فسوف تتضاعف الفائدۃالر بویةحنی 
تستوعب بالتدریج دخله السنوی ؛ ویبقی ھذا المسکیسن‌صفر الیدین ! اضض الى ا 
المراىي في ھذا النوع من القروض بِستغل الفرصسصةالتی اتاحھال٭اضطر ارالمفترص 
وفقرد الاقتصادی الذي دفعه الی الاقتسراض ءفیرتفع بعر الفائدة الی ا کبرحد 
ممکن او کر ماینفی ان المقترض یدفع اضعاف المقدار المقترض دون ان بنقغص 
من قرضه شی۰١!۱۱۱.‏ 

ومن ناحیة اعری لاشك في تأثیر ھذا القسم من التعاطی الر بوي علی الحر کذ 
الاقتصادیة وشل قدرۃ الطبقة المقترضة علی اقتناء السلع والمنتجاتدوت ان بسٹٹەر 
الرأسمالي المرابي الاموال التی یقترضھا من ھؤلاء في ھذا السبیل او ما شابهه:بل 
سوف بس أنف العملیة من جدید ویقرض الاموال لاناس آخرین بفوائد اخری؛ 
وھکذا ؛إمتصضص اموال الہجموعة الثانیةغمن المفترضینو کل امکانیاتھم الاقتصادیة...ولا 
شك في ان شل الفدرة الشرائثیة فی المجتمع اقوی ضربة لە من الناحیة الاقتصادیة. 

وأما النوع الثاني من القروض الربویة - اي التي تستثمر في لون من الواں 
النشاط الاقتصادي کالانتاج الزراعي والصناعي ۔ فھو الذي یدافععنەالمر ابو ن‌بکل 
حماسة ء ویبرھنون علی ذلك بن حریة ھذا النوع من التعاطي الربوي تعتبر من 
العوامل الرئیسیة للنشاطات الاقتصادبة علی اوسع نطاق ء لان المقترض هھنا سوف 


بصبح عن طریق استثمار القرض الربوي فی مجال الانتاج الزراعی‌او الصناعي 
_ مالکاً لراُس مال خاص بعد ان لمیکن کذلك ومن ثمتتضاعفقو ةالانتا جفی المجنع 
الذي بسودہ القرض الربوي بھذہ الصورة . 

ولا یفوتنا ما تنطوي عليه هذہ الصبغة من خعداع وتضلیل فکم هھناك من آثار 
سیئة بخلفھا هذا النوع من القرض ااربوي فی الحیاة الاقتصادیة ؛ نظراً الی ان کافة 
الوان النشاط الاقتصادي یجب ان تسیر علی هدی سیاسة اقتصادیة واحدة وتحفق 
مدفاً مشتر کا وھي التنمیة الاقتصادیة وطبعاً من الواجب ان‌تر کزالعلاقات الاقتصادبة 
علی اساس النعاون‌والاشتر الافی الر بحوالخسران معاً ء فالمرابون اللذین لایساھموں 
فی تنمیة الاقتصاد بمواهبھم الجسدیة والفکریة ولا یتحملون ایة مسؤولیة تجساہ 
الخسارات التي یواجھھا اقتصاد المجتمع ولا بحسون بأي خطر اقتصادي وانما 
بطالبون بربحھم المضەون دون ان بعیروا اھتماماً لحالة المقترض اھو رابح ام 
خاسر ؟ او لدرجة الانتاج اھي متصاعدۃ ام متنازلة ؟ او للوضع الاقتصادي اھو 
معتدل ام متنازل ؟ ھؤلاء سوف یقلبون العلافة الاقتصادیة القائمة بین راس المال 
والقوی المنتجة علی أساس التعاوذ‌ر أسأعلی عقب ویبنو نھاعلی اساس من التخاصم 
والعداءالبغیضض ویتمثلون للطبقات بشکل عوامل غیرطبیەیة لا تشارعملیات الانتاج 
الاجتماعي بصورۃ مباشرة ء بل تفتح لنفسھا حساباً خاصاً بشکل منعزل عن سائر 
الطبقات وھذا الانعزال بؤدي الی‌المضاعفات التالیة : 

-١‏ تجمید اکثر رؤژوس الاموال وعدم استثمارھا ففي مجال الانتاجح ء رغم 
حاجة العمال الی مصانع ومعامل فتکثر الابدي العاطلة ء ویصبح الاستبراد امرآ 
ضروریاً بالرغم من انە یمتص کمیات ھائلة من اموال الشعب ؛ کل ذلك من اجل 
امتناع المراین عن الاقراض واحتکارھم رؤوس الاموال نظراً الی انھم بنتظرون 
ارتفاع سعر الفائدة | . 

-٢‏ انطلاقاً من ان المرابي لا بفکرالا فی مصالحہ الشخصیة لا في مجتمہ ء 
لذا فھو یقرض بسهولة فیما اذا لم یکن المجتمع بحاجة ماسة الی العمل‌والانتاج 


واما فی الظروف التيۃضطر فبھاالمژسمات و المقترضونالی الانتاجعن طر یق الافتراض 
بفائدة ء فھو بضاعف سعر الفائدة مھما امکنه الی حد لاببقی‌للانتا جحعن ھذاالطربی 
نفعمادي ملفت للنظر ؛فیتفاعس المنتج عن‌الافتر اض و بالتاليعن‌الانتاج ؛ ومن ثملاہفکر 
المنتج فی ھذہ الحالة الا فی ربحہ حتی ولو کان عن طربق انتا جالىلع التی تھوي 
بالمجتمع من الناحیة الاخلاقیة الی مکان سحیق . 

۳-_ نظراً الی ان المرابی بحتکر لدیه دائماً کمیة کببرقمن رؤوس الاموال 
کی بستربح بھا ارباحاً طائلة فی الفرص السعیدة | ا ثم هو یحتمل ان برتضفع سر 
الفائدة فی المستقبل ؛ لذا فھو بمتنع عن اقراض المنتجین الی امد بعیدء ومن‌اجل 
ذلك 7ةضطر المؤسسات المنتجة الی اقتراض کمیة محددۃ الی امدقربب ء ونتیجة 
ذلك انھا لا تتمکن من ممارسةعملیات‌الانتاجالو اسعة النطاق والبعیدة الآمدو استبراد 
المعامل‌الحدیئة لان وضعھا الاقتصادي لا بسمح لھا بذلك ء فلا یمکٹھاان تصدر الی 
الاسواق المنتجات الحدیثة ولاان تستمرفی الانتاجاذا احستبقلة الطلب فی ‌السوق 
لاتھا تحذر انخفاض سعر السلعة المنتجة ومن جهة اخری تتر اکم الفوائد الربوبۂ 
فلذا تقلل الانتاجاأفبامکان ھذہ المؤ سساتبعدذلك ان تنمو اقتصادیاً وبصورۃمنظة؟! 

٤‏ - في القروض الربویة من ھذا النوع قد تقترض المؤسسات المنتجۂ 
قروضاً بفائدة محدودة الی مدة )٥١(‏ سنین‌او اکثر ؛ وتبدأً سیرھا الانتاجی علی 
اساس تلك القروض لاعلی اساس راس مالھا الخاص ؛ وهنا قد تربح الم سسةطیلة 
هذہ المدة وتدفع اقساطھا السنویة ء مع الفوائد الربویة وقد تواجه الخسران انا 
المدة نتیجة انخفاض الاسعار فی السوق اوخطاً المؤسسة فی سیاستھا التجاریة : 
وعند ذاك لاہمکنھا انتدفع الاقساط معفو ادماءاللھمالا ان تدفع رأس ‌مالھاالخاص 
الی المراببي وتنفض یدبھا من کل ‌ماتملك لانھا قد انطلقت فی سیرھا الانتاجی متکئۂة 
علی القروض لاعلی راس مالھا الخاص کیمااذا واجھت الخسران تکونقدنحسرت 
قسماً من رأس مالھا فحسب .)١(‏ 





. ٤*٤ - الربا للمودودی۹)‎ )١( 


القروض الو طنیة ومخلفا تھا : 

ونقصد بھا ماتفترضەالدولةەن الشعب لاحد عاملین : 

الاول : حمابة الوطن من العدو وتأمین متطلبات الحرب . 

الثاني : الامھام في عملیات الانتاج . 

ففی حالاتالحرب؛ فی تلك اللحظات الحرجة الٹتي تساہسم کل الطبقات 
بامکانیاتھا فی انقاذ الوطن من برائن العدو المھاجم وفی تلك ااساعات التی تواجه 
الدولة ازمة اقتصادیة عنیفة تضطرھا الی الاقتراض من الطبقة الر أسمالیة المرابیة؛ 
لایمكکنك ان تلاحظ طبقة اجتماعیةتفکر فی٭صالحھاالشخصیة الاھذہ الطبقة المرابیة 
ال تأہی الاقراض للدولة دون (فائدۂ!) . 

اُلیست المطالبة ؛ (الفائدة) ! فى‌ھذہ الحالة تخلف‌اسوأ الاثار فی حیاۃالدولة 
والمجتمع الاقتصادیة والسیاسیة معأ؟ 

وھل تعنی ھذہ العملیة بالنسبة للدولة المھاجمة من قبل العدو المضطرة فی 
جھادھا الی دفع (الفائدة!) الانوعاً من‌الانتحار ؟ بینما بامکان ھذہ الطبقة الر أسمالیة 
ان تزیح کل العقباتمن‌ھذ٭اللحظة امابالتضحیة بقسم من اموالھا ء فی سبیل الحرب 
الني تمس کرامتھا و کیانھا او بالافقراض قرضاً حسنابدون (فائدة) الی حین ترتفع 
الازمة الاقتصادیة وتعتدل میزانیة الدولة وتبدأ سپرھا الاعتیادی . 

وقد تستھدف الدولة في اقتراضھا من الشعب الاسنثمار والانتاج اوقداأُلمحنا 
فبل قلیل الی النتائج‌السیئة التی تخلفھا القروض الربویة من ھذا النوع ۔وھوالذي 
ِستھدف المقترض من ورائە الانتاج -ونضیف هنا ان الدولة التی تقترض مثل ھذہ 
الفروض الی امد بعید لایمکٹھا اننتنباً بالاحداث المستقبلة التی ولاشك نؤثر علی 
اقتصادھا وقد تسلك بەسبیلا آخر بختلف‌تماماعن ااحالة المعاصرۃ لعملیةالافتراض 
فقد لأتربح الدولةمن وراءھذہ القروض بل لاتنتفع منھا بمقدار (الفوائد) التي یجب 
ان تدفمھا الی المرابین ومن ناحیة اعری لانتمکن الدولة فی ھذہ الحالة من القیام 
بوظائفھا الاساسیة لان من الواجب علیھا کی لایکون ربجھا اقل من سعر الفائدة 
الربویة ان تمارس وتطبق البرامچالتی ‌تتکفل لھا هذا المقدار من الربح الضروري 
)ما انت تلك البرامج والمخططات تقصبھا عن مسؤلیاتھا الاجتماعیة ء اذآ 


سوف لانخضع ھذہ القروض ۴ لاملیة للخدمات‌الاجتماعیة ولأتضمن‌للمجتمع سعادنہ 
کاملة ٠ )١(‏ 

ومن ناحیة الثة تلجأً الدولة حینئثذدلکی تسدد دبونھا الی فرض الضرائب علی 
الشعب : ھذہ الضرائب سوف ترمی بسھمھا النافذ جمیےعالطبقات وتغیر حالةالبلاد 
الاقتصادیة ککل وتلقي عبأھا الثقیل _طبعاًعلی الطبقةالمتو سطفةوالادن ی منھا وتخلف 
اقمح الاثاروذاك هو الاختلاف الطبقی الەمیق فمثلا لو فرضنا أُن الدولة اقترضت 
مائة ملیون للاستثمار في مؤسسة زراعیة بفائدۃ سنویة تقرضھا إ٦‏ فس-وف تصب 
بستة ملابین فی کیس المرابي ولکی تسدد ھذہ الفوائد الضخمة تفرض الضرائب 
علی المزارعین ففي الحقیقة کل فرد مزار عھو الذي یدفع کمیة من الفائدةۃالربویۂ 
الی المرابي ؛ م ماذا یفعل المزارع المسکین ؟ طبعاً لاشیء سوی ان یرتفع بسعر 
الحنطة مثلا ! وھنا تتوزع الضریبة بصورۃ طبیعیةعلی کل من یبتاع الحنطةمن افراد 
الشعب فھم الذین بدفعون الفائدة الربویةالی المرابی فلو استمرت العملیة الیعشر 
سنین کانت النتیجة ان ینحدر مقدار ستین ملیون کفائدة ربویة الی کیس المرابي 
ٹم من این تجمعت هذہ الکمیة الھائلة ؟ طبعاً من الشعب المظلوم ! فھل تتصسور 
بوجدانك مظھراً اعطر من ھذا للاختلاف الطبقی ؟ ٠ )٢(‏ 

نعم ھذا هو الاستعمار الاقتصادي المتستر وھانحن نری کیف بعتبہ رالحالة 
الاقتصادیة للامةألعوبة خفیفة بیدیەائم هل من شك في ان تار یخ الوضع الاقتصادی 
واضطرابه لە دورہ الفعال فی زحزحة کثئیر من الجوانب الاجنماعیة الاخری للامة 
ایضاً والتي تتصل بشکلو آخربالوضع الاقنصادي اتصالا وثیقاً ؟واخیرا:ھذہ ایماءات 
مختصرة الی بعض‌الجوانب الاخلاقیة والاقتصادیة التی بالامکان انیکون قد لاحظھا 
الاسلام عندما حرمالربا ولعلنا ندرس فی مجال آخر انشاءاللہ بعض الجوانب 
الاخری لفلسفة تحریم الربا : 

. -۔۸*‎ ۵٥ المصدد السابق س‎ )١( 

(۲) یقول الامام الٹامن‌علی بن موسی الرضا(ع)-بصددتح ریمالی با-علةتح ریما لی با بالنسبة 


لملة ذھاب المعروف , وتلف الاموال ورغبة الناس فی الربح وتر کھم القرض ہ والقرض‌صنابع 
المعروف ہ ولما فی ذلك من الفساد والظلم وفناء الاموال . وسائل الشیعة ج ١٢‏ س ٠ ٦٢٤‏ 





٭ .بنصں القر آن علی : 
ان الاسلام شر بعة عالمبة ء وأن بالاسلام اقفل باب 
الشرائع ء ونسخت الاد, بان جمیعھا ٠‏ 
٭ و.بنص القر آن أبضاً علی : 
أن المؤمنین باللہ والیوعم الاخر من ال الد بانات 
الاخری سیسالون تو اب اللہ ء وانہ لاخوف علیھم ولا 
ھم ‏ بحزنون ! 
٭ فماذا یعنی ذلك ؟ 
وماذا بعنی هذا ؟ 
تری ھل ‏ بعنی هھذا اعتراف الاسلام بشرعیة تلك 
الاد بان؛والسماح لھا بالاستمر اد الی جانيه ء 
أُم ماذا؟ 
اذا کان الاسلام آخر شریعة في مسلسل الشرائع السماویةء واذا کانت رسالنه 
حاتمة الرسالات ؛ وناسخة الادیان ء فلماذا بعتبر الفر آن کل من یؤمن باللہ ءویعمل 
صالحاً ء من أصحاب الدیانات ؛ المسیحیة أوالیھودیة او غبرھما - ماجوراً عندا: 
وآمنأ من عذابہ ؟ ! 


ے یت اسم اکس سجہجتھمٔممثپیشةيہوہ 








ألا یعنی ھذا ان جمیع الشرائعالسماوبة لاتزال تحتفظبشرعیتھا ء الی جانی 
الاسلام ؛ وأن أنباعھا ناجژن ء شأنھمشان من اعترف بالاسلام وسار تحت لوان 
تماما ء و کأن دبناً جدیدا لم بأت ء وکأن أمراً مالم بقع ؟ ! 

قبل اعطاء الاجابة الصحیحة علی هذا السؤال یتحتم علینا اولاء أن نستەرٹ 
سریعاًء ماقد بذکر فی ھذا الحأن من الایات وھی لاٹ : 

١‏ - وانالذین آمنوا ء والذین ھادوا والنصاری ءوالصابئین ء من آم نباش 
والیوم الاخر وعمل صالحاً ء فلھم اجرہم عندر بھم؛ولاخوفعلیھم؛ولاهمیحزنون 
البفرة .٦٢-‏ 

٢‏ - ان الذین آمنواء والذین ھادوا ء والصایئون ء والنصاری ؛ من آس 
باله ؛ والیوم الاخر ء وعمل صالحاً فلا عوف علیھمء ولاھم بحزنولء المائدۃ۔ ۱۹ 

۳- وان الذین آمنوا ء والذین ھادوا ء والصابئین ؛ والنصاری؛ والمجوس. 
وااذین اشر کواء ان الله یفصل ینهم یو م القیامةان اللەعلی کل شيءشھید,الحج-۔۱۷. 


اعد ×د 
لدی القاء أول نظرة علی ھذہ الایات ء قد بقفز الی الذھنء؛اُن القر آنبکرس 
شرعیة الادیان المذ کورة ؛ باعتبار أُنە یعتبر المعتنقین لھا في أمان من عذاب اه 
وفی منجی من مؤٌاخذته ؛ شریطة انیکو نوامؤمنین باللہ ءوالیوم الاخر ؛ وأنیقدر' 
علی ربھم بعمل صالح ٠۰‏ ویکون نتیجة ذلك : ان فکرۃ نسخ الاسلام للادیانادعاء 
لا اساس لە ء ولا واقع ٤‏ طالما اُن الاسلام بعتبر أُنکل الطرق تؤدي‌الی اللہ ء وه 
لیس من الضروری علی أصحاب الدیانات الاخری ء ان تعتزل دیاناتھاء وتنضما ی 
صفوف المسلمین !! 
هذا هو بالضبط مانسمعه ء بین الحین والاخر ء من بعض الافواہ٥؛‏ أُو الابوان 
وھواعتقاد انذدل علی شيءفانمایدل علی سطحیةمعر فةصاحبہ؛ بالمحتویالفر آئی ککل! 
نے ×د 
اننا یجب ان نعرف مسیفاًء ان الاساس السلیم ؛ في تفسیر آیة ما لیسهد 


اننتجاھل اخو اتھامن الا بات :و أبضاملابسات النزول:و من ممدلول السیاقالفر آئی. . 
لاننا فی مثل ھذہ الحالة سنقع فی تخبط عریض لا أول لە ولا آخر . 

والان ھل ان الاسلام بقر شرعیة الادیان حفاً ؟ 

فی الحقیقة ء اذا کان صحیحاً : ان الاسلام بقرے فعلاءاحتفاظالادیان بشرعیتھا 
حتی بعد ظھور الاسلام ؛ ویسمح لھا بالاستمرار الی جانبه ء فان معنی ذلك ؛ أن 
الاسلام پنسف بنفسه مبررات وجودہ؛ ویعطل من‌ناحیة أنخری جمبعالاسس الوجبهة 
التي قامت علیھا دعوۃ الرسول الاعظم(ص)کبار قادة العالم آنذاك الی دینە:الاسلام 
ضمن رسائله ومکاتیبە المشھورة ؛ ویفند بالنالی دعوی اارسول (ص) بانه (آخر 
الانبیاء ء وخاتم المرسلین) ء وان رسالته خاتمة الرسالات ! !! 

الا أن اارسائل الھامة التی وجھھا الرسول الکریم (ص) الی قادة عصرہ؛ 
وارضاً جھادہالمر بر :و جھاد المسلمین ‌ضد أھل‌الکتاب ؛ سواء في عھدہ أوبعدذلك... 
مضافاً الی مجموع ماوصل الینا من تصریحات قادة الاسلام لدلیل صارخ علىی اں 
الاسلام ء اأعلن ؛ بظھورہ(نھایة)عھد الدیانات باسرما ء و(,دایة) عھد جدید ء لادین 
لە سوی(الاسلام) ؛ ولا نبي لە سوی (محمد) - صلی الله عليه و آلە - ٠‏ 

اذن فماذا تفصدہ الابات اسالفة الد کر ؟ 

الجواب : ان رؤیة علءیة معمقة لھذہ الابات تکشف لنااںلھذہ الابات هدفین : 

ھدفا اجمالیاً وهدفاً تفصیلیاً . 

أما الھدف الاجمالي من ھذہ الایات فھو تقربر : اُن الیھود والنصاری اذاکانوا 
- حفاً - یعتبرون انفسھم مؤمنین باللہ والیوم الاخر وجب علیھم ۔ بحکم کتبھم 
المنزلة ۔- ان یعترفوابنبي الاسلام ویؤمنوا بہ . 

ألیستالتوراة والانجیل قد أُخبراء بمجيء النبي (محمد) -ص ۔ وبشرا 
بظھورہ . . وحددا صفاته وعلائمه ؛ تحدیداً دقیقاء جعل اھل الکتاب یعرفونە کما 
بعرفون أبناءھم ؟۶! 

ومن حسن الحظ ان القر آن نفسه کشف عن هذہ ااحقیقة في سورۃ (المائدۃ) 


حیث قال : وقل یا اھمل الکتاب ؛ لستم علی شيیء حتی تقیموا التوراۃةء والانجبل, 
وما أنزل الیکم من ربکمء .“ 

ومن الواضح جدا ء ان الفصد من اقامة التوراة والانجیل ؛لابعنی سویالاغر 
بکل ما جاء فیھما ء حرفیاً . . والحدیث عن خاتم النبیین والاسلام: ہو واحدمر ناك 
الامور التی صرحت بھا ھذہ الکتب . . الامر الذي بشیر اليه القر آن فی اکثر سس 
موضع ء حینما یقول۔مصرا علی اەل الکتاب۔بأن الیھود والنصاری اذا کانو امؤمنن 
بالله والیوم الاخر حفاً ء فان علیھم ان یستجیبوا لنداء النبيی محمد(ص) ودعون 
لھم لان کتبھم احبرت بمجیئە ؛ واوصتھم باتباعه ۔ یعنی ان یکو نوا مسلمین لاغیر. 

ومن الطبیعي فی ھذہ الحالة ان یکو نوا مأجورین یوم القیامة . 

وھکذا لا یمکن الفصل - فی منطق العقل والفر آن - بین الایمان باللہ والیوم 
الاآخر والابمان بالکتب السماویةو ہین‌الأیمان برسول اللہه(ص)الذي تقع قضيةالاہمان 
بە وہدینە : الاسلام ء فی قمة تعالیم تلك الکتب التي بؤمن بھا الیھود والنصاری .. 

وھکذا - أبضاً ۔ لا یمکن ان یبقی المسیحی علی مسیحیته مادامقداخذ بکل ہا 
فی انجیله بما فیه الانضواء الی ‌الاسلاموالایمان بخاتمالنبیین (محمد) ۔ص۔فان ‌بکوں 
المسیحی حینئذ الا مسلماً ؛ لیس غیر . . 

وھکذا الامر فی الیھودی ٠.۰‏ 

ھذا عن الھدف الاجمالي . 

واما الھدف التفصیلی : فھو لیس الا تقریراً لحقیقة ثابتة ء وھی ااتی تتجلی 
بوضوح من خلال الایات السابقة لھذہ الایة فی سورۃ البقرة ء والتي تثبت ان هلہ 
الایة (الاو لی المذکورۃ فی مطلع البحث) انما تتحدث عن مصیر الماضین مناتباغ 
الدیانات في عھود الانبیاء السابقین ممن آمن منھم باللہ ء والیوم الآخر ء وعمسل 
صالحاً . 

فالفرآن - فی ھذہ الایة - بیخبرنا : بن ھؤلاء لاشك ناجون ء بسبب ایمانھم 
الصادق ؛ وعملهم الصالح ؛ والتزامھم بتعالیم دیاناتھم ؛ دون من حاد عن طربق 


نم 


ڈہمان ولم بات بعمل صالح ؛ وانحرف عن جادة النوحید السلیم. . وھم الفرقة 
تی عبدت العجل مرۃ.. وبلغت بھا الوقاحة ان طلبت من موسی ان بربھا الله 
نعالی ۔ حیث قالت : ویاموسی ارنا اللہ جھرةم ذلك الطلب الوقحالذي صار رسبباً 
ن بحل غضب الله ء علی بني اسرائیل ء وبتحمل ھذا العنصر عار تلك الو قاحة 
بلا بعد چیل ؛ بسبب کفرھم الوقح ؛ وعنادھم الطوبل ؛ وقتلهھمالانبیاء بغیرحق ٠.‏ 
ما بحدثنا القر آن عن ذلك فی سورة البقرۃ حیث بقول :؛× وضربت علبھم الذل 
المسکنڈوباؤوا بغضب من الله ؛ ذاك بانھم کانو ایکفرون بآبات الله وبقنلون النببین 
ہر الحق) البقرۃ ۰٦٢‏ 
لقد اراد الله هنا ان ہزیل الغموض او الاشتبا٭ہحول مصیرالفر یق المؤمن ‌من‌اھل 
کتاب ‏ حتی لاہشتبہ امرھم ہأمر ذلك الفریق الکافر المعاند فاخبر بأن من آمن 
ن اھل الکتاب باللہ عن اخلاص وآمن بالیوم الاخر ءن‌صدق وعمل صالحاًء 
نہ لاحوف علیهھم یوم ااقباعة ؛ ولا حزنء ولاعقاب ء بل جنة وثواب ؛ 
ہہ ن الله ٠‏ 
بي ھذہ الصورة یمکن ن اعتبار الابة مرتبطةبذ لكالفر بق المؤمنمن اھل الکناب 
لذین کانوا یعیشون فی العصور الماضیة ء السابقة علی الاسلام ء دونان یکون لھا 
ی ارتباط بعصر (الرسالة الاسلامیة) . 
وبأتي شأننزول هذہ الایة ایلقی ضوعءاً اکثر علی ھذا الموضوع وبؤبدەتایدا 
فاملا ۔ 
فشأن الازول کان تساؤل طائفة من المسلمین حول مصیر اسلافھم حبث 
نھم بعد نزول القرآن ومجيء الرسول (ص) راحوایتساءلون : وکیفتری سیکون 
صبر اسلافنا ء الذین کانوا بعتنقون الادیان الآخری غیر الاسلام ؟ ! 
فی ھذہ المناسبة نزلت الابة الشریفة ء لتعلن رسمیاأً ں اامصیر الحسنالذي 
ننظر کل من کان : إؤمن باللہ والیوم الآخر ویعمل صالحاً من أُصحاب الدیانات 
لابفة مؤکدۃ بانە لاخوف علیھم ولا ہم بحزنون . 


×جااہ 


کما ان تاریخ الوحي بحدثنا : ان سلمان الفارسي - فيی اول لفاء اے مع 
الرسول (ص)- تحدثعن‌رفاقه : الرھبان ءرهباندیر الموصل؛فقال: ان جمیےعاو ائك 
الرھبان کانوا ینتظرون بلهفة ظھور نبی الاسلام غیر ان المنیة خیبت آمالهم ! 

واذابواحد من المسلمین‌الذین کانوا پحضرون هذا اللقاء ؛ بادر سلمانبقولەه 
الا تری أنھم سیکونون من اصحاب النار . ٠‏ في هذہ المناسبة بالذات ء نزلت 
الابة المذڈ کورةۃ ٤‏ على رسول الله (ص) وأعلنت بصراحة : بانه لیس من امل النار 
والعذاب من اعتنق الادبان الصحیحة السابقةء اذا کان یؤمن باللہ حقاً ؛+ ویؤمن 
بالیوم الاخرصادقاً ویعمل الصالحات مخلصہاًء وان‌لم یتوفر لە ان یدرك عھد 
رسول الاسلام : 

فی هذہ الصورة ؛ لائجد أی ارتباط للایة بزعم او للك الذین بدعون اُنھذہ 
الاب لاتعنيی سوی (الوفاق الاسلامی ‌المسیحي الیھودي) ویزعمون ان الاسلام بفرر 
فی ھذا الابات ہمان المعتنقین لغیر الاسلام من عذاب الله وعقابہ ٠ ٠‏ 
مضافاً الی أننا لانری أي‌علاقة ہین الایة الثالثة (وھی الایة ۱۷من سورۃ الحج) 
وین مایزعمہؤلاء .. حیث ان مفاد الابة هدہ لایعني سوری الاخبار بان اللہ ھوالحاکم 
بین الطوائف المختلفة + وم الٰغیامة ء فھو الذي ینتقم من طائفةء او ینتصر لطائفة 
من أآخری ؛ ولیس بعنی ذلك مطلقاً : ان أصحاب الدیانات الاخری علی حق..وانھم 

جواب آخر 

ولنا هنا اجابة ثانیة علی السؤال المطروح ؛ ولکنقبل ان ندخل في صمیمھذہ 

الاجابة ء نری من الضروری ان نشیر الی بعض الامور : 


فکرة الشعب المختاز 


التاریخ یحدثنا ان الیھود والنصاری کانوا کثیر ا ما ء یستعلون علی المسلمین 
بادعاء (فکرة الشعب المختار) فکل واحدة منھاٹین الطائفتین : الیھود والنصاری 


: انت تدع أُنھا آر فی انواع الیٹر !1 ! 
وکان الیھو دخاصةاکثر تمسکاً بھذا الزعم ؛ حتی انھم کانوا بدعو ن‌أنھم(شعب 
اللہ المختار) . 

وقد ذکر الفرآن فی احدی آیاته ھذا اازعم الباطل ؛ وذ کر ان النصاری هم 
ارضاً بدمون هذا الادعاء الفارغ .. عندما بقول : 

(وقالت الیھود والنصاری : نحن ابناء الله . ٠‏ قل : فلم یعذبکم بذنوبکم 
ہل انتم بشر ممن خلق المائدة /۱۸ء 

والقر آن کما نری یفند ھذا الزعم بکل قوۃعندمایتول: وفلمیعڈذیکمیڈذنوبکمء 
وقد بلفت أُنانیة البھود واستعلاؤھم الزائف ؛ حداً بالغاء و کأنھم قد اعذوا علی 
اللہ عھداً ران یستخلصهم ؛ ویختارھم ؛ حیث قالوا : 

(وان تمسنا النار الا أیاماً معدودة) البقرة /۸۰ 

ولکن القر آن نسف بقوۃ ھذا الزعم عندما قال في شکل استفھام انکاري 

وفل: انخذتم عند اللہ عھداً ء أُم تقولون علی اللہ مالانەلمونوھکذ! من‌خلال 
ھذہ المزاعم وردودھا نکتشف کیف ان الیھود کانوا بعدونانفسھم(صفوۃ البشریة) 
ونْخة الشعوب ء و کانوا یحاولون بمثل ھذہ المزاعم فرض کیانھم علی العالم ‏ 
کارقی نوع بشری انتخە اللہ علی سائرالبشر . .حتی کأنھم (ابناء اللہ المدللون)! 





۲ -_ الاسماء لا تنقذ انسانا 

وکماان الیھود واانصاری کانوا بحاولون الاستعلاء الباطلعن طربقیبث(فکرة 
الشعب المختار)- کماعرفنا ذلك من خلال الایات‌الماضیة ۔ فانھم کانوا من ناحیة 
آإ انیة؛ یعتبرون الاسماء أو الاننساب الی الیھودیة والمسیحیة هي الاخری ء سبا 
اخ آخر من أسباب التفوق في الدنیا ءوالنجاۃ فی الآخرةۃ . . والفوز بالثواب‌الجزیل. 
فقد کان في تصورھم : ان الجنة ي نصیب کل من ینتسب الی بنی اسرائیل 


أو بسمی مسیحیاً ؛ لیس ٭ا.. 

وکأنه بامکان الاسماء او الانتساب ان تصبحبوماً ماسبیلا الی الھدایة اومفاتح 
للجنۂة . . ! ! 

ولکن ھذا۔۔ علی رغم سخافتہ - کان أمنیة الیھود والنصاری ودعواھمء کما 
بحدثنا الفرآن : 

و(وقالوا : لن یدخعل الجنة الا من کان عوداً أو نصاری) البقرة / ۱۳١‏ غیران 
الفر آن کان بالمرصاد لھذہ الدعاوی الباطلة أ٘بضاً ؛ عندما ذکر بان الوسیلةالوحیدۂ 
لامتلاك الجنة العرِضة مي الاہمان الصادق ء والعمل الصالح ء ولیست الاسماء أو 
مجرد الانتساب الی عقیدة سماویة مھما کانت 

فقال : دتلك امانیھم ؛ قل : ھاتوا برھانکم ان کنتم صادقین ء بلی من اسلم 
وجهاللہ وہو محسن ء؛ فله اجرہ عند ربہ ولا خوف‌علیھم ولاہم یحزنون) البفر ۃ٢۱۱‏ 

ولا اشك انە واضح جداً ء ان جملة (وھو محسن) انماتعنی الایمان الخالص 
والتسلیم الصادق لله ء وجملة (وھو محسن) انما تعنی العمل وفق ذلك الایمان أی 
العمل بالشریعة التي یؤمن الشخص بھا . . وکلا الجملتین تدلان علی ان السببل 
الوحید الی النجاۃ في یوم القیامة انما هو : الایمان والعمل ؛ولیس اسم الیھودی 
أو النصرانی .. فلیست المسألة مسألة اسماء . . وانماھی مسألة ایمان صادق ٠ ٠‏ 
وعمل صالح ٠٠‏ 

ویشیر الفر آن ابضاً الی دعوی أخری لھم ؛ باطلة کأخواتھا ؛فارغة کمٹیلاتھا 
وھی قولهم : بان الھدی الحقیفي انما هو في الانتساب‌الی الیھودیة اوالمسیح٤!!‏ 

(وقالوا کونوا هودأاء او نصاری ؛ تھتدواءالبقرۃ/١۱۳٣.‏ 

ولکن القران برد ایضاً ھذا الزعم الواھي بقوله : 

وقل : بل ملة ابراهیم حنیفاً وماکان من المشر کین ٢‏ البقرةۃ / ۱۳٥‏ فالھدی 
الحقیقی .. هو فی الاقتداء بملة ابراھیم ؛ واعتناق مذھبه فی التوحید الخالص من 
کل شائة . 


وفي آیات أآخری في القر آن‌نجد کیف ان الیھود والنصاری حاولوا اضفاء 
طابع الپھودیة والمسیحیة علی ابراھیم + لیحصلرا بذلك علی دعم جدید لمعتقداتھهم 
غبر ان الفر آن مضی یفند بکل قوۃ وقاطعیة وعنف هذہ الاکذوبة بقولە : 

(ماکان ابراھیم بھودیاً ء ولا نصرانیاً ء ولکن کان حنیفاً مسلماً وماکان من 
المشر کین ہ آل عمران .٦۷/٦۸/‏ 

نستخلص من کل هذہ الابات کیف انالیھود والمسیحیبن ؛ والقدامی منھم 
عاصة کانوا یحاولون بھذین الزعمین ؛ التفوق علی البشر . ٠‏ والتمرد علی تعالیم 
الله .. والتخلص بصورۃة خاصة من الانضواء تحت لواء الاسلام . 

مرة بافتعال اکذوبة : الشعب المختار الذي لابنبغی ان یخضع لاي تکلیف 
ومرة أخری بافتعال خرافة الاسماء والانساب وادعاء النجاة بسببھا والحصول علی 
مغفرة الله ؛ وجنته ء وثوابهہ بینما نجد انە کلما مرالقر آن علی ذکر ھذین‌الزعمین 
ألخرافیبن ؛ اعلن بکل صراحة وتاکید : أُنە لافرق ہین انسان وانسان ال بتقوی الله 
فان اکرمکم عند الله اتقاکم . . واما النجاۃ والجنة فمن نصیب من بؤءن:اللہف 
وبعمل باوامرە دونما نقصان . . لاغبر . . وھو بہذا یفقصد تفنید مزاعم الیھود 
والنصاری الجوفاء . 

٭ ٭ د 

بھذا البِحث حول الابات الئلاٹ (المذ کورۃ في مطلعالبحث) نکتشف بطلان 
الرأي القائل بان الاسلام أقر ۔ في ھذہ الایات _ مبدأ التسامح الدیني بعني (الوفاق 
الاسلامی المسیحی الیھودیي) . . تمھیداً لانکار (عالمیة الرسالة الاسلامیة). 

بینما نجد ان غایة مایتوخاہ الفرآن فی ھذہ الابات ء انماھو فقط (نسف) 
رابطال (مزاعم)الیھودوالنصاری الرامیة الی اضفاء الشر عیةعلی الیھو دیس ةوالمسیحیة 
بعد ظھور الاسلام ء لیعلن مکانە مبدأ : الافضلیة بالتقوی والنجاة بالایمان والعمل 
ااصالح تر 


فلا استعلاء ء ولا تفوق‌لطائفةعلی غیرھامن‌البشر مطلقا کماان‌ھذا التشبث الفارغ 


بالاسماء والدعاوي لیس الامنٌّ نتائج العناد ء والاستکبار عن الحق . . 

فلیست الاسماء ء ولا الانساب‌ھي التی تنجي في العالم الاخر ء وانما ھوالاہمان 
والعمل ‌الصالح. 

ھذا هو کل ماکان یرید الفر آن‌بیانہ من‌خلال ھذہ الایات ٠.‏ ولیس ايشيء 
آخحر ۔ 

اذن فلا دلالة لھذہ الایات الئلاث علی اقرار الاسلاملشرعیةالادبان بعدظھورہ 
وانما تدل علی ان القر آن یحاول بھا ابطال بعض المزاعم . 

یبقی اننعرف أُن آیات أخری فی القر آن‌تؤ بدبصراحة ماذھبنااليه ء من‌انحصار 
النجاۃ فی الابمان والعمل وذلك کسورة (والعصر : 

و(والەصر ؛ ان الانسان لفی خسر؛الاالذین آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا 
بالحق وتواصوا بالصبر . 

کما ان تکرار کلمة (الاہمان)في الایات الثلاث تأ کید آخر لما قلناہ حیث قال 
في مطلع الابات : (ان ؛لذین آمنوا) ... ثم قال :(.. من آمن بالق) وھو یقصدبمن 
(آمنو) الاولی ء الذین اعتنقوا الاسلام فی الظاھر ء دون ان یتسرب الایمان 
ای قلو بھم ؛ وینھکس علی تصرفاتھم ؛ ویقصد بمن (آمن) الثانیة ؛ الاہمان‌الصادق 
المفقرون بالعمل . .. 

وفی الختام نکرر : ان الایتین الاولیین‌لو کانیمکن ان‌تصبحا دلیلا”لاصحاب 
الرأي القائل : بان ھذہالایات تدلعلی (الوفاق الدیني)بین الاسلام والادیانالاخری 
الا اننا نؤ کد ان الایة الثاثة لاعلاقة لھا مطلقاً بما یز عمون .. ذلك لان مفساد ھذہ 
الایة بالذات - کما قلنا - لیس سوی (الاخبار) بان اللہ هو الحا کم الفاصل بیسن 
الطوائف یوم القیامة ۔فأبن ھذا من القول بأن الفر آن أقر الادیان الاخری وسمح 
لھا بالبقاء والاستمرار والعمل . . جنب الی جناً مع الاسلام؟ 








السد ہاشم نصر الله 

اجرت منظمة الیونسکو احصاء اُظھر ان حوالی عشرة آلاف من اصحاب 
الاعتصاص العرب ؛ وفي مقدمتھم العلماء والمھندسونوالاطباء والخبر اءوالطلاب؛ 
بھاجرون کل عام من ثمانیة دول عربیة . 

و۷ من العلماء العرب الذین بسافرون الی البلدان الغربیة للتخصمص 
لا یمودون الی بلدانهم حیث بمکثون ھناك . ٠.‏ . ! 

الذی نر اہ ۔ وبراہ الجمیع ۔ ان الدول العربیة هي في اشد الحاجة الیھڑلاء 
العلماء والخبراء ؛ اذ یجب علیھا ان تمھد الطریق اعودتھم لترفععن کاھلھاماتدفعہ 
سنوبأ من مثات ملاپین الدولارات ثمناً للاستشارات الفنیة التی تحصل علبھا س 
الخبرة الاجنبیة ۔ 

ومما نود ذکرہ فی ھذہ السطور؛ان کثبرآمن‌العلماء والخبراءالیھود یعودوں 
الی اسرائیل ففی المدة الاحیرۃ جاء الیھا من الخارج : 

۰ عھھندس ؛ و٢٠‏ استاذ و٠٥٦‏ طبیباً ء و٤۷٣‏ ممرضة وقابلة و٠‏ ٠٤٠عالم‏ 
٠٥‏ تقني و٥٥‏ صیدلیاً وعاملا في حقل الطب ٠۰‏ ! والغریب ان اکٹرھم بأتي 
٭ن البلدان الاشتراکیة وطبعاً للدفاع عن حقوق الشعب الفلسطیني ! ! ء 
ھناھو موقفنا... وذاك هو موقف عدونا | فماذا نحن صانعون ؟ 
ِ سے کے 

تحت عنوان : نصف دخل ألمانیا بمر في أیدي النساء ذکرت صحیفةالرأی 


ت 

العام الکو بتیة عاد 23 مایلي : 

بادھیر سٹئیلا مر ۰ ۱ احتفل اتحاد ربات الببوت فی بادھیرسنیلافی‌افللم 
ھیسن بالمانیا الاقحادیة بمرور خحمسة وعشربن عاماً علی تامیتة . وکان من جملۂ 
الخطباء الذبن القوا کلمة لال الاحتفال؛ العالمفيشؤونالعمل"ٔالد کتور ھیرمات 
شولنس في جامعة ستوتجارت فقال مشیر اً الی قیمة عمل ربات البیو ت فی الداربأنہ 
اذا ہا اربد دفع مر تب لھن عن عملھن الیوميی فی اادار لو جب دفع مبلغ یتراوح 
ہیں رو و ۲۰۳۰" مارلك ۰ 

وقد حضر الاحتفال الد کتورغونتر بوفرمان سکرتیر الوزارة ببون ؛ فأثنی 
علی جھودربات البیوت الالمانیات ء وما تقدمه من عدمات ثمینة للاسرة الالمائیة. 
وقال ابضاً أَه بسر کی العام مبلخ ٠‏ ملیارد مارلا في ایدیھن لاجل انفاقھا علی 
مختلف نواحي الاستھلاك وھو مبلغ بعادل نصف میزانیة الحکومة الاتحادیة! 
وطالبت رئیسة اتحاد ربات البیوت الالمانی السیدةوایریکالوتر )بن یتمتامین ربات 
الببیوت تأمیناً جماعباً تام ٭ اسوة بباقی افراد الطبقات الکادحة 

ھکذا. . ودائماً سروف یتراجع العالم کل یوم عن خطواتہ العشو اثیة اودوں 
ان نسھب في التعلیق ء ھل تعلم اخی القاری٠‏ أُنالاسلام عزز مکانةالمرأۃ ء وجعل 
لھا کیانا تعجز عن حعله أرة مدنیة وحضارة ؟ 

وھل تعلم ان الاسلام عندما حث اارجلعلی الانطلاق في میدان العملخارج 
البیت لم یکن پر یدالحط من کر امتھا ولا انیل منھا ء لان لھا مضمارا آخر پمکن 
ان تبدع فیه کل الاہداع ٠‏ وھو مضمار الآسرة التي ھی بذرة مجتمعاتنا...؟ 





واخیر - لا آخراً ۔ هل تعلم اذہ ربات الببوت في مجتمعاتنا. الأاسلامیة لسن 
بحاجة الی السیدة وابریکالوتری حتی تطالب بتأمین حیاتھن تأمینأجماعیاً اسوۃببافي 
افراد الطبقات الکادحة ؟ وذلك لان الاسلام قد امن حیاتھن قبل اربعة عشرقرناً. 
ر‌ م قد امن ن عسرفر 
عا یں بد 
انت الجھات الءعسکربة في الدول الکبری- ولا تزال - تعارض ,کل حل 


سلمي لاسباب مختلفة ء اھمھا ماثبت ان لمعظم المسؤولین فیھا ء علاقات مادیقمع 
السناعات الثقيلة التی تعیش وتزدھر علی‌حساب‌انتا جالاسلحةو الذخائر لاستعمالھاني 
مناطق الصراع الساخنة . 

گنا نتساءل من قبللماذاوشیر لیتمبل)سفیر ةامر بکافی غاناتؤ بداسمر ار الحرب 
فی فبتناموماذا تجدی الحر ب‌لھذہالمر أۃالتی عر فتھاالشاشةال-بنمائیةفي ااتلانیات؟ء: 
ولکن الاحقیقة تجلت مشرقة لنا ء عندھا تبین ان زوجھا بملك ٭صانع کبیرة لانتاح 
الاسلحة !! ھذا هو الشعور الحضاري ھی الاخلاق الحفاربة ! 

المعارضة لکل حل سلميیمن اجل الثروۃ ؛ المعبودةۃ!اوحبد:والنی لاشربك لھا 
فی المدنیة الغربیة . 

فوبل لھؤلاء انھم یسارعون في علق اسہاب التدمیر اهذا العالم ء وینزلون بە 
من ذروۃ علیائہ الی الحضیض الذي لاہد منه؛مادامالضمیر العالمی فی سبات:والعقل 
الجماعي في اجازة . 

ے٭ًٰ٣ے‎ 

فی رسالة من اورہا الی احدی المجلات الفنیةجا٭ مایلي : 

ومن المعلوم ان مسألة الاجھاضتمثل بالنسبة للفرنسیین ماکان یمثلەەموضوع 
الطلاق فی ابطالیا ءومایمثلەمشرو عتعدیل الاحو ال الشخصیةفی جمھو ریةمصر ااعربیة. 

وما حدث قبل في ابطالیا حول مسألة الطلاق یحدث في فرنسا ؛ والجھات 
السیاسیة سوف نضطر لاتخاذ موقف غیر سیاسی ءوھذاب-بب عنف مشاعرالمؤیدین 
والمعارضین لاباحة الا جھاض . 

وجمیسع الجھات السیاسیة تتمنی لو تستطیعالھرو ب منالمشکلہ ‏ لان الاحزاب 
السیاسیة والحکومة لاتربدانتفقدجماہیرھا ومؤیدیھا بسبب مسألخاصةکالاجھاض . 

الاچھاض عمل لانقرہالشریعةالاسلامیة السمحاء الافی حالات استثنائیة ونادرة 

ولیس هو مسألة خاصة تتھرب منه سلطژنا التشریعیة کباقی السلطاتلاخری ؛ بل ہو 
مسألة خطیرۃ . لاہد للاطباء وعلماء الاجتماع - الیوم - من حلھابکل حیویة ونشاط 


وسبب الاجھاض - في نظرنا - الذي اصبح مألوفا في اوربا بشکل عام +وفيۂ 
بشکل خاص ء؛ هوتدفق آلکتب والمجلات المختصة بالجنس الی الاسواق في 
یوم وقد صدر في فرنسا فی اسبوع واحد خحمسة کتب جنسیة . 

کتاب بعنوان والحیاۃ الجنسیة فی الیوم الحاضرء وآخر بعنوان وطریفَة! 
السلوك الجنسيیء وآخر بعنوان دالتربیة الجنسیة فی مختلف بلدان العالم* وٴ 
بعنو ان‌وانعکاسات وسائط منع الحمل علی الحیاۃ الجنسیة) وآخر عنومتعة الا 
فی العلاقة الجنسیةم 

ونحن اذا قلنا ما قاله الد کتورمصطفی السباعی فی کتابەرھکذاعلمتنی الحیا 
القسمالاجتماعي-لانکون مبالغین ابدا . 

(الذین یفتعلون الازمات الجنسیة باثارتھافی ادبھم؛ثم یزعمون انھم مضط 
للکتابة في ادب الجنس؛ارضاء لرغبات الشباب والفتیاتوحلا لمشکلاتھم ھم 
خطرا علی الانسانیة ممن یفتعلون الازمات الحربیة . 

ھذا هو الواقع ! وخیر شاھد هو الجنین الفرنسی المسکیسن . و٦‏ 
عملیات الاجھاض التي تجري فی حمامات اوربہا ؛ والعیادات الطبیة هناك ٠‏ 
فالملاج الصحیح الذي یتلائم مع واقع الفطرۃ الانسانیة والنظام الخلقي الانہ 
لايكمنفي خنق الاجنة البریئة ستر ألعار لمترنکبه می وانماارتکبە غیرھا ءوانمان 
فی التر بیةالاجتماعیة النظیفة واتباع الاسلوب‌الامثل لتوجیه الغریزة الجنسیة الجا 
وجھتھا الصحیحة وصیانة الانسان من وحشیة اخيه الانسان . 





الاسلام بعر ف قبہة الوقت و رقدرخطورة الزمن 
الشیخ محمد الغزالی 

کل مفقود عسی أُن نسترجعہ الا الوقت ؛ فھو ان ضاع لم یتعلق بعودته أمل؛ 
ولذلك کان الوقت أنفس ما یملکه انسان ؛ وکان علی العاقل اُن بستقبل أیامەاستقبال 
الضنین للثروۃ الرائعة ؛ لا بفرط فی قلیلھا بله کثیرھاء ویجتھد أُن یضع کل شيء 
مھما ضؤل ؛ موضع٭ اللائق بە . 

عندما یحس أحدنا أنه موجود ء ویلقی نظرة وراءءیتبین بھا اللحظة النی بدا 
مٹھاالمسیر فی ہذہ الحیاة؛ لیحصی ما مر بە من أیام وأعوام . ان بطول بە فکر؛ 
لازہ لا یری الا بدایقغامضق م تنجمع السنون الطوال واللیالي العراض ؛ فاذا ھی 
وکأنھا ہوم واحد مائع الطول والعرض متلاحق الاحداث . 

ان ھذا ما یستشعرہ الانسان الان وما قد یستشعرہ یوم القیامة عندما بوعف 
للحساب ؛ وویوم دِحشرھم کأان لم بلبٹوا الا ساعة منالنھار بتعارفون بینھم...٭(١)‏ 

والاسلام دین بعرف قیمة الوقت؛ وبقدر خطورة الزمن وب ؤ کدالحکمةالغالیة: 

(الوقت کالسیف ان لم تقطعەقطعكء . ویجعل من دلائل الاہمانو أمارات التقی 





)١(‏ سورۃ یونس آپة و). 


ان بعی ا1 ذہ الحقَِقَة اھا: 
ن یعی المسلم هذہ حول فرع مو 
یلد لا یاد 
شباہنا وحضارۃ الٹرب 


للاستاذ محمد ابر اھیم نجات - الر باط - 


الی الشباب الذي بعد أوروبا روحالحیاۃ ء یسعد أي‌انسان فی القرن العشریز 
تبنی أفکارھا وطبق مبادثھا ! ! 

الی الشباب الذي بعتقد بأن أوروبا هي الضرورةوااصلاحیة والنعمة بل براھ 
قبلة الحیاة یلزم التوجھ الیھا والتعلق بھا فيی کل شيء !! 

الی الشباب الذي بعتقد بأن امریکا هي (الجنة الموعودةۃ) بہب ھا حققت 
لانسانھا من سعادة دنیویة بفضل تقدمھا المادي ولا أُفول الحضاري : وکیف نکود 
لە حضارة ویعیش فی حضارۃ ؛ وھذہ الحضارۃ ان قلنا بوجودھا کما یدعي أُصحاغ! 
فھي مزیفة لان الایمان فیھا لیس الا بالمادیات والقیم المادیة:أما الایمان بالروحیا 
الصحیحة والقیم الصحیحة علی صعیدھا وفي جوھا وعند انسانھا فھیھات هیھات 

ان السعادة الحقة لایمکن ان تکون الا مادیة وروحية فمنھا تتکون وتتحتئز 
وتنسجموتوافق الانسانوالا فلا قیمةللحیاۃ ولا وجود لاسعادۃولاصلاحیةللحضارة 

ان الحضارة ان کانت مادیة مائة فی المائة فھي صوربة ءو بمو جبھذہالنظر 
فکل تقدم مادي نطلق عليه تجاوزاأاو مؤقتاً بأنه حضاري یکون غیر جدیرباصطلا 
حضاری صحیح أو أصیل ء لکون المفھوم الحضاري فی الاسلاملا ہصح ولا یستفب 
الا بوسطیة : أی اعتدال فی المادیة واعتدال فی الروحیة ولاہقر البتة ہمادیة علی 
حساب الروحیة ولا بروحیة علی حساب المادیة قسال اللہ : (وابتغ فیما آتسالك ا 
الدار الآخرةء ولا تنس نصیبك من الدنیاء وأحسن کما أحسن اليك ؛ ولا تب 
الفساد فی الارض ٠٠‏ ان الل لا بحب المفسدین ..). وقال رسول اللہ : (خیم 


الامور أوساطھا). 
وحضارۃة الغرب علی ھذا الاساس حضارۃ مادیة خالصة لا تعرف فی صعیدھا 
الا الشغذوذ والغوضی والانتحار والاجرام من کل الفنون ولھذہ العوامل اللغاهدة 
علی فساد هھذہ الحضارة فلا وجود حق.قة لسعادة انسان اوروبا وأمریکا وروسا:ولا 
ال حقیفة پرتکز عليه أصحاب الا دعاء الکاذب والزعم الباطل الذي یوھسم بأن 
جنة اُرضیة تحققت فی دنیاناء جنة فی عصرنا الحاضر ھی جنة العالم الجدید في 
أنصی الیمین أو جنة الکرملین فی اقصی الیسار . 
٭ا پر لد مجله دجو ھر الاسلامء 
مسؤوليیةڈ الحجماعة 


بقلم : الشبخ محمد ز کی الد بن قاسم 


ین الفرد والجماعة : 

ان الفرد والجماعة او کلیھما مدف کل الملسفات والمعارف الانسانیة قدیمھا 
وحدیٹھا سواء منھا ما کان نظریأًاو عملیاً . .الا انااتناقض في الفلسفات والمذاھب 
النظریة رہما اخذ شکلا اکثر وضوحاً واظھر قرناً . . لتصریحھا ہمن۔اھجھا الي 
تسلکھا والاسس التي تقوم علیھا مدارسھا ولانھا هي التي بقع في منامجھا احیاناً 
الخلط او الخطاً . . ولقد تحیزت بعض هذہ المدارس لاحد الطرفین - حیث لم 
وف في تحقیق النوافق والانسجام بین‌مصلحة الفرد والجماعة. . فجنحت الی‌تحقیق 
مصلحة الفرد واشباع میو لە وابراز کیانە حتی لو تر تب علی ذلك طغیاف علیمصلحة 


. الجماعة وحقوقھا . بل ولو اُدی ذلك الی اھدار الکیان الجماعي وسلطنه فی 


و مخیجم 


المحافظة علی حقوقه . . ولو أُدی الی اشاعة الفوضی والاضطراب ہین صضوف 


الجماعة کلھا ء والنظرةالعإجلةالی ال ذاهب الفر دیةسواءاکانت اقتصادیةوکالر اسمالیڈی 
او اجتماعیة (کالو جودبة) او فوضی اجتماعیة کالفلسفة النشاؤمیةوالتی نمثلھاجماعان 
ڈالھیبزء مثلاء تؤ کد لنا ان قیام الروح الفردیة - دون التنسیق بین حاجات الفرر 
والمجتمع ودون ضابط من نظامالسیطرة الجماعیةورعایتھاودو نالانسجام بین حاجان 
الجسدواشو اق الروحودون هیمنةمن‌سلطانااعقل والضمیر-لابمکن‌انیؤدي الیمصلح 
النو عالانساني ولا الفرد الانسانی لمایترتب علی ذلك من ‌طغیان الرو حالفر دیةوتحکم 
الغریزة ولما تمکن بە ھذہ الاتجاھات للفرد من السیطرة المادیة ؛ وما تطلق لس 
عنان الجنس والشھوۃة وماتنشرہ من القلق والاضطراب بحجة تحقیق ذات الفسرد 
ووجودہ ولعلنا ندرك من ھنا ان اندفاع کثیر من بلاد العالم الی التردی فی دوام 
الفکر الشیوعي انماکان‌سببە طفغیانالفکر الر أسمالي ؛ واسلوبہ في جمع الٹروان 
وتضخیمھا وطغیان ذلك علی حقوق الجماعة ء والسواد الاعظم فیھا ولقدادیذاك 
الی الاساءة الی کل القیم الانسانیة والحضاریة الاخلاقیة ولان الامر لم یقف عند 
حد الأمراء وکبار اصحاب رؤس الاموال من التجار واصحاب المصانع والمزارغ 
وانما تعداھم الی ماھو اعظم حیث انضم الی ھذا التیار الجارف الکنیسة ورجال 
الدین وأسھموا اسھاماأًواضحاً في تملك الاقطاعیات ورژوس الاموال وما تبعذلك 
من العسف والجور والکبت العقلي ومحاربة کل فکر مستنیر او رأیحر بل تعدی 
الامر ذلك الی استخدام الدین کوسیلة لبث روحالتخاذل والضعف والرضا بالجور 
والھوان ... ثمکانت محا کمالتفتیش وما صاحبھا من صراع دام : فکري واجتماعي 
الامر الذي ترتب عليه نشوء فکر مضاد بِکرہ کل ماہو فردي ویحقدعلیەویقاوم کل 
ماکان منه اوکان واقفاً بجانبه وان تر تب عليه تدمیر کیان الفرد وأخلاقیانہ وقیەە 
ومثله .. فقام الفکر (المار کسی) أو (الشیوعی)بصفة عامة .. حیث انکر ھذا الفکر 
علی الانسان کل مافیه من تر کیب طبیعی وغریزی وحرمه من اأشباعأھم ماعندہ مسن 
حاجات واشواق روحیة واخلاقیة : فالدین ۔- فی نظرھا - مخدر للشعوب وعقبدۂ 


الالو ھیة حرافیة واخلاقیات الاسرة ومئلھا التي تقوم علی الفضیلة والدبن‌والنمادك 
رجعیة وجمود.. والملکیةالخاصة۔ حتی وان کانت‌ناشئة عن العرق وااجھد _عدوان 
علی الجماعة وسبیل الی‌السیطرۃ علبھا .. وھکذا ٠.‏ دفع تبار الفکر الفرديی‌الەطلق 
الی فیام فکر جماعيمضاد زعماولاانەیھدف !لی مصلحةالجماعة لکنەلما لم بستطع‌ایجاد 
التوافق والانسجاموالمواءمة بین‌مطالب الغربزة الاساسیةعند الفرد ومصلحة الحماعة 
2 ضبطھا بأشواق الروح ۰ , سقط المذھب برمته فی الخطاً . . ذلك لان الانسان 
مخلوق ؤي طبعة حجبس التملك ومحتاح الی اشباع ھذہ ار غبة وھو امر اذا أُحسن 
نوجیهە کان دافعاً الی الاہتکار والابداع . . وھو ابضاً مخلوق وفیەشوق طبیعي الی 
اشباخ مطالب الروح والارتباط بفکرة الندبن وحرمانه من ذلكحرمان من سبطرة 
الضمیر وسموالذات وضوابط الخلق والفضیلة ومن هنافقد المجتمع أکبر حافز 
علی زبادۃ الانتاج بدافع الرغبة الذانیة ؛ لان الذي بدرك ان4 مطلوب منه ہڈل کل 
طافته لینتج لغیرہ؛ ثم یأخذ هو من ذلك الانتاج بقدر حاجته فقط ٠...‏ سوف لاہجد 
الدافع الی بذل الفائض من الطافقة او الزائد من الجحھد .ومن ھنا کانت مثالیات 
المبدا - کما یصورما دعاتھا ۔ خیالا لایقبل التطبیق فی الواقع ادلاہمکن‌انیتحول 
الانسان المکون من الجسد والعقل والعاطفة والروح الی انسان ومیکانیکیء بدار 
لنتج دون ان تکون له ارادۃ موجهة او حوافز دافعة ومن ھنا لمتستطع وااشیوعیةء 
نطبیق کامل مبادٹھا حتی في اشد البلاد تطرفاً فی الدعوۃ الیھا ٠٠‏ 

فوافقت فيی بعض مراحلھا علی تملك وسائل الانتاج والاستھلاك الضسروريی 
سی اطار نظام خعاص کما تم تفر بر مبدا ہام : وھو ان الشیوعیة مازالت فی مرحلة 
الانتقال وانه لم یتحقق بعد تطبیق المار کسیة تماما و(والتی جعلوا منمراحلھاالانتقالیة 
قبام دکتاتوربات العمال لتقضی علی النظامالر أسمالي القائمئم تزول هھذہالد کتاتوربات 
لتقوم الدولة الاشتراکیة او المجتمع الشبوعي الذي یکون شعارہ ومن کل بحسب 
امکائیائه ولکل بحسب حاجتہ والنتیجة : اُن کلا النظرتین‌طمحتالی غایةفاخطأات 
الہبل الیھا فابتلمھا التيه والضباع . ٠.‏ وأعوزتھا المقدمات السلمیة فعجزت عن 


التطبیق السلیم . 
ونحن نؤمن ايماناً لا یخامرہ شك . . ايماناً ناشثاً عن الدراسة والبح 
والمقارنة . . ابماناً لا بحکمە التعصب ویمیلە الھوی : اُن الاسلام وحدہ هو الذی 
حقق ھذا التوافق والانسجام المادي والروحی للانسان لانه صنع الله الٰذي خلز 
الانسان ویعلم ماتوسوس بە نفسه دالا یعلم من خلق وھو اللطیف الخبیرء ؟(١)‏ 
الھدی الاسلامی العدد ) السة ٠٤١‏ 


ذکرت مجلۂة المسرة ان مجلة فرنسیة وجھت ھذا حس ا لی بعض الرجال 
والنساء المعاصرین . . ومن هو المسچ فی نظرك ۶)وبدأت‌تنشر اجوہتھم ونحن 
نقتطف منھا مایلي 

اجاب مارسل اشار جوہاع۸ /٥۶۷|‏ من الا عادیمیة الفرنسیة : 

(من هو یسوع المسیح فی نظرك ؟ هاك جوابی المتواضع) : دلفد کان اہ 
الیھود دیھوہ) الە الانتقام ء ولن نوفی یسوع حقه من الشکر ء حیاتنا کلھا ء لاہ 
استبدل الانتقام بالنعمة والحب وااغفرانم 

وقال لوي بارو وھو ممثل فرنسی شھیر : (صادفت ذات یوم فی شعب 
متعرج الی جبل اہور ء حمارأصغیر یتو ثب بحوافرہالدقیقة بین الحصی ؛ ولمجرد 
التفکیر ان المسیح یھیمن فوقنا وحو لنا ٤‏ انھلت من عیني الدموع : 

فحضورہ اذن ء من الخارج ؛ أي من منظور رحابنەاللامحدودۃامرلانستطبع 
احتماله . وعندما افلت من قیود الجسم ء سأرناح الی رڑیت . 

ویقول میشیل بوتیە : وولیس ذلك فکرۃ بل بشری ٠‏ فاللہ استسلم لنا ء کل 
فی بشریة یسوع الناصري . فیسوع قد جاع ؛ ونکلم ؛ وسال في عروقه دم انساا 
وجرب : ومات بعذاب الصلیب الشائن ؛ ولقد جری ذلك في اُوان محدد . 





)١(‏ سودۃ الملك 


ودخل فی تاریخنا ء الی الاہد ء ولن یکون العالم من بعد کما کانء ! 
وقال الدکتور ألان بومبار وھو عالم بیولوجی : 
وجوابی بسیط : حتی الخامسة عشرة من سني لم یکن للمسیح وجود بالنسبة 
الي ء وفي الخامسة عشرة ء شعرتباأنەملجأي للبحث‌عن‌الرب ءوحسبت انيی‌وجدنہ: 
في العشرین لم بعد شیثاء ثمفی الئامنةوالعشرین!بحرت وحدي ؛ فلمبترکنی 
المسیح قط٤‏ . 
الھادی : 
ولو طرح علینا هذا السؤال فانا سنجیب : 
قال تعالی فی کتابہ الکریم : ولقدکفر الذبن قالوا ان الله هو المسیح بن مریم 
وقال المسیح یابنی اسرائیل اعبدوا اللہ ربي وربکم انه من بشرك باللہ فقد حرم اللہ 
عليه الجنة ومأواہ النار وماللظالمین من انصار . 
لقد کفرالذین قالوا ان الله الثثلائة وما من الە الا الەواحدوانلم ینتھواعا 
بفولون لیمسن الذین کفروا منھم عذاب الیم . افلا یتوبون الی اللەویستغفرونە واللہ 
غفور رحیم . ما المسیح بن مریم الا رسول قد خلت من قلە الرسل‌وامه صدیقةکانا 
باکلان الطعام انظر کیف نبین لھم الایات ثم انظر انی بؤفکونہ )١(‏ 





بتتج رر .تر تی 
)١(‏ سودہة المائد آیة: ۷۲- ۷۵. 


گغیة الصلاۃ علی‌النبی 
کتب الاستاذ الشیخ عبد المحسن العباد نائب رئیس الجامعة الاسلامة پ 

المد بنة المنودۃ مقالا فی مجلة دالجامعة الاسلامیةء العدد الاول السنڈالای 
بعنوان <الصلاة علی النبی فضلھا و کیفیتھاء قد جاء فيه مایلی ٭.. 

اما کیفیة الصلاةۃ علی النبی صلی اللہ عليه وسلم فقد بینھا رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم لاصحابہ حین سألوہ عن ذلك وقد وردت ھذہ الکیفیةمن طرق کثیرۃ 
عن جماعة ٭ن الصحابة رض الله عنھم اذ کر منھاهناماکانفی الصحیحین‌اوفی احدھما. 

روی البخاري‌فی کتاب الانبیاءمن صحیحه عن عبد الرحمن بن ابي لیلی فال 
لفینی کعب بن عجرة فقال : 

الا اھدی لك مدیة سمعتھا من النبي صلی الله عليه وسلم فقلت بلی فام-دھا 
الی فقال : سألت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقلت یارسول اللہ کیف الصلاۃ 
عليکم اھل البیت فان الله علمنا کیف نسلم قال قولوا: اللھم صل علی محمد وآل 
محمد کما صلیت علی ابراھیم وعلی آل ابراھیم انك حمید مجید اللھم بارعلی 
محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی ابراھیم وعلی آل ابراھیم انكحمید مجید. 
واخرج ایضاأً حدبث کعب‌ابن عجرة فی کتاب النفسیر من صحیحہ فی تفسیردورۂ 
الاحزاب ولفظہ : قیل یارسول اللهاما السلام عليك فقد عرفناہ فکیف ااصلاة عليیك 
فال: قولوا اللھم صل علی محمدوعلی آل محمد کماصلیت علی آل ابراہیم انك 
حمید مجید . اللهمبارك علی محمد وعلی آل محمد کمابار کت علی آل ابراهیم 
اك حمید مجید واخرجہ ابضاً في کتاب الدعوات من صحیحه وقد حرج ھذا 
الحدبث مسلم عن کعب بن عجرة رضي الله عنه من طرق متعددة عنه . 

واخرج اابخاری فی کتاب الدعوات من صحیحه عن ابي سعیسد الخدری 
قال :قلنا یارسول الله هذا السلام عليیك فکیف نصلي قال قو لو االلھم صل علی محمد 


عبدك ورسولك کما صلیت علی‌ابراھیم وبارل علیمحمدو وآل محمد کمابہارکٹ 


علی ابراھیمو آل ابراھیم واخرجه عنه ایضاً فی تفسیرسورۃ الاحزاب . 

واحرج البخاری في کتاب الانبیاء من صحیحه عن ابی حمید الساعدي‌رضی 
اللہ عنه انھم قالوا یارسول الله کیف نصلي عليك فقال رسول اشصلی الله علیەوسلم 
فولوا اللھم صل علی محمد وازواجه وذریته کما صلیت علی آل ابراهیسم وبارك 
علی محمد وازواجه وذریته کما بارکت علی آل ابراھیم انك حمید مجید واحرج 
عزہ ایضاً في کتاب الدعوات بمثل‌ھذا اللفظ ؛ واخرج ھذا الحدبثعن اىي حمید 
رضي الله عنه مسلم فی صحیحھ . 

وأحرج مسلم فی صحبحه عن انی مسعود الانصاری رضي الله عنه قال اتانا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ونحن فی مجلس‌سعد بن عبادةۃ فقال لە بشیر بن سعد 
اەرنا الله نعالی ان نصلي عليك فکیف نصلى عليك قال فسکت رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم حتی تمنینا انه لم بِسأله ثم قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم : قول۔وا 
اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی ابراھیم وبارك علی محمد 
وعلی آل محمد کما بارکت علی آل ابراھیم فی ‌العالمین ‌انك حمید مجیدوالسلام 
کما علمتم : 

مہ ھی المواضع التیي خر ج فیھا ھذا الحدیث فی الصحیحین او احدھما 
وهي ءن اربعةمن‌الصحابة : کعب ابن عجرة وابی سعیا۔ الخدریوابي حمید الساعدي 
داي مسعود الانصاریوقد اتفق البخاریومسلم علی اخراجه من حدیث کعبوابی 
حمید وانفرد البخاری باخراجە من حدیث ابی سعید وانفرد مسلم باخحراجه مہن 
حدیث ابی مسعو د الانصاری وقد اخرجه عن ھؤلاء الاربعةعیر الشیخین فرواەعن 
کعب بن عجرة ابو داود والترمذی والنسائی وابن ماجە والامام احمد والدارمي 
درواہ عن١'بی‌سعیدالخدر‏ ی النسائی وابن‌ماجه ورواہ عن اىی حمید ابو داودوالنساثي 
ان ماجە ورواہ عن ابی مسعود الانصاری ابو داود والنسائي والدارمي . 

وروي حدیث کیفیة الصلاة علی النبي صلی الله عليه وسلم جماعة من الصحابة 


غیر ہؤلاء الاربعة وھذہ الکیفیة التی علم صلی اللہ عليه وسلم اصحابه ایاھا عندما 
سألوہ عن کیفیة الصلاۃ عليه صلی الله عليه وسلم ھی افضل کیفیات الصلاة علب 
صلی الله عليه وسلم واکملھا الصیغة التي فیھا الجمع بین الصلاة علی النبی صلی اللہ 
عليه وسلم وآلە والصلاة علی ‌ابراھیم صلی اللہ عليه وسلم و آلە وممن استدلہتفضیل 
الکیفیة التی اجابِ النبي صلی الله عليه وسلم اصحابە بە الحافظ ابن حجر فی فتح 
الباري فقد قال فیه )٦٦٦/١١(‏ قلت واستدل بتعلیمه صلی الله عليه وسلم لاصحابے 
بالکیفیة بعد سؤالھم عنھا ہانھا افضل کیفیات الصلاة عليه لانە لایختار لنفس؛ الا 
الاشرف الافضل ویترتب علی ذلك لوحلف ان یصلی عليه افضل الصلاة فطرین 
البر أُن يأتي بذلك ئم ذکر ان النووي صوب ذلك في الروضة ٠‏ 

الھادی: مع ان ھذا التحقیق مما بشگر الانسان عليه حقاً فانا نسود ان نلفت 
نظر الاستاذ الکاتب الی انە لم بلتزم - کما ھودأب الکثیرین _ بالصیغة الافضل 
للصلاة علی النبي (ص) حتی في هذا المفال نفسه اذ نجد انه یکرر عند ذکر النبي 
عبارۃ وصلی الله علیەوسلم) . 


مم ہے پسووچون۔۔ ۔-۔۔ئگعھچوھو و ۔- 


لنعریفے ادا 


یوچوکلاپکسچت 
کتاب وسائل ااشیعة 
و 


الانجاز ات العلمیة حولە 


٠ ال تاحمل‎ 
(١) 


الفقیه المحدث والمحقق الحافظ الشبخ محمد بن الحسن بن علي بن محمد 
ابن الحسین الحرالعاملي ( )۱۰٠١ - ٠۰٢‏ من الموسوعیبن الذین طبقت شھرنھم 
الاندیة العلمیة وعرفھم العالم الاسلامی وغیر الاسلامی ہمالھم من الاثار القیمسة 
الخالدةۃ .)١(‏ 

سار ذکرہ في حیاتہ ء وعرفه معاصروہ عالماً جلیلا جد فی احیاء مآثر اصل 
البیت عليهم السلام ء ونظرواالی آثارہ العلەیة بنظر اجلال واحترام . 

کان من اأُجلاء المدرسین في مشھد اارضاعليه السلام ءفکان بشغل أو قاتہ کلھا 
بمجالس التدریس وئيی زوایا المکتبات لَّ وقد ری ثلەممتازةۃ من التلامذةۃ والعلماء 
اعنبر بعضهم من ذوي الاثار العلمیة الٰتي لھا أھمہتھا في عالم التصنیف والتألیف ٠.‏ 


صصں 


ء۳۳٣۵‎ ۔٣٣٣‎ ر٣ انظر ترجمتە فی : امل الامل١ م ١٤١۔ ی٢٥۱ , خلاصة الاثر‎ )١( 
ایضاح المکنون فی صحائف‎ ۰۱۰٦ ۔‎ ۹٦ ۷ روضات الجنات‎ , ٦٤ ۔‎ ٦٦ أؤاوٰۃ البحرین‎ 
جامع الرواۃ ۲ء الغدیر‎ ۳٣٣ ر٦ الاعلام للز رکلی‎ ٠ ۲٢٢۹ کرت معجم المؤلفین‎ 
الذدیعة فی مختلف الاجزاء والصحائف ہ الترجمة المفصلة التی کتبناعافی‎ "٣ ٠۰ ۱۔‎ 
ال الجزہ الاول من کتاب أمل الامل ۔‎ 


وقد ذکرے الخ حگرت ا4 بعبارات تنم عن نظرتھم المفدرة لمنزلنه العلبٰ 
وکبیر تقدیرھم لشخصہ ء؛ فمما قیل فیه-ونذ کرہ ھنا علی سبیل المثال - قول السبد 
فضل لایفیصح عن وصفھا الکلام ٤‏ ارت أنفاس فوائدہەاُرجاء الاقطار ؛وأحی ت کل 
أرض نزلت بھا فکأنھا لبقاع الارضأمطار ؛ تصانیفەفي جبھات‌الایام غرر ء؛ و کلماں 
فیي عقود السطور درر کی ٠‏ الخ . 

حاز المر تبة الاولٰی من العلم والفضل في الثفافة الاسلامیة التي کانتمنتشرۂ 
ي ایامه ء وکان لە حظ وافر فی مؤلفانەالقیمةالکثیرۃ التيی اسبحت منتشرة في کل 
صفع کما کان مجیداً في تر تیب مایکتب وتذسیقہ بشکل بدل علىی ذوق واحاط. 

ذکرت لە معاجم التراجم اکثر من ستینمؤ لفأبعضھاءو سوعات و بعضھا کنب 
ورسائل ومنظومات ' ومن ‌بینھا کتاب (وسائل الشیعق و (اثبات الھداةء و و(الفصول 
المھمةء و دأہل الاملء و والصحیفة الثانیة ا1۔۔جادیق و (الفو ائد الطوسیة)ووالەریا 
العلویفء و (ہدایة الھدایةء و (الجو اھر السنیة فی الاحادیث القدسیة) و وو أحہوال 
الصحابةء و دالرد علی الصوفیة ء و (دیوان شعر) و(کتاب الاخلاق ہر ذمالکٹرۂ 
ومداح العلفكم بععےه 

والٰی جانب مکانته العلمیة کانت لە مکانة اجتماعیة عظیمة أبضأ فھو بجلس 
علی ناحیة من‌مسند الشاہ سلیمان الصفوی حین یبذھب الٰی اصبھان ؛ وبجیب الشاہ 
جواباً جریثا للغایة ء کما انه من المتعینین حینما بدھب الی مکكة المکرمة حاحاً؛ 
وقد أعطي فيی مشهد الرضا عليه السلام منصب الفضاء وشیخوخحة الاسلام ۰ 

٭× ٭ا ‏ ى 

من ہن‌الکتب والمؤ لفات التی جمعت الاحادیث والروایات‌المرویة من طریف 
اُھل البہت علیھم السلام 3 اشتھرت أُربع مجامیع قدیمة وأربع مجامیع متأخرة 
بسمیھا البعض بالمجامیع الثمانء والیيیكژ وصفھا مختصر أ : 

ح- دالکانيء تالیف ثفة الاسلاممحمد بن یعقوب الکلینی المتوفیسنف۳۲۸ 7 


وهو من أھم کتب الحدیث ضبطاأً و؛تفاناً وتنسیقاً ء وأحادیثه مستخرجة من الاصول 
المعشرة التيی شاع بین السلف الصالح الوثوق بھا والاعنمادعلیھا ؛ وهومةسم علی 
أربعة وثلائین کتاباً ففي ثلاثمائة وستة وعشرین باباً فیھا ما یضرب من ستة عشسر 
ال حدبث ٭ 

٢‏ ومن لا یحضرہ الفقیەم تألیف الشیخ الصدوق محمد بن علی بن بابویہ 
الُمي المتوفی سنة ۱ء جمعه المؤ لف بطلب من الشریف ابی عبد الله نعمة ؛ 
وەو مستخرج من الکتب المشھورة المعول علیھا عند العلماء ؛ ومجموع أُحادیشه 
۷۳۲" حدیثاً . 

٣۔‏ وتھذیب الاحکامم تألیف شیخ الطائفة محمد بن‌الحسن الطوسی ‌المنوفی 
سة ۰ وھ وھو شرح علی کتاب والمقنعة فی ‌الفقہ للشیخالمفیدمحمد بن محمد 
ان‌النعمان البغدادي المتوفی سنة ٢٣٤‏ ھ ؛ وقد جمعت أأحادیثهکالکتابین السابقین 
من الاصول المعتمدة التي توفرت لدیەللقدماء ؛ وقدقسمالکتاب علی ثلاثمائة وثلائة 
ونسعین باباً فیھا ۱۳٥۹۰‏ حدیث ٠.‏ 

٤‏ - والاستبصار فیما اختلف من الاخبارہ تألیف‌شیخالطائفة محمد بن‌الحسن 
الطوسی أبضاآ ؛ وھو محار لللجمع بین‌الاحادیث التی یری التنافی بیٹھا ء وأبوا,ہ 
تسعمائة وخمسة عشر باباً فی ١٥١٥‏ حدیث ٠‏ 

٥‏ - دالوافيء تألیف العلامة المحدث محمد بن المرتضی المشتھر بالمحسن 
الفبیض الکاشاني المتوفی سنة ۱۰۹۱ھ ء وھو جمع ہین الکتب الاربعة السابققمع 
ترتیب لطیف ء ویمتاز بذ کر الایات الکریمة المتعلقة بموضو ع کل باب ؛ کماید کر 
کثبرا من المباحث المحتاج الیھا بعد الاحادیث بعنوان وبیانء . 

-٦‏ ووسائل الشیعقء تألیف الفقیه المحدث محمد بں الحسن الحر العاماسي 
المنوفی ١١٦١ھ‏ وسنتحدث عنە بصورة مفصلة : 

۷- وبحارالانو ارم تأ لیف العلامةالمحدث المو لی محمدباقر بن محمدتقی‌المجلسي 


اامتوفی سنة ٦(ءع)‏ وھو ا کبرمن کل ھذہاامجامیعواشملھا للاحادیثوالروایات 


وقد قسمه المؤلف علی كّمسةوعمشرین مجلداً یجمع بین الایات الکربمة والاحادِٰ 
الثریفة في کل باب ء بالاضافة الی التعالیق العلمیة المھمة علی الروایات بعنواں 
دبیادء ء وقد صرح المؤلف فی مقدمة الکتاب أُنه بحاول جمع الاحادیث وحفظہا 
من الاندراس من دون ملاحظة الصحة والضعف فبھا . 

۸ ۔ ومستدراكد وسائل الشیعقہ تألیف العلامة المنتبع المیرزا حسین بن محمد 
نی النوري المتوفی سنة ۱۳۲۰ھ وسنتحدث عنە فی ‌القسمالثاني من ھذا البحث. 

وما عدا ھذہ المجامیع الامان المشھورة الف جماعة من علمائنا المتأخربن 
موسوعات حدیثیة کبیرة لیس ھذا موضع ذ کرھا بتفاصیلھا ولکنلا بس أن نئبر 
الی البعض المھم منھا : 

-١‏ وعوالم العلوم والمعارفء تألیف المحسدث الشیخ عبد الله بن نسور الہ 
البحرانی تلمیذ العلامة المجلسي ء وھو في مائةکتابمقسمعلی مائة وتسعة وعشرین 
جزءاً صغیراً ء ویجمع في کل باب بین الایات والروایات ٠ )١(‏ 

-٢‏ دالاوفیء تآألیف المولی فضل علی بن شاھوردي بك توشمال باشی سس 
أعلام القرن الثانی عشر الھجري ء؛ وھو فی مقدمة واربعة عشر کتابافی اُر بعة وعشرین 
مجلداً ء وفی کل باب یجمع ہین الأایات والاحادیث (۲) ٠‏ ۱ 

۳- اجامع المعارف والاحکامء تألیف الفقیه المحدث السید عبداللهبن محمد 
رضا شبر المتوفی سنة ١٢۱۲ھ۸ء‏ وھو في اُربعة عشر مجلداً یجمع في کل باب 
بن الایات والاحادیث (۳) . 

٤‏ - وستدرك الوافیء تألیف المولی محمد ھادي بن شاہ مرتضی الکاشاني 
حفید احي الفیض الکاشاني ء وھو جامع بسین الوافي والبحار علی ترتیسب الاول 
منھما ؛ وھو في أربعة عشر کناباً فی عدة مجلدات ٠ )٤(‏ 





)١(‏ وصفته مفصلا فی مجلة الھادی العددالثالث السنة الا نیة. 

(۲) انظر فھرس مخطوطات مکتبة آیة الله المرعشی العامة بقم ۲٥۸/۱‏ . 
(۳) الذریعة ۷۲/۵٦‏ 

(و) الندیمة ۷۱ء 


. _ وحدائق الجنانم تألیف المولی علی بن زین العاندین الیزدي المتوفی 
۱٣٣۴:‏ ۸ء وھو مشتمل علی ثمان حدائق في ثمانیة عشر مجلداً )١(‏ . 
٦‏ ومستدرك بحار الانوار تألیف العلامة المیرزا محمد بن رجب علی 
طھراني المسكري المتوفی-نة ۱۳۷۱ھ وھو استدرالاعلی أبواب البحار بترتیبہ(٢)‏ 
۷_ دالشفا فی اخبار آلالمصطفیءتاألیف المولی محمد رضا بن عبدالمطلب 
تر زی ؛ موسوعة جمعت بس البحار والوافي والوسائل ؛ وانجز بعض مجلداته 
ۂ ۱۱۷۸ھ۳(۸). 
.٢٭د‏ 
وتفصیل وسائل الشیعة الی تحصیل مسائل الشریعةویقاللە اختصاراً (وسائل 
یع٤‏ هو الموسوعة الحدیثیة الجلیلة التی اصبحت المرجعالمھم الذڈي برجع 
په الفقھاء والمشتغلون بالاحکام الشرعیة ؛ لجمعەجل الاحادیث النی یحتاجھاالفقیه 
ٴ؛ اسنخراج المسائل الفقھیة فی الاستدلالات الاجتھادیة الەوسعة ۔ 
نقل المؤلف أحادیث الفقه من‌الکتب التی کانت فی الدرجة العالیة من الوثوق 
الاعتمادء ویرجع فی السنن والاداب الی الکنب التي کانت أقل وثوفاً واعتماداً 
تمامح في أدلة السنن ؛ وبلغت مصادرہ الحدیثیة اکثر من مائة وثمائین کتاباً في 
ندتھا والکافيء و من لا بحضرہ الفقی و والنھذیبء و دالاستبصار ٠ )٤(‏ ولم 
جع فی الاحکام والسنن الی المؤلفات الٹی لم تثبت وئاقة مؤ لفبھاوالاعتماد علی 
رفھم فی الروابة والحدیث . 
وننقسم مصادرہ بصورۃ عامة الی قسمین : قسم نقل‌عنھا من‌دون واسطة کناب 
قسم نقل عنھا بواسطة المژؤلفات الموجودة عندہ . والقسم الثاني اکثرہ الاصول 
الکتبی المدونة في عصر الاائمة علیھم السلام أو مایقاربه وھی مفقودة أو بحکم 
لمفقود . 
ما الاحادیث فترتب قي کل باب حسب مراتب الوثاقة والصحة ؛ فماھسو 
)١(‏ الَدیىق ر ۲۸۲. ۰ () القدینة ٤/۲٢‏ . ۰ (۳) الندیة٢۱۹۹/۲.‏ 
(4) ذکر المؤلف مصاددہوبحث عنھا وعن مؤلفیھامفصلافی الفائدۃالثالثةمن‌فوائدالخاتمة. 


الاصح والاوثق مقدمو ماخ اقلوثاقة وصحة مؤخر :ومنھنا یعرف اھمیة کل حدر 
موضوع فی مکانە الخاص من الباب . 

واختار المؤ لف للابواب عناوبن قفصیرة أو طویلة مي فی الحقیقة الءصا 
الفقھیة التی یمکن اُن بستدل لھا بتلكالاحادیث المضبوطةفي الباب ٠‏ ور ہمایست 
بالنظرة الاولی استخراج مافي العنوان من‌الاحادیثالمذ کورة فيه ؛ ولکن باانظ 
العمیقة یعلم قوةۃ استنباط المؤلف وتبحرہ فی فھم المعانی الدقیفة الواردۃة ؛ 
الروابات . 

ویجب أن لایفوتنا هنا : أن المؤلف یسلك في الفقه المسلك الاخباری۔ , 
اعتدال وعدم تطرف - وکذا تختلف نظر تەالفقھیة بعض الاختلاف عن نظرة الاصول 
الذین یستعملون الادلة العقلیة في استنباطاتھم وینظرون الی الاحادیث بنظرة تحل 
أعمق وأشمل وأدق . 

وقد أُعذ علی المؤلف جماعة من المحققین‌طائفة من الما خذفي تر تیب الکنا 
وتنسیقه وتبویبە ء ومن أھمتلك الم خذتقطیعهلبعض الاحادیث وتوزیعھا علی الابوا 
المختلفة وھو بھذا العمل ربما فوت علی الفاریء قرائن کانت توجد فی ص 
الحدیث أو في ذیله ءونتیجة لخفاءالقرینةینحرف مسیر الاستنباط الفقھیي عن طر 
الصحیح وتکون الاحکام الصادرة غیر مستقیمة . 

ولاہفوت المؤ لف أن رذ کر لبعض الروایات‌عدة ُسانید اذا کانت طرقالاصم 
الیھا متعددة ء کما یحاول الجمع بین مایظن ان یکوف بیٹھا تخالف او تضارب 
ویشیر الی مابخصص الحدیث اذا کان عاماً بوجد لە مخصص فی أحادیث أخریِ 

وفي آخر اکثرالابواب نجد ھذہ العبارۃھ وتقدممایدل علی ذلك ویأتیمابا 
عليهہ أو مایشبه ھذا الکلام ء وھو بھذا القولیرید أنیلفت نظر الفقيه الی أحاد؛ 
آعری یمکن اُن یستفاد مٹھا في موضوع نفس الباب ءولکن کلامہ مبھم یجد 
القاریە في حیرة من امرہ لایعلم الی اي الابواب یرجع مماسبق أویأتيءولھذا 
بعض العلماء فی ایجاد حل لهذہ المشکلة - کما سنتحدث عنه في القسم الثاني 


مذا الیحث - الا انھم لم بوفقوا فی عملھم کل ااتویق . 
والکتاب مقسم - حسب ترتیب المؤلف _ علی سنة اُجزاء : الاول الطھارة 
الثاني الصلاةۃءالثالث الز کاذ.'ار ابع الجھادءالخاءس‌النکاح ؛السادس المو اریٹ(١) ٠‏ 
ویبدو أن الکتاب قطع ثلاٹ مراحل : الاولی مسرحلة الجمسع والتأ یف 
والاضافة والحذف وتم کتاب النکاح فی ہہ المرحلة فی سنة ۱۰۷۲ء المرحلة 
الثانیةالتھذبب والاخراج من المسودة الی ‌المبیضةو کانت فی ‌سنة۱۰۸۲ءالمرحلةالثااثة 
زبادة التصحیح والدقة والامعان‌والمقابلة وکان تمامھا فی سنة ۱۰۸۸ )٢(‏ . ومعنی 
ھذا أن تألیفه تم فیما بقرب من عشربن سنة کما بقالفی کتابەالکافيء لئقةالاسلام 
الکلیني : 
بنقدم الکتاب واحد وثلائون بابأ دعاھا المؤلف ب وأبواب مقدمةالعبادات؛ 
فیذکر فیھا طائفة کبیرة من الاحادیث الواردة فی العبادات بصورۃ عامة مناھمیتھا 
ووجو بھا :والنیة فیھا و کیفیة العمل بھا ؛وشرط ااولابة فیھاءو بعض مایہطلھاءومەنی 
الکفر والایمان بھا وغیر ذلك من سائر مابخصھا . 
وفي خاتمة الکتاب اثنتا عشرۃ فائدة ھذہ عناوینھا : ذکر طرق الصدوق في 
من لایبحضرہ الفقيه ء ذکرطرق الطوسي في التھذیب والامتبصار ؛ أسانید الكلیني 
في الکافي ؛ مصادر الکتاب ء بعض طرق المؤلف الی المصادر ؛ شھادۃ جمع 
من العلماء بصحة المصادر ؛ ذکر أصحاب الاجماع وامثالھم ؛ القرائن التي تقرن 
بالخبر وتدل علی ثبوتہ وصحة مضمونہ وترجیحه علی معارضه ؛ الاستدلال علی 
صحة احادیث الکتب المنقول منھا الجواب علی مایرد علی الاحباریین‌من الاعتر اض 
الاحادیث المضمرة ووجہه الاضمار فبھا . القرائن المستفادة من أحو ال الرجالتفصبلا 
یقول المؤلف فی مقدمة الکتاب‌مستعرضاً منھجه الذي بعمل عليه : (فشرعت 





. ۳٣٥٢/٤ انظر الذدیعة‎ )١( 
طبع الکتاب فی طبعاتە السابقة فی ثلاث مجلدات وفی طبعتە الحدیثة فی عشرین‎ )۲( 
. جزعاً . والتقسیمان لیسا من سنع المؤلف‎ 


فی جمعه .. وأعملت فکري في تصحیحہ وتر تیبه وتسھیل الاخذ منە واتقان ترتے .. 
مفرداً لکل مسألة ابا بقدر الامکان متتبعاً لما ورد فی ھذا الشأن ؛ سواء کانالحکم 
من المسائل الضروریة أُم من الاحکام النظریة ء الا أنی لاأستقصی کل ماورد ئی 
المسائل الضروربة والاداب الشرعیة . ٠‏ تار کا للاحادیث النی لانتضمن شیثأ من 
الاحکام والاخبار المشتملة علی الادعیة الطویلة والزیاراتوالخطب المنقولة عنھم 
علیھم السلام ء مستقصیاً للفروع الفقھیة والاحکام المرویة والسنن‌الشرعیة والاداں 
الدینیة والدنیویة . . ولم انقل فیە الاحادیث الامن الکتب المشھورة المعول علبھا 
التی لاتعمل الشیعة الا بھا ولا ترجع الا الیھا ء مبنداً باسم من نقلت الاحادیث من 
کتابه ء ذاکراً للطرق والکتب وما یتعلق بھا فی آخر الکتاب .. ولم اقتصر فہ 
علی کتب الحدیث الاربعة وان کانت اشھر مماسواھا بین العلماء .. وما أنفظه 
من غیر الکتب الاربعة صرح ہاسم الکتاب الذی أنقل منە) . 

واختار المؤلف فی تنسیق الموضوعات الفقھیة ء الترتیب الذي ‌اختارہالمحنن 

لحلی فی کتابه (شرائعالاسلامء وأصبح متبعاً من ذلك العصرحتی العصر الحاضر 

واليك فیما بلی یتآ بالمووضوعات وعدد الاحادیٹ التی فی کل موضوع : 

. حدیثاً‎ ۳٢٣ ابواب مقدمة العبادات ؛ وفیھا‎ -١ 

. حدیثاً‎ ٥٤٤٤ کتاب الطھارة ء وفیه‎ -٢ 

۳ - کتاب الصلاۃ ء وفیه ۷٠٠٦‏ حدیثاً . 

. حدیثاً‎ ۱١٥۳ کتاب الزکاۃ ؛ وفیه‎ - ٤ 

٭٥‏ - کتاب الخمس ؛ وفیه ٥٥١‏ حدیثاً . 

. حدیثاً‎ ۱٣١۱١ کتاب الصوم ؛ وفیه‎ - ٦ 

۷ - کتاب الاعتکاف ؛ وفيه ٦٦‏ حدیثاً . 

۸ - کتاب الحج ؛ وفیه ١۷۹۱‏ حدیثاً . 

۹ - کتاب الجھاد ء وفیه ۱۲٢١‏ حدیثاً . 

. ۔ کتاب الامر بالمعروف والٹھی عن المنکر ؛ وفیه ۷۱۳ حدیثاً‎ ٠۰ 


"۱ 
۲ 
٣ 
٤ 
١ 
٦ 
۷ 
۸ 
۹ 
۲٢ 


۲٢ 


- کتاب التجارة ؛ وفیه ۲١٢٢‏ حدیثاً . 
تَ کتاب الرھن ء وفیه ٠٦‏ حدیثاً . 
کتاب الحجر ؛ وفیه ٢‏ حدبثاً ۔ 
- کتاب الضمان ؛ وفیه ۳ حدیثاً . 
5 کتاب الصلح ۰ وفيه ٣۲‏ حدبثاً . 
کتاب الشر کە ؛ وفبیه ۱۷ حدیثاً . 
- کتاب المضاربةء وفیه ٤‏ حدیثاً . 
ے کتاب المزارعة والمساقاۃ ء وفیه ع۸ حدیثاً . 
۔- کتاب الودیعة ؛ وفیه٭ ١٥‏ حدیثاً . 
- کتناب العاریة ء وفیه ۱۹ َدكاً 


کتاب الاجارة + وفیه ۱۷١‏ حدبثاً : 


. کتاب الو کالة ء وفیه۹ أحادیث‎ - ۲٢ 


۳ 
۲٤ 
۲٢ 
۲٢ 
۲۷ 
۸ 
۹ 


- کتاب الوقوف والصدقات : وفيه ۸۱ حدیئاً . 
- کتاب السکنی والحبیس ہ وفیه۱۹ حدی!ثاً . 
- کتاب الھبات ؛ وفیه ٣٤‏ حدیثاً . 

7 کتاب السبق والرمایء وفیه ٠٢‏ حدیثاً . 

- کتاب الوصاباء وفیه ۳١٥۹‏ حدیثاً . 

- کتاب النکاح ؛ وفیه ۲۸۷۹ حدیثاً . 

- کتاب الطلاق ؛ وفیه ٦٦٦‏ حدیثاً . 


٠ حدب!ثاً‎ ٦٦ ۔ کتاب الخلع والمباراۃ ء٤ وفیه‎ ٣ 
٠ ۔ کتاب الظھار ء وفيه ۸۹ حدیثاً‎ ١۱" 
حدیثاً.‎ ۱٥۹ کتاب الابلاء والکفارات : وفیه‎ _ ۲ 


۳ ۔- کتاب اللعان ء وفیه ۸۰ حدیٹثاً . 


٤‏ - کتاب العنق ؛ وفیه ٠‏ حدبا ٭ 


۵ - کتاب التدبیر والمکاتبة والاستیلاد ء وفیه ۱٢١‏ حدیثاً . 

٦‏ - کتاب لئار وف پ آحازت: 

۷ - کتاب الجعالة ‏ وفیه ۷ احادیث ۔ 

۸ - کتاب الایمان ؛ وفیه ۲٢٢‏ حدیثاً . 

۹ - کتاب النذر والعھد ؛ وفیه ۷٦‏ حدیثاً . 

. کتاپ الصید والذبائح ء وفیه ۳۷۹ حدیثاً‎ - ٠ 

. حدیثاً‎ ٣١۰۹٢ کتاب الاطعمة والاشربةء وفیه‎ - ١ 

۲ - کتاب الغصب ء وفيه ١٦‏ حدیثاً . 

. حدیثاً‎ ۳٣ گتاب الشفعة ؛ وفیه‎ - ٣ 

. حدیثاً‎ ٦۹ کتاب احیاء الموات ؛وفیه‎ - ٤٤ 

٥٤‏ - کتاب اللقطة ء وفیه٦۷‏ حدب!ثاً ۔ 

٠ احادیث‎ ۷۰٢ کتاب اافرائض والمواریث ؛وفیه‎ - ٦ 

۷ ۔ کتاب القضاء ء وفیه ۷۱۸ حدیثاً ٠‏ 

۸ - کتاب الشھادات ؛ رفیه ۲۸۵ حدی!ثاً . 

۹ - کتاب الحدود والتعزیرات ؛ وفيه ۹۲۹ حدیثاً . 

. احادیث‎ ٠٠٥ کتاب القصاص ؛ وفیه‎ - ٠ 

. حدیثاً‎ ٤٤٤ کتاب الدیات ؛ وفیه‎ - ١ 

طبع الکتاب في ثلاث مجلدات کبارأربعمر ات ء ثلائة منھا بطھران سن۱۲۸۸ 
و۱۳۲۳ ۱۳٣٣-‏ وبدون تاریخ ء ومرة اآخری پتبریز سنة ۱۳۱۳ء 

وطبع محفقاً بطھران في عشرین جزءآسنة ۱۳۸۹-۹ بتحقیق الشیخ عبد 
الرحیم الرباني الشیرازي والشیخ محمد الرازي ؛ وطبع علی هہذہ الطبعة بالافست 
في ببروت سنة ۱۳۹۱ ھ . 

أما نسخه المخطوطة فکثیرۃ جدا متوفرة فی اکثر المکتبات العامة والخاصۂ 
ولا یمکن تعدادھا وحصرھا فی ھذہ الدراسة . 





قسم النشر 
١‏ - قام ھذا القسم بطبع ونشر الکتب التالیة : 
أُ - دڈالتفسیر المادي‌للدینم وھواحد المنشورات التی اعدت:صیصاآً للشباب 
الجامعی المثقف ٠‏ 
ب - الغذاء الفکري للمسیحیین (باللغة الانکلزیة) ٠‏ 
ح - الاسلام فی قبال المار کسیة والرأسمالیة للدکتور معروف الدوالببي 
(ہاللغة الانکلیزیة) . 
٣‏ _ صدد العدد الاول من السنة الثالثة لمجلة 2زسالة السرودء الفادسبة 
للاطفال . . وکان صدودہ فی حلة قشیبة واخراح انی ق کعدد ممتاز ! 
مکتبة داز التبلیغ الاسلامی العامة 
١‏ - صدر بیان عن ادارة المکتبة یعلن بانه خلال شھور (ذي القعدة ء ذيی 
الحجة ء محرم صفر) بلغ عدد الکتب اامھداة للمکتبة ١٢٢۸‏ کتاباً ء وعدد الکتب 
المشتراۃ ٦‏ کتاباً و عدد المجلات المھداة ۳٣٣‏ مجلة کما وبلخ عدد الکتب 
المطالعة ٠٠٢۳۰‏ کتب وعدد المطالعین ۸٠۰‏ مطالعاً. 
٢‏ - قامت کریمةالاستاذالمحقق الفقیدالسید محمد فر زان -ومومن‌المحققین 
المعروفین _ باھداء مایقارب ٥٥٠١‏ کتاباً باللغات العربیة ؛ الفارسیة والفرنسیة 


الی هذہ المکتبة ء والاسناذ الفقید کان یشتغل بالتدریس فی جامعة طھران . 
۳٣‏ علی اثر کثرق المطالعین وازدحامھم قام المشید السابق للمكتمة بتش 
طابق آخر یضاف الی الطوابق السابقة وسینتھی العمل فيه بعد ثلالة اشھر . 


امور آخری 


قام احد المحسنین في طھران بامداءسیارتي حمل:صغیرةۃ وکبیرۃلدار التبل۔ 
الاسلامي وذلك لکي تساعدا فی تسھیل عملیات النقل المتعلقة بالمؤسسة ٠‏ 


مع الراثرین 

مام سماحة العلامة الحجةالسیدمحمدسر ور احد العلماء الکبار فی افغانستار 
بزبارة ھذہ الدار و الاطلاع علی فعالپاتھا واقسامھا ء ومما یپذکران لسماحة السا 
نشاطات واسەة في کابل علی مختلف الاصعدة ومنھا بناءجامع کبیر وتأسیس ‌المدرسا 
المحمدیةوانشاءمدرسة ثانویة للخباب ومکتبة کبیرۃ ء ومنھا اصدار مجلة ثقافیة دی 
للطاثئفة الشیعیة ولکٹھا مع الاسف منعت حدیثاً عن الصدور ۱... 

في الشھر الماضی قام الاخ السید عبد الحسن احمد جولا وہو من العاملین 
النشطین فی تایلاد بالتشرف بحضرة سماحة الامام آیےة الله العظمی الید 
الشریعتمداری وعرض علی سماحته تفریراعن مشکلات‌المسلمین فی جنوبتایلاند 
وطلب من‌سماحتہ بمقتضی أ بو تەالاسلامیة ان یہذل مایستطیع في سبیل ‌رفع المصاعب 
کما وانه طلب من سماحة الامام انیعین‌شخصاآً یقوم علی رعایة ابناء الطائفة الامامیة 
ھناك وتبلیغهم الاسلام واحکامه . 

ویوجد في جنوب تایلاند زھاء حمسة ملایین مسلم یعیشون حالة حرب مع 
الحکومة البوذیة التی استعمرت الارض الاسلامیة (فطانی) منذ سنین متمادیة بعد 
ان ھزمت الحکومة التي کانت قائمة هناك . 





قواعد الفقيه 


المؤ لف:سماحة الشیخ محمدتقی 
آل الفقیه . 


۷ صفحة. 


یی 


والکتاب بحث علمی معمق حول 
بعض الکبریات الکلیة من فقھیةءواصو لیة 
وعفلیة وعلوم اخری .. 

ویقول المؤلف عتھا انھا کانینبغي 
ادراجھا کلھا في وعلم الاصولء وجعلھا 
قسماً من الاصول العملیة ء وافرادھافی 
فصل منه کما افردت مباح-ث ااظنون 
وافرد القطع : 


تاریخ وعلوع القر آن 


الەؤ لف: الشیخعلي الحجتی الکر ماني. 


طبع:مطبعة(مشعل آزادی)في طھر ان 


ویحوي الکتساب بحوثاً علمیة عن 


الفر آن بحر مئیر ٠‏ 

تکون‌علوعمالقر آنءبدءنزول الوحي؛ 
السیر التدریجي لاحکام القرآن 
موجبات نزول الایات . 

اسماء الفر آن . 

جمع القرآن . 

جمعه بعد وفاته (ص) 

تر جمته ؛ وتفسیر٥ہ‏ . 

الھدایة والنکامل فی القرآن . 
وأخیراً الانسان من خلال الفر آن 
والکتاب جدیر بالمطالعة الدقیقة. 
الو صیة و أحکامھافی الفقەالاسلامی 


ا 
نشر :دارالر اث ‌الاسلامي بیروت۔لبنان 
ویقعفی ٢٤١‏ صفحةمن القطعالمتوسط . 
والکتاب دراسة فقھیة مقارنة علی 
المذاہب السبعةبذل فبھاالشیخ المؤ لف 
جھداً مشکورا حفاً کي یستقصي الاراء 
ویناقشھا ویخر جبالنتائج‌المنفحة فی کل 
ما یتعلق بھذا الباب . 
قاعدة الالزام 
المؤ لف:الشیخ محمد ابر اھیمالجناتي 
طبع:مطبعة الفضاءفی النجف الاشرف 
في ۳ صفحة . 
ویبحث الکتاب عن ھذہ القاعصدة 
(وقد استظھر نا من اخبارھا ان‌مفادھاھو 
الحکم الواقعي الثانوي لا الاباحة 
والمشروعیة فقطء . 
ذیةالر اغبفی ١‏ ہمان ابی طالب 
المؤ لف:سماحة الٹیخ محمدرضا 
الطبسی‌النجفي . 
طبع:مطبعەمھر استو ار فی قمالمقدسة 
فيی ۸ صفحة. 
من الغریب ج-داً ان بوضع ابوطالب 
فی عدادغیر المؤمنین وھو اولمن نصر 
الاسلام واول المضحین فيی سبیل اعلاء 
کلمته فی تلك الظروف العصیبة . 


وھذا مایؤکدہالکتاب الذي بعنہ 

فی استعراضه لموقفف ابی ‌طالب المشرو 
فی الاسلام علی اکثر من ار بعین‌مصدر 
معتبراً۔ 

الدر الثمین فی ااتختم بالیمین 

المؤ لف : سماحة الشیخ الطبسی 

نشردار الصادق ہہیروت فی٤٤٠‏ 
صفحة٠‏ 


حجر بن عدی الکندی 
شھید الا ہمانالصابر 
الم ؤلف :السدمحمدجو ادفضل/ 
نشر دادالتر اث الاسلامی - ہیرو 


فی ۱۹۲۳ صفحة ٠‏ 
والکتاب هو الکتاب الاول مہ 
سلسلة شخصیات شیعیة عزمت عم 
اخراجھا دارالتر اث الاسلامیي وھودراء 
امینة احیاۃ احد کبار الشخصیات الكشی 
الاسلامیة التي عاصرت‌عھود الخلاہ 
البحث عن عقیدة افضل 
المؤ لف : الشیخ عبد اللطیف بر 
نشر دازالتر اث الاسلامی فی بیر د 
فی۸) صفحة 
(ان تفاقم الازمات ؛ وسیطرةشب 
الحرب والمجاعة.. وصراع القوی؟ 
ذلكیخفی وراءہصراع العقائدو الفلفا: 
وھذا الکتاب بہحث عن العقیا 
التي تضمن السعادة . 





٥ 
ومحنٹنافی الصومال ارضا‎ 

قام المجلس الحا کم فی الصومال باعدام عشرةۃ من علماءالمسلمین‌ھنالالانھم 
عارضوا قانون الارٹ الجدید الذي سنته الحکومة والذي بعتبر مخالفاً للشثریعة 
الاسلامیة الغراء وبأني ھذا القرار بعدقرارسابق لمجلسالثورة باستبدال الحروف 
العربیة بالحروف اللاتینیة ء ومن سخریات القدر ؛ ان الصومال قبلت عضہواً في 
الجامعة العربیة بعد هھذا القرار ء وہدأت المساعدات العر بیةتقدم الیھا بسخاءو کأنھا 
ننافاأۃ لحرمان الشعب الصومالي من لغة القرآن . 

وقد احتجت الامة الاسلامیة في کل مکان بعلماھا وھیٹاتھا وجمعیاتھا علی 
ھذا العمل الاجرامی الائثیم . 

ونحن هنا نثبت نص البرقیة النتي ارسلھا سماحة آیة اللہ العظمی الامام اأسید 
شریعتمداري دام ظله الی المسؤٌولین فی الصومال : 

الىید رئیس الجمھوریة محمد زیاد بري ۔ مقادیشو ۔ الصومال . 

تلقینا والعالم الاسلامی اجمع بمزید من الاسف والاستنکار نب اعدام عشرة 
ن العلماء فی الصومال لا لذنب سوی اعلانھم رأي الاسلام الصریح في قانون 


۱ 

الارٹ المخالف للشریعة الاسلامیة والذی اقرفی ‌السصو مال جدبداءولقدر ای ‌المسلمون 
في ھذا الحکم الجائر نوعأمن الوحشیةوالبر بربةالتی‌لایمکن‌السکوتعلیھابأیقحال . 

ومن العجیب ان النظم الوضعیة التی تتشدقون بھا کالدیمقراطیة والئی نعني 
- کما تزعمون _ حریة الرأي والمعتقد لا تسیغ لکمانتقوموابھذہ الجریمةالنکراہ 
لمجرد ان اظھر علماء المسلمین رأیھم وعقیدة الاسلام في ھذا القانون فکیفیکون 
الأمر في بلد ینتسب الی الاسلام ویدعی الانتماء اليه؛ الیسمن المفروض أُن بؤغذ 
رأی الاسلام وبطبق حکم اللہ فیه ؟ ۔ 

اننا باسم الجامعة الاسلامیة في قم المقدسة والشعب المسلم في ایران نستنکر 
ھذا العمل الاجرامي البشع ونعتبرہطعنةتوجەالی الاسلام والمسلمین فی‌ھذاالظرف 
العصیب وخدمة تؤدی لقوی الشر والکفر الحاقدة علی الاسلام ۔ 

ایران ۔قم 
٭ ٭ *٭ السید محمد کاظم شریعتمداري 
ومحنة آخری مستمرة فی الفلیسن 

وج زعیم من مسلمي الفلین نداء الی الدول الاسلامیة للتدخل لوقفحرب 
الابادة التی تشن علی مسلمي الفلبین ۔۔ وقال نور مسواري رئیس جبهة تحریرمورر 
لوطنیة لتحریر المسلمین فی جنوب الفلبین فی مؤتمر صحفي ان حکومة الرئیس 
مارکوس ستوقف ھذہ الحملات اذا شعرت بجدیة موقف الاقطار الاسلامیة . وفال 
ان حملات الآبادة التی بدأتھا حکومة مانیلا عام ۱۹۹۸ مازالت مستمسرۃ وان ھذہ 
الحکومة لا تکتفی بسلب الاراضي بل تمارس حرب الابادة الجماعیة ؛ وأعلن اُذ 
حوالی ٠/٠٠٦‏ مسلم لاقوا حتفھم کمادمر ٠٠/٠‏ منزل. کما رافق ذلكتدمبر 
الہساجد وحرق المصاحف والاعتداء علی النساء . 

بد ے٭-. لد 
فتوی ابن باز لتعمیقالوحدة الاسلامیة ! 

اوردت مجلة الجامعة الاسلامیة بالمدینة المنورۃ فی العدد الاول السنةالسابعة 

في رکن الفتاوی ء جواباً للشیخ عبدالعزبز بن بازرئیس الجامعة الاسلامیةبالمدینة 


ہورۃ علی سؤال من فتاة تنتسب لطائفة البوھرا من کینیا ۔ افریقیا ء 
جاء في ذیله مایلي : هذا ونصیحتي _ مخاطباً الفناۂ ا'سائلة ے اك ولا مثالك 
ۓ الاانساب لمذہب البوھرا او غضرہ من مذاہب الشبعة لکو نیا ۔ذاعب‌مخالغه 
طر رق المحمد بة الاسلامية من وجوء کذب رہ فالو اجب تر کھا دوالانتقال سپا 
ى مذمب اھل السنة والجماعة . ۱ ۱ 
الھاديی 4 مل فکر الٹیخ ہں ہاز رما لعني4 قو اہ ‌ھ غبرہ من مداھب' الشْیعهٌ> 
ہل بعتبر هذا نصداً لحماعة المسلمین ئيی ھذہ الظطررف اأمصیربة مع ان یی ھد! 
لکلامابتعادً مغرضاً عن محل ال۔ؤال ؟ ! 
و‌ ررانا لله وانا الٰیه راجعونء و 
١‏ الھیئة العر بية العلیا لغلسطلی : ترفض تدو‌یل التدس 
اصدرت الهیثة العربیة العلیا ا'فلسطینیة بیانا جاء ١ِە:‏ 
ران القدس ميی جوھر الغض.ة الملسطہئذیة وان آ کہ تفر بط گی سلامتھا ؛دسرھدہ٥‏ 
لامیة في صمیمھا 3 فالقدس ھی دملك العری وا لمسلہمیں و٭ووری افثدتھم حخنعا ٠‏ 
ولیس لای فرد مھما علا شأنہ ومر کزہ حق!الانفرادفی نقریرمصیرماوبتشأنھا و تحمل 
ھذہ الەسؤولیة الخطیرة امام الله والتاریخ والاجیال الدقبلةء ٢‏ وبعد فان المسلمیں 
عموماً والعرب عصوصاً والفلسطینیین بالاخص برەوضون تدویل مدینتھم المقدسةف 
عنوان تاربخھم ومجدھم وموطن عزھهم وفخارهم وسیھاومون کل دعوہ او حا لہ 
للندو یل الذی هو فی الواقع تمھید للتھویدتہبغ 'عليه الصفہ الشرعیة . 


0 تح ہر : 


المدارس الکائو لیکیة تعود الی اصحابھا : 

اعلنت المحکمة الاداربة السوربة الەلیاء فی ۹ /۱۲/٣۱۹۷ء‏ ابطال ة-رار 
“سادرۃ واغلاق المدارس الکائثو لیکیة في سوریا الذي اصدرته وزارة التربیة في 
۶۷ء 

وینتظر ء في اعقابٍ ھذا القرار ء ان تستأنف معظم المدارس الکائثو لیکیة 


نشاطھا فی سوریا بدا من العام القادم ء وقد اشار النائب البطریر کی بدمشق 
المطران الیاس نجمة ؛ بعداله الفُضاء السوری وشجاعته وحکمتهہ 

ونحن: 

نحذر المسلمین حنالا من نشاطات مذہ المدارس ومن ادعال ابنائھم وفلذات 
اکبادھم للتعلیم فھا کيی لانتسمم افکار الئشء الاسلامي وتذھب ر4 بعیدا عن‌روح 
الاسلام ومغاهیمه . 

المجازز الرهیبة فی اد تیر ہا: 


٦‏ قالت مجلة ونیوزویيكء الأامریکیة ان الجنود الائیوبیین ارتکبو ا فضائع 
ضد الارتیریین شمات قطع آذانالنساء لسرقةاقر اطھن ٠و‏ بتر ارجل ا لرجال با لحراب. 

٢١‏ دعت الکویت جمیح الدول العربیة والدولالاسلامیة الیوم الی الہساعدہ 
علی تحقیق تسوبة عادلة بین ائیو بیا والثوار الاریتربین (تقضمن حق تقریر المصبر 
للشعب الارتیری) . 

[ قال المؤتمر الاسلامی العام ان الثوار الارتیریین الذین اجبروا علی 
المواجهة الەسکربة للرد علی الجریمة النکراہ التی یقترفھا الاحباش لیمرون الیوم 
فی مرحلة حاسمة من مراحل کفاحھم وان واجب المسلمین ان یمدوا لھمید العون 
والمساعدة بالمال والسلاح وحتی بالرجال لیکتب لھم النصر العاجل . 


دالعلمائیة فی العالم الاسلامی : مخطط صلیبی> 


لبنانِ ذکرت صحیفة النھار البیروتیة بتأریخ ۱۹۷٥/۲/۸‏ ان المطران جورج 
حضر مطران الطائفة الارثوذكسیة قد اعلن ان الارثوذ کس یعیشون فی عالم اسلامي 
لابقول بفصل الدین عن الدولة ومعذلك لانشعر بحرج وسنبقی علی عنادنالیتوخی 
العرب في النھایة العلمانیة ء وذ کرانە انطلاقامن اہماننا بعلمنة الدولة فاننا ندعوالی 
الزواج المدنی ! ۱ 


٢١‏ مؤسمة اسلامیة عالمیةلحقیق النکامل‌النکنو لوجی للعالم الاسلامی 





إمارة العامة الأسلامیة بجدة وقد توصلت اللجنة الی عدد من التوصیات الھامة فی 
قدمتھا |نزٹاء مؤسسة اسلامیة ع أەیة تبلغ تکالیفھا الف ملیون دولار و ہماء حامعة 
ا لمہ4 اسلامیة تکنو لوجیة واعداد عاماء ومؤسسات متخصصهة حنی بتحفضی للعا لم 
لاسلامي تکامله العلمي والنکنولوجی 7 کما تناولت التوصیات موضوعات التعاون 


لانصادي وصندوق السوبة الاسلاممة : 


وت 


تعلن وزارة التعلیم الاصلي وااشؤون الدینیة فی الجمھوریة الجزائریة أنں 
ملنقی التاسع للفکر الاسلامی سینعقد فی تلمسان من الفانح الی العاشر من رجب 
۹ھ الموافق ااعاشر ای النىاسع عشر منبو یو ۵٥۰‏ 

وسیحضرہ طلاب وطالبات الجامعات وتلامیذ وتلمیسذات السنتین السادسےة 
السابعة من الثانویات(الاولی والنھائیة سابقاً) من‌الجزائرومن یلد کاں ء؛وسیسمح 
بر الطلبة من الجزاثر وغیرھا ممن ھم فی المستوی المذ کور باامشار کةفی ‌الملتفی. 

وقد دعیت الی الملتقی شخصیات جامعیة ورجال بحثمن ااجزائروغیرھاس 
حاء العالم الاسلامي لالقاء المحاضرات ؛ وعقد الندوات ؛ والمناقشة فیما بینھم 
تضور الطلبة ومشار کتھم . 

ونظام الملتقی ھوالنظام الداخلي ء ومکنالسما ح با انظام الخار حي لمن بطليه. 

ھذا ونتحمل الوزارة ؛ فی اطار الملتقی ء نفقات الاقامةوالتنقل داخل التراب 
رطني؛ وبال۔بةللطلبةالا ”قین من اددو بافستتحمل!اوز ار ۃنفقات سفر ھمذھا بأو ایاباً 
باخرۃ من مرسیلیا والیھا أو أحد موانیء البحر الابیض المتوسط . 

وسیطلب من المشار کین اسھام رمزي قدرہ خمسون دیناراً جزائریاً ؛ ویعفی 


منە الطلبة الاتون من عارح الجزاثر ؛جزائر بین کانو ااُوغیرھمء وسیعفی منەالساکنون 
والساکنات فی تلمسان . 

وترسل طلبات المشا رکة الی ادارة البہحوث الاسلامیة ء نیابة الملتقیاتءوزارۃ 
التعلیم الاصلی وااشؤون الدیزیة ء ٤‏ نھج تیمقاد : حیدرة ؛ الجزائر ؛ مع ذکرکلمة 
و(الملتقیء علی زاویة الغلاف . 

وعلی کل مترشح ان یبعث مع طلبه شھادة دراسیة وشھادة طبیة . 

وآخر اُجل لقبول طلبات المشار کة هو التاسع عشر من ربیع الاول ۱۳۹۵ھ 
الموافق للفاتح من ابریل ۱۹۷۵ م عند الارسال ء ویکون‌ختمالبرید شاھدا علی ذلك 

هذا وسیکون جدول الاعمال کالاتی : 

)١‏ مساھمة تلمسان الزیانیة فی ‌الحضارة والفکر الاسلامیینو العالمبین -أأسباب 
ازدھارھا وعوامل انھیارھا . 

. موقف اسطنبول ازاء الغزو الاوروىي للعالم الاسلامی‎ )٢ 

۳) موقف اسطنبول وباقی العالم الاسلامیمنسقوطالاندلس و آخر مسلمبھا. 

)٤‏ هل کان الشعر فی الاندلس سبباً فی انحلال اخلاقھا ئم سقوطھاء أُم کان 
لھما مجرد مر آة وانعکاس ؟. 

۵) دور الاداب والفنون عموعاً ء والشعر والہوسیقی خصوصاً ء في تعزیبز 
أعلاق أمة أو انحلالھا ء وفي شحذ عزائمھا أو قتل روجھا . 

)٦‏ العدالة الاقتصادیة والاجتماعیة فی الاسلام وأو ضاع الامة الاسلامیةالیوم: 


ہھ و عرجیہے۔۔ --+-ت0 صموہلک۔-۔ 


مکتب اسلام 
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مجلة ذکربة اسلاےڈ جا 





العتذاتان“ اترام 


جمادی الثانی - ۱۳۹۰ ھجر بة 











کک 








٣‏ کلمة التحربر .. ھ ٭ .٭ ھ٭ ه مھ 

۷- الرقابة الاجتماعیة ھی الاسلام وا نر الامام السید شر بعتمداری 
١٠‏ حروف مضیثهة .ء ۰ ۰ : ٠ ٠ ٠ ۰ ٠‏ 
۲ _- کیف کان لقاء جبرئیل للنبی (ص) . ٠‏ السید ابو اافضل میر محمدي 
۷۔ أي دیا یذمھا علي (ع) ٠ ٠ ۰٠‏ الشیخ مر تضی ال طھري 
۲-_ دور التبشیر الاستعماري بالاەآس والیوم . ٠.‏ . المرحوم علال الفاسي 
۹ ۔ اافرصة المناسبة لاصلاحات الامام ٠...‏ الشیخ محمدعلی النسخیري 
۷- نظرۃ فی کتاب راربا في مذھ٥ب‏ اھل البیتعھ ٠ ٠.‏ الشیخ حسین شحارہ 
۲ - الاسرائیلیات فی قصة آدم . . ... ٠‏ الشیخ ابراھیم الانصاري 
۱١‏ احادیث ومصادر . . حدیث الغدیر . ء الشیےخ صادق النجىي 


۳ ہ- في مولد الہي (ص) ۰ ۰ شعر ٠‏ ۰ محمدعلي علي ا کر 


۸۔ التحریف فی الادیان ٠ ۱ ۱ ٠‏ السید مرتضی العسکري 
۷۲- کتاب وسائل الشیعة ٠‏ ' ۱ مہ السید أحمد الحسیني 


۱- الشی واارسول فی الکتاب الکریم ٠‏ الشیخ جعفر سبحاني 
۰٥‏ - عدد المسلمین فی العا لم :۰ . ہس السید مادي الخسر وشاهي 
٣‏ - لقطات وتعلیقات : : :۰ السید ھاشم زصرالٰه 
۶۸ ۔ مختارات من الصحف والمجلات ٠‏ ۰ ۰ 

٠ ۰ _ ٠ . : : رسائل وردتنا‎ - ٤, 
ابومقداد‎ ۰ : ٠ ۰ شؤون المسلمین فی العالم‎ - ۷ 
' ٠ : س- اخبار دارالتبلیغالاسلامي‎ ۳٣ 





دوأارد (لقص ور حْ الاعلام 1ل سلاہی 


ي کامة التحر بر السا لمَة تحدثناس 
٭ھمة الاعلام الاسلامی بعد ان تحفظۂا 
بعض الشيء ثٹيی وجورد اعلام اسلامسي 
بکل معنی الکلمة 


ادم+واردالقصورفی‌ھذاالذي نسمیەاعلاماً 


اسلامیأً لنقوم علی اُساسہ دراسة مەمقة 
قد لا یکفي ان یقوم بھا شخص واحد 
حول وسائل النھوض بە حتییمکنەالقیام 
اعباء مھمته التي شرحناھااجمالافی‌العدد 
السابنی 


والفصور ھنا تارۂذ غں تفصیر ەسی 
واخری لطروف خارجةعن'راد لمشروین 
علی الاعلام : 

و التفصیر المسبق قدلاہمکں اںنسبه الی 
شخصاوجهة بعینھاو لکنہ یکن ان :شت 
الٰی القطاع المسیطر علىی الامور ککل 
فی الامة . 

او ان نتعدی اوللك فننسبه ایضأالی 
من کان المفروض فیهھمان یمدوا الاعلام 
ہالوعي وبثوافی شرابینه روح الحیاۃ. 


وموارد ذلكالفصور برجع اکٹرھا 
ان عدما لتخطیطالمدر؛والاھمالومنھا: 
الفردیة عند المستقلین والتبعیة 
عند المرتبطین بالجھات الءمولة فاذا 
لاحظنا الاعلام الاسلامی ااقائم الیسوم 
نجدہامانتہجة جھد فردي وتحسس خعاص 
بلزوم الدعوۃوابلا غصوتالاسلامللعاام 
او أُنه نتیجة شعور بلزوم الاعلاممنمنہ 
ذي قوة وامکانیة تموبلیة: و کلا النوعین 
منالاعلام ممالاہمکں!نیٍفی بتلك المھام 
المذ کورة مطلفاً اذأنل ما ہمکں ان بقال 
فی النوع الاول هو أنە لا ِستوعب کل 
ااعناصر الدخیلة في نغییر نوعیة :لاعلام 
ویظسل ابدا یعبر عسن وجھة نظا۔ر ضية_ة 
جداً قد لانتجاوز رأیالشخص ان 
فی التضایا العامة دون تخطیط او تشاور 
او تعبیر عن شعوراسلامي‌عام وھذاالامر 
له اضرار کبری اقلھا الاحتمال الکبیر 
للخطا مما بوقع الجماھیر سي حیسرۂ 
وانحراف لاتعام عواقبھما .. فلیست 
مسألة الاعلام مسا شخصیة حتی‌ت و کل 
الی رأی شخصي او فکرة عاپرة . 
اما النوع الثانی وھو الاعلامالمر تبط 
فو اضج ان اکبر عیب فیه هو ارتباطے 


مما یجعله اشد خطرآً في ھذا الہج۔ال 
من سابقہ ؛ اذان وظیفة مثل ھذا النوع 
من الاعسلام سوف تنحصر في صرض 
الاسلام من وجهة نظر الجهھة الممواےۃ 
اولا ومن م تحلیل القضایا اامامةنحلیلا 
نت للاسلام ظاھراً ویقوم واقما علی 
اساس من مصالح الجهة الممواة مسا 
یفتح باباً کبیر النفو ذالتحریف والتشویہ 
لمفاهیم الاسلامخص و صأو ان اأخلب!اجھات 
الممو لة لاحم ل ھمالاسلام وتعنبر الاعلام 
غارة لا وسیلة ۔ ولسنا نریدان‌نڈذ کر بعض 
النساذؤج ھنا فان کل بصیر واع بدرك 
المصادیق بانی تأەل . 

ب - فقدان الترابط بن اوجه 
الاعلام فکر با وعملیاً: 
وقد مربنا ان الاعلام له او جەمختلفڈننتھا 
المقر وہ ومنھا المسموع والمشاھد کا 
ان لە فرو عًْ مختلفة ء واذا مسا ارادٹت 
ھذہ الاوجهہ والفروع ان تقوم مھمتہا 
حیر قیام وجب ان تلتزم بواقع کونھ 
اوجھاً وفروعاً لحقیقة واحدة فیحینانۂ 
نجد الاعلام الاسلامي رفتقد ھذا المعنی 
فقداناً تام فلیس ھن اك تخطبط مسبۂ 


وبرنامج‌منظم لان پشکل الجمیع عواء 


نکانفة لبہث الو عيی فی الامة و تحسیسها 
مکامن الخطر . 

ومن مظاہر فقدان ذلك الترابط ان 
تمالج بعض القضایا ہما یتخمھا فیحین 
رك البعض الآخر في زاوبة الاھمال ء 
والانشغال ببەض الامور الجزئثیة ممایؤئر 
علی عملبة شرح القضایا المصیربۂ ؛کما 
ان من مظاھرہ ان نجد الخبرات ناقصة 
والمعلومات سطحیف والحلول موضعبة 
مستوعة ؛ و کثرة الاخطاء التی تجر الی 
عواقب وخیمة . 

ج_ الاقتصار علی بعض الحقضول 
واھمال حقول مهمة اآخری . 

فنحن اذا استقرأنا الاوجه والفروع 
الہختافة للاعلام افتمَدنا او کدنا نفتقسد 
المجلات او الکتب التي تعنی بۂؤون 
المرأة المسلمة وتثقیفھا ء وحتی امورھا 
المنزلیة ؛ واسالیبتر بیةالاطفال؛ وادارۃ 
البیت ؛ رغمان‌للاسلامفیضاً من الاحکام 
والتر جبھات التي تر تبطبذلك کل الار نباط 
وبالطبع فنحن نسنثنی بعض الحقول 
ايل الموزعة هنا وھناك فی المجلات 
۵ض الکتب والمحافل الدینیة النسالة 
والتي لانستطیع‌مطلقاًانذتني بھذاالجانب 


خصوصاً اذا لاحظنا ذلك الفبض الفثٹ 
والسبل العجیب من المجلات السائریے 
الکافرة والمنحرفة رحیث لا تجدالمرأه 
اامسلامة امامھا الامارثجعھا علی الضباع 
والسیر ٹی طربق ا( برضاہ الاسلامبکل 


الاسالیس الٹئی اخترعھا الشبطان واتباعه 


يٰ 
زا كت القمة الف 

وھکٰذا فقل عءن الاعلام الخاص 
بالاطفال فرغم اہمیته الفسوی ز کونےە 
پرتبط بلبنات البناء فی المستقبل نجسد 
الاھمال الشدبد وعدم التخطبط الواعي 
لنکوبن اعلام اسلامی عاص سم اريی 
فِھمالشخصیةالنی بریدھاالاسلاموبوضح 
لھم سہیل! لامو ناس لیب واضحة ومبتکرة 
تساعدہ في ذلكك نفاءفطرة الطفل وملائمة 
احکامالاسلاموتو جبھاتەلھاو ھناكغمجالات 
اعری کان من ااطبیعي انبلجھا الاعلام 
الاسلامیي ویبدع فیھا وبحمل مھمنه في 
آفافھا ومنھا والفن) الصحیح الغائمعلی 
لکي یتوضحالطر بق الصحیح من الباطل 
فتتجلی فیه نلك المواہب ٠‏ 

ومنھا المجال العلمی و النفنی فمااشد 


احتباجنا لمجلاتاو کتب اسلامیقتنمي 
فی الامة ذلك الحس التجریبی المدقق 
فی اطار الاہِمان بالل و الاستھداء بتو جیھات 
القَادة المعصو٭ین ٠‏ 

دے انعزال الکثیر من ‌ذوي الطاقات 
الفکربة والعملیة عن ھذا المجال وھٰذا 
الہعنی لہ تأثیرانہالکبری فی جعل الاعلام 
-رغ مکل حسنالنیة فیە سطحي النظرة 
جاءدا ء بتلکاً فی الورودالی مسرح 
الاحداث المعقدۃ لیعطی رأی الاسسلام 
الصربح فبھا . 

ھ _ فقدانالاساایب الجذاءۃ لمختلف 
الط,قات ٠.‏ 

فالاعلام الاسلامی علی الەمومیفتقد 
العرض الجمیل الرائع بعد ان کان 
الەفروض فیە ان بعیش مع کل الفثات 
المسلمة بل بتعداھا لِعیشمع العالمعلی 
کل مستویانه . 

و - واخبراً ذلك الاهمال المقیست 
اي نشاھدہ لدور الوسائل التي تجسم 
الافکار امام المشاھدین ء وتبث الوعي 
فبھم من حیث یشعرون او لا بشعرون. 

کل هذہ الامور کانت نتیجةللتقصیر 


والتفقاعس عن القغیام بمھمةاعلام اسلامي 


حي شامل ٦‏ فيی حین اننا نشامد الافکار 
الباطلة تمتلك جیشأً اعلامبا ضخماً 
بستوعب کل المجالات الحیاتیة ویستخدم 
مختلف الاسالیب في محال!ابصال افکارہ. 
وھناك امران رئیسیان آخران نابعان 
من‌طبیعة کون الاعلام اسلامیاًہجعلانەلا 
بستطیع! لنفو ذالٰی کل شخصو بتوھما: 
اولا ورعه عن استخدام الاضَالیت 
الرخیصة والمٹیبرة للفرائز الحیوانیےة٤‏ 
المتجاوزةۃ للحد الطبیعي الذي ارادہ الله 
تعالی لھا ء وذلك لە تأئیرہ خصوصاً في 
جیل لم ینم من‌البدء ْيی جواسلامی نظیف. 
وثانیا- کو نەعرضةللتخطبطالم رکز 
لدحرہ والفضاء عليهمن قبل اعداءالاسلام 
دعوۃة الی النھوض : 
المعروفان معرفةالداءنصف العلاج 
ولذا فنحن بعد ان عرفنا بعض مسوارد 
الفصور المهمة نکون قد خطونا علی 
طریق اصلاحھا خطوۃ واسعة وبقی‌الامر 
یتطلب منا ان نخطو الخعلوۃ الکبریفي 
وضع التصامیم لتلاف ی ‌ھذا النقص الفضیع 
وعلی ‌امل ذلك نعیش و نعمل . 


هیئة التحریر 


الام ۶ئ ا1سام 
لام لیر ری 


لن یستطیع القانون ۔ اي فانون کان ومھما کان‌رصیناً- ان بکون مؤثراتأئیرہ 
المطلوب فی مجال تنظیم المجتمع وعدایتەنسو السعادة الا اذا امتلك ة وۃ تنفیدیسة 
تعمل بجد علی تطبِيمّہ تنا ؛ ومن نا فان القانون بحتا جالی ضسانة لتہفیذہ۔انطو عا 
او کرھا۔ مادام لعبرو عن‌واقع ویعمل علی ان بنظم المجتمع 8 

واذا نظر نا الٰی المانون الاسلامی نجدہ لاہشد عن ناك ا(مُاعدۃ فھو بحتا جح الی 
ضمائة تنفیذیة تماما کما تحناجھا القوانن الوضعیة الاآخری . 

والقوانین الو ضعیة ستمد تاك الض۔انة من تبنی ‌الدول لھا وعملها علی تنفیذھا 

اما القوائین الاسلامیة فان الدول الٹی تقوم فی الساطق الاسلامیةتنکون‌ملزمة 
بالعمل علی انزالھا الی واقع التطبیق اما بداعی اعفادھا الذيتبدیە بتلك القوانن 
او بداعی احترام عقائد الشعب المسلم او جلباً لارأي العام فیەه او بملاحظة ورود 
الاسلام ٹيی دساتیرھا کمصدر رئیس او باعتبارہ المصدر الرئیس للنثریع 5 

ولکنا نشامد ان الضمانة الاقوی والتی لم تکن مرتبطة یومأما برأي 
حاکم معبن وتصمیماته انما ھی الامة التي اعنقدت بالاسلام وطلب هنھا 
الاسلام ان توفر الضمان لتنفیذہ تحت عنوان (الامر بالمعروف والٹھی عنالمنکر) 


ودفعھا لان تشکل فیما بینھا ما یحقق ذلك ٠‏ 

وتلك مزیة الا سلام وخصیصتہ اذ ان ضمان الاجر اء ینبع مسنالایمان بە ومن 
تعالیمه فھو اذا بحفظ نفسة بنفسه وان ٹوانت الجھات التی تسلمت الامور عنالقیام 
بتلك المھمة . 

ولکنا نشامد مع الاسف ان الامة ایضاً بدأت تتوانی فی تطبیق ھذہ الفربضة 
العظمی والمھمة الکبری فلا نشاھد لتلك الفریضة الاسلامیةالاثر المطلوب فیە جال 
حیاۃااناس ۔ومذہ الحالة فی الامة لیست امرأً تکونصدفة وانما لە اسباب وعلل 
ومبررات فیجب ملا حظة تلك الاسباب والعمل الجاد علی رفعھا ونبڈھا وبٹروح 
التحرك الواقعی نحو احیاء ھذہ الفریضة الھامة . 

ونحن نعنقد ان مذہ الحالة المرضیة فی الامة تجاہ هذہاافر بضةمماجعاھافر بضة 
شبه معطلة وحتی انھا لا ٹھتم ھا بقدر اهتمامھا بالفرائض الاآخری کالصلاةۃ والصوم 
والحج وغیرها ء ھذہ الحالة ترجع الی عاملین : 

الاول: مانشاھدہمن ااموقف المشترك تجاہ کل التعالیم الاسلامیةمن الکئیر بن 
وھو موقف التکاسل ولللامبالاۃ وھذا الموقف نتیجة حتمیة لضعف الابمان 
والوعی الدیني بینھم ء او الاھتمام الطاغی بالتکاثر فی الامور المادیة مما جعلھم 
یتساھلون کثیرآ تجاہ التعالیم الدینیة . 

الٹانی: الجھل ۔حقیقة شرائط الامر بالمعروف والٹھی عنالمنکر ؛فمثلاانمن 
شروط هذہ الفریضة المذکورۃ (الامن من الضرر واحتمال النأثبر) وقد شکل‌ھذان 
الشرطان المبرر الاصیل لترك ھذہ ااوظیفة بحجة عدم الامن من‌الضررأوعدماحتمال 
اناتر في حین انھم غافلون عن ان مثل ھذہ الشرائط انما ھي من شرائط الواجب 
اي نفس العمل لامن شرائط وجوبە وواضح ان شروط نفس العمل یجب ان تحقق 
مبقاً لیتم العمل بخلاف شروط الوجوب التي لا یجب العمل علی‌تحقیقھا . 

وکمثال علی ذلك دالاستطاعةم اذ تعتبر شرط وجوب للحجولایجب‌تحصیلھا 
ولکن دالطھارةء التی ھی شرط للواجب بالنسبةللصلاۃ یجب تحصیلھا مسبقاومعنی 


لك انه بجب توفبر الجو المناسب لاداء العمل وتحقبق الشکل ااذي بکونالضرر 
ہہ من الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر مأمونا : وأئیر ذلك مضمونا . 
وھذا المعنی لو تحقی فقد انفتحت مجالات کثبرۃ من العمل اذھو باب ننفتح 
اکثر الابہواب لذا فیجب علی المسامین جمیعاأً افسراد وجماعات ان بصمممروا 
,بخططوا وبفکروا بجد واجتھاد لکي بتحفق الجو الذي بسنطیع الاسلام معہ ان 
ؤژدي رسالته العاامیة وبوحه الشریة نحو کمالھا وسعادتھا ولایتمذلك الاىالتشاور 
والتلاقی الفکري وا'عملی بن المسلمین المخلصین الواعین للامور : کی وضع 
ااطرق الصحیحةالعقلائیة والععلیة لاعادة الاسلام الی واقع الحباةواعادةنمر کز القغوی 
بدہ و کی بعمل علی اعطاء ااصبغة الاسلامیة لکل انماطالسلوكءالفر دی والاجتماعي فی 
المجتمع المسلم وحینذاك فاں الجو المناسب سیکونقدتحققی لھذہ الفریضةالکبری 
فربضة الامربالمعروف والھی عن المنکر . 
ھذا ویجب التوجہ الی ان الاسلام ہمقتضی کونە الدین الذي برید اُن بحکم 
العالم وبوصل رکبہ للغایة لٌە احکام فردیة واجتماعیة وذلك ہبمعنی ان الفرد 
المسلم عليه تکالیف بچت ان یعمل بھا حتی ولو لم ببق غیرہەمن یعمل بھا علیوجه 
الارض ء في حین ان المجتمع المسلم عليه ان یِقوم ایضاً بوظائفه العامة من‌ااتعاون 
(وتعاونوا علی البر والنقوی ولا تعاونوا علی الائم والعدوان)و نطبیق بافی القوانن 
اللي تشد فیما بینه وتجعل منە خبر الامم . 
والدي یشاهد مع الاسف ان اکثر الەمسلمین قد تلقو ا النعالبمالاسلامیة بصفتھاتعالیم 
فردیة وتناسو االتعلیمات الاجتماعبة ولر ہمشاھدنا ھذاالاتجاہ في بع ضکتب الا۔تدلال 
وفد راج الاتجاہ الفردی لعلل لامجاللذکرھا ھنا وقد نتعرض لھا فی فرصةمناسبة. 
وعلی أیحال فان الامر بالمعروف والٹھی عنالمنکر کما انه وظیفه فردیة فھو 
وظیفة اجتماعیة بمەعنی انە بجب ان تقوم بە مجموعة مخططة تعمل علی‌تحقیقه وھذا 
المعنی هو المناسب للابة الشریفة (ولنکن منکم امة یدعون الی الخیسر ویأمسرون 


بالمعروف وبنھون عن المنکر). 

















اہ باعلي سید الاعمال ثلال حصال :انصافك الناس من نفسك: 







وەواسانك الاخ فی النەءز وجل ٤‏ وذ کر لداللهتبارك ونعا لی علی کل حال 
النبی الاعظم (ص) 
٢‏ فاصلح مثواك :ولا تبع آخرتك بدنباك ودع الهُول فِما 
لا تعرف ٭ والنظر فیسا لا تکلف . 
الامام علی (ع) 
کتاب الله الناطق ء والقر آن الصادق ء واانور ااساطع والضیاء 
اللامع ٤‏ بينة تصائرہ ؛ منکشفة سراثرہ منجلیة ظواھرہ. 
فاطیة الرھرا۶(ع) 
۴- واعلموا علعاً یقیناً اىکم ان تعرفوا الاقی حتی تعرفواصفة 
الھدی واں تمسکوا بمیثاق الکتاب حتی تعرفوا الذي نبذہ . 
٤‏ - قال لاہنه علي بن الحسین ایاك وظلم من لا بجد عليك ناصراً 
الا اللہ عزوجل . 
۵| فا نظر انفسك فانەلابنظر لھاغیرلدوحاسبھا حساب رجلمسؤول. 
الامام علی بن الحسین (ع) 





-ج 70وا 1ں] ےی >۔ گیب رھ ا لیت ۵١‏ مو 
لن 
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الامام المھدی بن الحسن (ع) 1 


٦ے‏ با جار اں ظلمت فلا ام وان خانولا فلا تخنء وان 
اکذبت فلا تغضت واں مدحت فلا تفرح ؛وان ذەمت فلا تجزع. 
الامام محمد بن علی الباقر (ع) 
۷- نغفر الجاھل ۔ بعون ذنباً قل ان یغفر للعالم ذنب واحد . 
الاماء جعثر بن محمد الصادق (ع) 
۸ استمسك بعروۃة الدبن :آل محمد والعروۃة والوثفی!الوصی 
بعد الوصی والمسالة لھم والرضا بدا قالو! : 
الامام عوسی بن جعفر الکاظم (ع) 
۹۔- رحم الله عبداً حسنا الی الناس‌ولم بغضنا البھم . 
الامام علی بن موسی الرضا (ع) 
٠ے‏ الجھال یہ ج۔هم حفظھمللر وابةوالعلماءیحز نھمتر کھمللر عایة: 
الامام محعد بن علی الجواد (ع) 
١‏ ۔ الناس فی الدنیا رالاموال ؛ وفی الآخرة بالاعمال . 
الامام علی بن محمد الھادی (ع) 
۲- ما ترك الحق عزبز الا ذل ء ولااخذ ىہ ذلیل الاعز ٠‏ 


الامام الحسن بن علی العسکری (ع) 
۴۳- فاغلقو ا ١‏ بواب السؤال عما لا بعنیکم ؛ ولا نتکلفوا علم ما 


لے ہپ موجہ سویسفدت مع( سھے۔۔جے تس رہ[ جىصحىجب بح 


ود کفینم . 





کفنے کات 


٠.۰ کان بستأذن علی النبي (ص)‎ -١ 

. . کان بقعد بین بدیه کما بقعد العبد‎ ٢ 

٣‏ کان بأني الیه فيی صورة الارمیین الا مرثتین 

٤‏ - کان بأتی الیەعلی صورة دحیة الکلبی 

٥‏ ہہ ئي مسحد النبي (ص) ممام اٴسمة مقام جبرئیل )(ع( ٠‏ بستحب الدعاءفيه 

وقبل أُن ننکلم حول مذہ النقاط لابد من الاشارة الی أُن ھذه أمور توقیفی-ة 
فلابد من الرجوع وھا الی الروابات الواردة فی بیانھا 7 فنقول 

أما ماورد دن اُن جبرئیل کان‌یستاذن‌علی النبي(ص)ءویقعدبین‌یدیەقعدة العبد : 

فقد روی المحلدث الحر العاملي بسند صحیح ؛ عن معاویة بن عمار اُنەقال: 
قال أُىو عسداللہ (ع) : ائت مقام جبرئیل(ع) ؛ وہو تحت المیزاب ؛ فانہ کان مقامہ 
اذ استأذں علی رسول الله ء فقل الخ ٠.٠. )١(‏ 

وروی ارضاً عن عمر بن یزید قال : حاضت صاحبتی وأنا بالمدینة .. الی 
اں قال : فذکرت ذلك لابي عبد الله (ع) ء فقال : مرھا فلتغتسل؛ولنأت مقامجبرئیل 
عليہالسلام ء فان جبرئیل کان یجبیء فیستأذن علی رسول اللہ (ص) ؛ فان کان علی 


. باب ۸ من ابواب المزاد‎ ٠١ الوسائل ج‎ )١( 


حال لا ینبغی لە أن بأاذن ە؛ قام فی مکانە ء حتی بخرج الیه ء وان أذن لە دخل 
عليه الخ )١( ٠۰‏ 

وفی اابحار للمحقق المجلسی ء نقلاعن الشبخ ااصدوق فی عفائدہ : 

واعنقادنا فی نزول الوحی من عنداللہ عزوجل ؛ فأما جبرئیل عليهااسلامفاءہ 
کاں لا یدخعل على النبي(ص) حتی بستاذنہاکراماً لە ء وکاں بقعد نید ەقعدا'٭۔د(۲) 

ولعله اأُخذہ من الروایات المصرحة بذلك ء مثل ما , دوا٭ بي علل تر 

حدلا عا ي ؛ن نے بن عبدالله البرقي ؛ قال : : حدثني أ سي عن اھ این ۳ 
ابي عبد الله ء عن اہ عن محمد بن اي عمیرء عں عمرو بن جمیحخءں بی عبداللہ 
قال : کان جبرئیل (ع) اذا نی النبي (ص) قعدبین بدیه قعدة العد : وکاںلابدعل 
حنی بستاذنہ ۳)۰( 

وفی البحار نقلا عن الکافی اك؛فة الاسلام الکلینی : سثل ال!صادق (ع) عن 
الغشیة الني کانت نأخذ النبي (ص) ؛ أُکانت تکون عند ہبوط جبرئیل؟؛ فقال: لا 
ان جبرئیل اذا اتی النبی (ص) لم بدخل عليه ء حتی بستاأذنه ؛ فاذا دخل علیہ قعد 
بین بدیه قعدة ال بد ء وانما ذلك عند مخاطبة اللەعزوجل اباہ بغیر تر جمان وواسطف 
حدثنا بذلك ابن ادریس عن اب عن جعفر بن محمد عںمحمدبن الحسیں بن ‌زیدە 
عن الحسین بن علوان ء عن عمر بن ثابت عن الصادق(ع) ۰۰ )٤(‏ 

وفی اابحار أیضاً ء نقلا عن أمالی الشیخ : أنە روت جماعة عن أبي اامفضل 
عن عدة (قد سماھم) عن ابن عباس قال : کان رسول اللہ (ص) یغدو اليه علي(ع) 
فی الغداۃ ء وکان یحب الا یسبقه اليه احد ؛ فاذا النبيی(ص) في صحنالدار واذا 
رأسه فی حجر دحیة بن خلیفة الکلبی ء فقال : ری کیف اأصبحرسولال؟ 
قال ذ بخیر با اخا رسول اللہ (ص) ۰.. الی ان قال : فأحذ راس اللبسي (ص) 


١)‏ الوسائل ج ۹ باب ۹۳ من أبواب اللواف 
)٢(‏ البحاد ہاب کیفیة صدود الوحی ۔ 

(۳() عال الغرائم 7 الباب ۰۷ 

(و) في کیفیة صدود الوحی ٠.‏ 


فوض٭ه في حجرہ (اي علي) ء؛ فانتبه النبي (ص) ء فقال : ما ھذہ الهمهمة ء فأخبرہ 
کے سو می ھی مہو یت 

وھذاالحدیث بدل دلالة واضحة علی ان چبرئیل کان یع ظم النبي ویکرہ 4 
غایة الاکرام ؛ حتی انە لبضع رأسه فی حجرہ لینام . 

اعد ٭٭د 

۳ _ ھذا وقد نطقت الاحبار الکثیرۃ بأنه : اذاکان الوحي‌للنبی(ص) ہو اسطة 
جبرئیل فلا یثفل الوحی علی النبي (ص) ؛ ولا تصیه السبتة .. فقد : 

روی الشیخ أبو حعفر البرقي فی العلل ء ءن اه ء عن ابن ابي عمیر ؛ عں 
ہشام بن سالم ؛ قال : قال أبوعبداللہ (ع) : کان رسول اللہ (ص) اذا اتاہ الو حسي 
من الله ء وبینھما جیرئیل یقول : ھر ذا جبرئبل ء قال لي جبرئیل؛واذا أُناہ!لووحي 
ولیس بینھما جبرئیل تصیبہ تلاك ااسبتة ؛ وبغشاہ منە ما یغشاہ لثقل ااوحی عليه ەن 
الله عزوجل .. )١(‏ 

وعن الشیخ الصدوق فی التو حید باسنادہ عن زرارۃفال: فلت لا بي عبداش(ع): 
جعلت فداك ء الغشیة التی کانت تصیب رسولاللہ (ص) اذا نزل عليه الوحی؟ قال: 
فقال : ذلك اذا لم بکن بینە وبین اللہ اُحد ذاك اذا تجلی اللہ لە ء ثم قال : ناك 
النبوۃ یا زرارق وأقبل بنتخشع 0(۰( 

وفي صحیح اابخاري: حدثنا فروۃ ء عدثنا علي بن مسھر: عن عشام بن‌عروہ 
عن أبیە عن عائشقرضي اللہ عنھا : أُن الحارث بن ھشام سال النبی(ص): کیف بأتبيك 
الوحی؟ قال : کل ذلك ىأتي ء الملك أحیاناً فی مثل صلصلۂالجرس؛فیفغصمعنی ءوقد 
وعیت ما قال ؛ وھو أشدہ علي ء وبتمثل لي الملك احیاناً رجلا ء فیکلمنی فأعي 
ما یفول (۰)۳. روي مثله عن مسلمء والیھقي (٤)ء‏ وفی الطبقات‌ج ١‏ ص ۱۳١‏ 


. المحاسن ہ فی العلل ص ۳۳۸ : وتفسیر المیزان‎ )١( 
٠۷) س١۸ تفسیر المیزان ج‎ )٢( 

(۳) صحیح البخادی ج ٤‏ س ٣۱۳.۔‏ 

)٤(‏ تفسیر المیزان ج ۱۸ س ۷۹ ۔ 


ووچسجسے.۔-گ-۔ مِسسمب ۔ 


والبدایة والٹھایة قر بب منە أیضاً . 

وروی فی الطہقات عن عبداللهب: ناىی ‌سلیمة عن‌عمه: أُنه بلغە اُن رسوللل(ص) 
ان بقول : کان الوحي بأتینی علی نحوبن : اج ىي بە جبرئیل ء فیلفیه علی ؛ کما 
بلقي الرجل علی الر جل ؛ فذلك یتعلتمني ؛ و بأتیني ۂ فی شی ہثل صوت 'احرس. 

ی بخالط قلبی ء فذلك الدي لا بتفلت مني )١( ٠۰‏ 

ویستفاد من ھذہ الاحادیث ان الغشیة انما کانت تصیبه لو امیکں‌جبرئیل ینە 
ویں الله عزوجل ء امااذا کان جبرئیل ء فلا یصببہ شیء من ذلك: وعذہ 'ا۔مّطةوعي 
حصول الہتة والغشیة لە (ص) لو لم یکن جبرئیل ؛لابد من بحٹھا وتمحیصھا.و!سا 
الان فی صدد ذلك ء وانما ذلك لە محل آخر . 

فما روی فی طبقات ابن سعد __ مطلقاً - من انە صلی اللەعليەو آله ادا اوحی 
اليه وقذ لذلك کھیئه ااسکران-۔ولا بخفی ھا فی هدا النعبیر مں الاساءةۃ الی قدس 
رسول اللہ (ص)۔. . او فما من مرة یوحي الی الا ظننت ان سی تقبض ۰ ولاپنئہنہ 
اول مابسمعه؛ حتی بفهمهەبعد ہ کماعن مسند احمد ے ھذاالدي روي علیاطلاقەهغبر 
مقبول ؛ ولابد من حمله علی صورۃمالو ام یکن جبرئیلھوالو اسطۂ بیں لەو بہنہ(ص).. 

وما عن اىي عوانة في صحیحہ : بعد قوله (ص) : واحیاىاً بتمٹثل لی الملك 
رجلا ء فیکلمني ؛ فأعي ما یقول ؛ وھو آھونه علي ۰ . )٢(‏ 

لیشھد وبدل علی ان تکلیم جبرئیل کان أھونالوحي و أًمهلەعلی النبيی(ص).. 

ولەل حصول السبتة ء وعروض العثبة لە (ص) اذا کان الوحی بلا واسطة 
ان صحت ۔ لہلھا من حهة رؤبنہ صلی اللەعلیەو آله عظمة اللہ وجلاله وقد قدۂنا 
روارة الشیخ الصدوق عن ابی ‌عبدالله واٰني فھا آت تلك الغكیة !ما ميی اذا نجلی 
الله تعالٰی للبي (ص) ؛ء أي ظھر أمرہ وجلاله وعظمتہ لا أنه ظھر بنفسه : فان رؤبتە 
محال علی ما حةق فی محله ء ولیس ھذا الا علی حد قولە تعالی : وفلما تجلی ربہ 





. سص ۱۳۱ :ء باب شدہ نزول الوحی‎ ١ طبقات ابن سعد ج‎ )١( 
. ٦)١ الاتقان س‎ )٢( 
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أي تجلی نورہ ٦‏ کما عن آبن عہاس ن علی ٭امی مجع اأبیانوقال فی تفسیر 
الجلالبن : أي ظھر من نورہ قدر نصف أنملۂ الخنصر؛ کما فی حدیث صححہ 
الحا کم ٤٤ھ‏ 

<چ- بئي الکلام ٹيی ارہ ھل کان جبرئیِل بأني النبِي علی صورٴ٭ہ الاصلرۂ أم 
أنە کان تارة یأتیه علی صورۃ الادمی ؛ وأخری علی صورتہ الاصلیةء و أیضاً اذاکان 
بأنیه علی صورة الادمي ء فھل کان بأنیه علی هیثة شخص معین ؛ ام أُنه آتاہ علی 
صور اشخاص متعددیں ۰ . واذا فرضنا انه کان بأتیہ علی هیئة رجل خحاص فمن ھو 
ذلك الر جل الذي کان‌بانیہ جبر ٹل علی میئتہ فلا ہد للامن الاشارۂ با ختصار الٰیحفةیفۂ 
الامر في ھهذہ الناحیة ء فنفول : 

ان المستفاد من الروایات والاقوال انة )( حاء علی صورۃذدحیة ان حلیمة 
الکلبي الا مرتین جا فیھما علی صورتہ الاصلیة علی ما في تفسیر الصامي 
لالفیِیض (رہ) قال فيه : وروي :؛ مارآہ ۔ اي جبرئیل ۔ احد من الانبباء فی صور تەغیر 
محمد؛مرة فی السماء ؛"“'ومرة فی الارض ۳ ۲( 

وقد تعرض الشیخ الطبرسي في مجمع البیان لھما عنُلک تعرضٰہ اتفسیر الارےة 
المبار کة : رافتمارونه علی ما بری ؛ ولمَد رآہ نرلة اخری و )۳( ۰ قفال (رہ) 

أي رأی جبرئیل فی صورنہ ااتي خلق علیهاء وقال عند تفسیرہ: وعلمه شدید 
القوی ؛ ذو مرة فاستوی): أُي جبرائیل علی صورته التی خلق علبھا ٠۰‏ . الی أن 
قال : قالوا (لعله بقصد الذین سبھوا فی کلامہ ؛ وھم اہن عہاس والربیع ' 
وقنادۃ) ٤‏ ا جبرائیل کان بأني النبي (ص) آي صورة الادمین ۰ فسأله اللنبي (ص) 
'ن یریه نف٭ (ع) ء؛ علی صورته التي خلق علیھا ؛ فأراەنفسەمرتین: مرة فی الارض! 


البعَيهة قثی صفحة ١٢‏ 


توم الا اق او کت 
(>)( النجم ؛ عند تفسیں : فاستوی ۔ 
(۳) النجم ء الایة ۱۳/۱۲ء 





وا ۔‫ نرجمة الشخ عادی الہو سڈذی 
رص ی سی 


کان کلامنا فیما سبق : فی معنی وفلسعة الزھد فی (بھح الِلاعة) للامام علي 
أمیرالمؤمنین عليه الصلاة والسلام . 

والزھد وان کان فی أُحد معانيە :تركالد:یاوالاعر اص عرھاو لکں!لمعنی الاصیل 
الدي ببدو من خلال نھج البلاغةھوامر آخر واداوجب أُدانستجلی!انصو ص‌ بدقة, 

ومن الواضح : أُن لکل ناطق اسان الخاصءولاہد لمن برید أُن یدراامفامیمه 
کاملة : أن بتعرف علی لسانہ ءولاہد لمن برید اذیتعرف على لسانە : ان بدرلەوجھنه 
الخاصة فی نظرہ العام الی الانسان والحیاۃ والعالم . 

ومن الواضحارضاً : ان وجهة نظر الامامعلی عليەالسلامالی ‌الحیاة ء هي وجھة 
طر الاسلام ءوللاسلام وجهة نظرہالو اضحة الی الحیاة ؛المبنیة علی أساس‌التوحید 
المطلق ء ومن اأصول التوحید : أن لاثنویة فی العالم ء فلا یتقسم العالم في نظر 
الاسلام الی قسمین : خیر وشر ؛حسن وقبیح ء بنبغي أن یکون ہ وینبغی‌أن لایکوں 
بل اف منطق الاسلام یقول : ان القول بھذا کفر ومجوسیة ء (فکل میسر أُو مسیر 
اما خلق لە)من خیر وحکمةوغایة:ولاشیە من غیرغایة:(الذي أحسن کل شيءخلقه)(٥)‏ . 

أذن : فلا پمکن ان یکون ذم الدنیا فی منطق الاسلام منوجھا الی الحپاۃ ء 

() السجدص۳۲ . ۴ك9ھ"ھ"+ 


ت 
فان منطق الاسلام المبني علی ساس التوحید الخالص ہما یشمسل التوحیسد فی 
الوة الفاعلة في العالم ء والنافی لاي شریك للہ في الخلقة والتکوبن ٤‏ لا یمکن اں ٢‏ 
ینظر الی العالم بنظرة سیئثة مقیتة ء وان فکرۃ (العلك الظالم) و (ظلم اادھر) فکرۃ ا 
غیر اسلامیة ء أُذن فماذا یعنی ذم الدنیا فی الاسلام والفرآن و ٹھج البلاغة ؟ : 

قد یقول البعض : انەیعنی العلاقةالقلبیة : 

واقول : ان اراد ھؤلاء بالعلاقة القلبیة الار تباط العاطفي بالدنیا ء فلا یمکں 
ُن بیکون کلاماً صحیحاً اذ ان ہذەه العلاقة حلقة من سلسلة من العواطف 
المخلو َه معه ۂ ي فطر ته وطبیعتہ الاولٰی دھي من طبینته ف ي الصمیم ٤‏ وھي معالم 
یکنسبہ الانان بنفسه ؛ و کما أنه لیس في بدن الانسان عضو زائد وجدعبثاً ء کدلك 
فانه ایس فی عواطفه واحساسانه شيء زائدء بل ان عواطفہ بت قة لغايةحکة 
عبر عنھا القر آن الکریم بات حکمة الخااق الحکہ یم:(ومن بات أن لو ق لکم 
من آنفسکم أزواحاً لتسکنوا الیھا ء وجعل ینکم ٭ودة ورحمة) 

فھذہ العواطف روابط تر بط الانسان بالحیاۃ سعیأً نحو التکامل . 

اؤن : فکما لانستطیع ان نحکم علی العالم بالطرد واللائمةء کذلك لانستطب 
ان نعد هذہ العواطف الطبیعیة زائدة ہدون فائدة ء فانھا من أُجزاء الحیاۃ . 

ول س المقصود من دم الدنیا ذم الحیاۃ ولا ذم العلاقة الطبیعیة بل المقصر 
ذم العلافة القلبیة اامو جبة لاسر الانسان ید الدنیاومں ۂ ! یدەشیء منھا وھذاھوالد: 
یسمیه الاسلام عبادة الدنیا ء وھو الذي یکافحه الاسلام مکافحةشدیدة ء والاسلامف 
ھذا رید ان برد الانسان الی حالنہ الطبیعیة في ضمن ناموس‌الحیاة ء فان الافراطہ 
علاقة الانساں بالدنیا عروج عن حالتہ الطبیعیة . 

هناك العداید مر ن المذاہب العلسفیة التي تنظرالی الحیاۃنظر ةملؤڑھاالشر والغصه 
ومي تحسب ان ھنالانقصاناً فی العالم أو دشا اُنالانسان‌قد ا حطاأطر یقەحینمااخ 
الحیاۃ في خعضم امو اج ھذا العالم المتلاطم ٤‏ وان الانسان أسمی من أُن بعیش 
ھذا العالم ء فلیست ھناك أیة رابطة او علاقة تر بط الانسان بھذہ الحیاۃ ء الا عا 
السجین بسجنە ؛ أو الواقع فی الجب بالپئر ؛ فلا عليه الا أن پتخلص من شر 





ہذہ الحیاۃ . . فھل أُن الاسلام أبضاً ینظر الی الحیاۃ بھذہ النظرۃ؟: کلاے 

ان الاسلام المتمثل فی (نھج البلاغة) للامام علی عایەالسلام ء بری أں علافة 
الانسان بالدنیا : علاقة الزارع بالمزرعة : (الدنیا مزرعة الاخرة). أُو علافة الناجر 
بالمتجر : (الدنیا . . . متجر أولیاء !لل) )١(‏ أوعلاقة المٹسانی میدانالسباق(ألاواں 
الیوم المضمار ٭ وغداً ااسباق؛ والہیقة الجة ء وااغایة اانار) )٢(‏ أُو علافة العاند 
بالمسجد (الانیا . .. مسجد أحاء 0) . 

اذن : فالاسلام لاہری العالم عثا ولا وجود الاساں ہہ حطاً ء ولا عواطمه 
العطربة غلطاً ء اذن فماذا بصی دم الدنیا فی القر آن وج الہبلاغة ! : 

ان الاسان خلق وفي فطرنہ الطیعیة غربرة ااتعمد والنفدیس . وااسعی وراء 
الہعادة والکمال ؛ وما برتبط معد وبعتمد علیہ اکثر مں ارتباط عادی ؛ بجعله مھ تھی 


مناہ وکل املہ . وھنا اذا لم بھند الانساں الٰی الصراط المستةیم و" قدسه اي : 


ئ 
فسوف بظل الطار بی ااسويو بتیە فی متامات‌ااصلالة ؛ سادراً فی الغی بخبطفیعمیاء 
لا بھتدی‌سبیلا ء وعندئد سیتبدل (الوسیلة) با ('غایق) و (ااطریق) با (الھدف) 
و (وسپلةالنجاۃ) (ہسلاسل الاسر و'اہودیة) ٠‏ وحمئد نتمدل حربف حر کنەومساعبەالی 
اسر وعبودبةەور کود . وھذ! هو الدي نبغي ان لا یکون + وھو علی خلاف نظ۔۔ام 
التکامل فی الحیاۃ ء بل هو نقص ونوع من العناء لا البفاء وھو آفةالانسان فی معاشہ 
وھو الذی بعلنہ ار آن ونھج البلاغة : خطراً علی الانسان ء وبنبھهه للحذر منە . 
فممالاشك فيه : ان الاسلام الذی یعد الانسان بحیاۂ أآخری أفضل من هدہ 
ااأحیاۃ ہمرانب ومرانب 6 لابری هذہ الحیاة الدنیا مما لنبعی ان تنکون غابة اه 
ومنتھی آماله ؛ بل ھو بریھذہ الحباة مجالا لاعمال صالحة نکون وسیلة لتحصبل 
سعادتّہ فيی الحیاۃ الاحعری ؛ وبری الانسان أعز وأعلی وأسمی من ان بفع عب-دا 


أسیراً بیل ھذہ الحماۃ آو من في بدہ شيء منھا ة 





.۱۳ نھج البلاغقشرح محمد عبدةالحکمة‎ )١( 
المصدد السابق_الخطبة ۲۸ ۔‎ )٢( 
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ولذلك بؤکد علي عليه الصلوة والسلام علی أحسنالحیاۃ ولکن لمن لابرضی 
بھا دار مقر دائم : (ولعم دار من لم برض بھا دارا) )١(‏ ویکرر : (الدنیا دارمجاز 
لادار قرار ؛ فخذوا من ممر کم لمقر کم)(۷) ومما لاشك فیہ أُن الانسانیة حرة 
مطلقة غیر محدودة ؛ فکل أُسرأ وقید أوحد ء یحد من شخصیته وعظمته . 

ویمکننا أن نلخصرماسبق من ھذا المقال فی شرح وجهة نظر الفرآن ونہج 
البلاغة الی الحیاة ء في الحکمة (۱۳۱) من کلمات‌ردبھا الامام أمیر المؤ منین ‌علبہ 
السلام علی من سمعه یذم الدنیا (غداۃ الندامة) وھو بحسبھا (متجرمة عليه) بناءعلی 
فکرة (الفلك الظالم) و (ظلم الدھر) - کما یتبین ذلك فی لحن خطاب الامام الہ 
بفول : 

(ایھا الذامللدنیا ء المفتر بغرورھا ؛ المخدوع بأباطیلھائم تذمھا ء أتفتر بالدنیا 
ثم تذمھا ؟ ! أُنت المتجرم علبھا . أم هي المتجرمة عليك ؟۶!. متی استھو نك ؟ ام 
متی غرتك ؟. أبمصارع أبائك من البلی أُم بەضاجع أمھاتك تحت الثری ؟ . 
کم عللت بکفیيك ؟ و کم مرضت ببديك ؟ء تبغی لھم الشفاء ؛ ونستوصف الاطباء . 
لم ینفع أحدھم اشفاقك ؛ ولم تسعف فيه بطلہتك ؛ ولم تدفع‌عنھم بقوتك ؛قدمثلت 
لك به الدنیا رك ؛ وبمصرعه مصرعك>. 

ران الدنیا : دار صدق لمن صدقھا ء ودار عافیة لمن فھم عنھا ۔ودارغنی لەن 
تزودمنھا ؛ ودار موعظة لمن انعظ بھا . 

مسجد احباء اللہ ء ومھبط وحي الله ؛ ومتجر أُولیاء اللہ؛اکنسبوا فیھا الرحمذ 
وربحوا فیھا الجنة . 

فمن ذا یذمھا وقد آذنت ببینھاء ونادت بفراقھا ء ونعت نفسھا وأھلھا ؟فمثلت 
لھم بیلاٹھا الہلا و شوفتھم بسرورھاالی السرور ؛ راحت بعافیة ء واہتکرت بفجیعة 
ترغیباً وترھیب وتخویفاً وتحذبراً : 

. ۲٢٢ الخطبة‎ )١( 
,۲۰ الخطبة‎ )۲( 


چک کےکا اود ہے۔۔ 


۲۱ 


فذمھا رجال غداةالندامة ء وحمدھا آخرونیومالقیامة : ذکرتھم الدنیافتذ کروا 
ورحدلنھم فصدقوا: ووعظنھم فاتعظواء . 

وخلاصة مایستفاد من کلام الامام عليه السلام : ہو أنه سمع رحلا قد اغتر 
فرور الدنیا وعدع بأباطیلھا ء فلما ندم ذمھا غداۃ الندامة ؛ وھ۔و بحسب تھا 
المتجرمة عليه . 

فرد عليه الامام : بانك انت المتجرم علیھالانك أُنت المغتر بغرورھا المخدوع 
بأباطیلھا ؛ ولکٹھا لیست هي التی استھوتك وعزتك ؛ بل قد آذنت بہیٹھا ونادوت 
بفراقھا ونعت نفسھا وأھلھا ء تخویفأً وتحذیر ا وترھیباأً فاغٹتررت‌أنت ء ونذ کررجالا 
آخربن فصدقوها واتعظوا بھاء فجعلوهام-جداً ومصلىء بل مکساً ومتجر؟,تزودوا 
منە فربحوا الجنة ء وسیحمدھا ھؤلاء یوم القیامة ء وتذمھا انت یوم الندامة ؛ فانت 
المتجرم لاھی المتجرمة ؛ ولیست علبھا بل عليك الملامة . 





00770777 ا 
النظرہ الو اقعیة الی الدنا 
ألا وانالیوم المضمار ؛ وغدا الساق والسقةالجنة 


والغا یه النارِ . 
الامام امیر المؤ منین 


بورئرئی گنی 
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دّٛ۰"”-ہە٭ 


سس سلے وفوئی) زار ہس 


جائے اج اہے ئ۔۔ 


ولقد بذل کثیر من المثتفین الکاو لکیین بفرنسا بقیادةۃ ماسینیون والکاتب 





الشھیر موربِاك جھودا عن طریق النبیل دو شاہو واسرته لاقناع البابا بالتدخحل في 
صالح المغرب فلم یجد عملھم شیئا ء ویجب اناعترف بان ھؤلاء المثقفین کانوا قد 
ادر کو | ان مصلحة اابقاء الفرنسی والمسیحیةفي المغرب هي في فضح بعض الفضائع 
التي قام بھاولاۃ الحمابة فی ایامھم الاخیرۃوهم في عملھم مخلصون لما کانو ابعملوت 
له من تعایش سلمي طبعاً في اطارالحمایةحتی لاینھدم مابناد روادھم الاواون ؟ 

ولکن المشرفین علی الامر في فرنسا کانوا علی خلا ھذا الرأي لانھ۔م 
بعملون بالمبد؟ الغائل (الکل او لاشيء) ولقد صرح بیدو وھو وزبر الخارجیة ؛ 
اثناء مقاومتنا المساحة انە لایمکنە التراجع عن احتلال المغرب لانه یجب ان یعلم 
ان مااخذہ ااصلیب من الھلال لایمکن ان یرجع الی اٹھلال؟ 

وھکذا نجد التوافق انام ہین الساسة الاستعماریین‌والمبشرین الصلیہبین من 
أي مذھب کانوا ؛ التوافق فی المبداً + والتوافق في الاسالیب : 

في المبدأ:التنصیر قبل الحضار ةوقبل الادماجفی ‌الدو لاالمستعمرۃ!وفی الاسالیب: 
تسخیر کل الاعمال لفائدة الاستعمار والنصرانیة ! 

وذلك بالفضاء علی اللغة العر بیة الفصیحة ء واحلال ایة لهجة محلھا قبل ان 


وہالتعلیم ذيی البرنامج التمسیحي الصریح او برنامج الدم للەمَِےدۃ والاعسلاق 
الاسلامیة وراٹ التفدیپیس للامه اهانئحۂ وحضارتھا وثھافتھا ۰ 

وہالتشریع 'لمدني القاضي علی الشربعة الاسلامیة واحلال المحا کم الاجنبیة 
او المخنلطۂة او حتی المحا کم التي تحمل النسة للمستعمرة صوردا محل المقاہون 
لاسلامی والمحاکم الاسلامیقف 

وہا اتقالید والعادات الاحنبیة حسنة کانت او قیہحة ؛ 

وناستعمال وسائل اللھو والمغنیین والمغنبات وکل ذويی الاخلاق'اسافطة من 
احانبس واھالي لافساد الخالی الوميی واھضاء علی روح الامة وکیانھا ٠‏ 

وباحداث الحروب اامختلفف باسم الطائفية والسلالية والەومة الض.فف 

وناسم الفکر الحر والاقتداء بکل ثورۃ ھدامة ولو کان الدعاة البھا مسن غبر 
المؤەنین بھا 1 و بالتحا لف مع المھیو نية بعد خد(ٹھا و٢‏ تشکءعھا علی فکرة المطا 'ہےة 

وبالعمل باسم الدستور والحربة والدیمەراطیة علی الانقلابات المحلية والغاء 
الٰخلاففة العثمانیةو بٹ‌المبادیء الماسو نیةالمخرىة فی ار جاٹھاالفسحةاجعل ‌الحمھ+ور 
بتقبل ذلك الھدم باسم التحرر والانقاذ . 

وباحداث ‌العداوۃوالبفضاءبین‌العربو العثمافیین ‌و بین ‌المسلمین‌ومو اطنيمفی الھند. 

واخیراً تاجیج نیران الحروب الدولِة والھاء الاھالی فِھا باسم العم۔سل علی 

الوصول ١ای‏ ‌الحریة الغر بیةالتيتحتويٍ‌فی نظر المستعمرعلی کل ذلك البر نامجاللعین . 
بعدالاستقلال : 

والان وقد اعترف الکثیر من البلدان التی خرجت عن ااخلافة العثمانیة 
بالاستقلال کما اعترف لبلدان الشمال الافریقی بذلك‌فھل توقف التبشیر والاستعمار 
غن نشاطه ؟ او اصبعدنا امام استعمار جدید واسلوب جدیدفی الاستعماروفی التبشبر؟ 

بل اصبحنا وا أسفاہ نطبق تلك الاسالیب التیي کان یعمل لھا المستعمر فی جو 
“ن البغضی الشعبی ورد الفعل الوطنى, فی جو من الرضا والانعطاف ؟ 


لد ورثنا سیاسة التعلیم الاستعماریة کشيیء مقدس ء فاللغة الفر نسیة عندنا وفي 
لبنان مازالت لغة اساس فی التعلیم في مختلف المدارس الوطنیة والاجنبیة باستثناء 
بعض الەؤسسات الاەریکیة التی تعطي للانجایزبة تلك الاو لویة ! وماتزال الانکلیزرة 
كذلك لغة النعلیم في کئیرمن المدارس العلیا ء ھذا فی الشرق العربي اما في افریقیا 
و آسیا فاللغة الاجنبیة تحل المةام الاول 7 الادارۃ والتعلیم والحیاة العامة ؛ وذلك 
هو الشان في المغرب والجزائر وتونس وعورطانیاء علی‌الرغم مما نبذله من جھد 
وما تدعیه الحکومات من عنایة بالعربیة ولقد اصبح جزء مھم من شبابنا کافر ابلغتنا 
مقتنعا بان لغات المستعمرین اصلح لنا لالتفتح علی العالم والتوسع في معرفة ما 
استجد من الاشیاء . 

اما العلوم الاسلامیة فقد ضعفت ٭راکزڑھا او اففات في کل مکان ‏ والمصیبة 
ان ذلك بقع باسمالتجدید والتنمیة الثقافیة اوہاسم الجمع بین الاصالة وبین العصربة 
والکتاتیب والمدارس القر آنیة التی کان ‌بعمل شارل دوفو کو واضرابهہ علی القضاء 
علبھا قدکادت ان تنتھي ؟ 

وہما ان ادارتناوحیاتناالعامةابت الا الاستمرار فی استعمال الفرنسیةاوالاسبانیة 
او الانجلیزیة بحسب الاقالیم ء فان آباء وأولیاءتلامذتنا یفضلوت المدارس التی تسیر 
علی ‌المنھج الاستعماري المفر نس‌علی غیرھالضمانمستقبل اولادھم الاقتصادي بزعمھم. 

ولا تزال عندنا فی المغرب مدارس‌حرةکاثو لیکیةوغیرھا یدخلھا ابناؤنابدءوی 
قوة تعلیمھا ء والی امد قریب فقط کانت لاتزال تأحذ من الدولة مساعدة مادیة ٠.‏ 

وقد ور ثنا عن الاستعمار الفرنسي ارسالیات ارادت انتحدث نوعا من التغیبر 
في اسالیبھا فضللت حکامنا وقتا قصیرا ولکنھم انتبھوا بفضل کفاحنا ء وسأذ کر علی 
سبیل المثال رباط تیوملیلین٥‏ 1110 سصدہ٦‏ ٥0٥٥ا‏ 5ہ( بازرو من وطننا المغضرب 
والذي سرعان ما تأاسست بە جمعیة تحمل اسم الجمعیة الفرنسیة لاصدقاء مسؤصسة 
تیوملیلین کان مقرھا بزنفة تایتبوت 00٥0ا؟ا٥067‏ باریس - فرنسا ‏ وکذلك في 
بوند بالمانیا الاتحادیة وبامستردام في‌ھولاندا ! وفدجعل ٭ؤسسو ھذا الر باطشعارہ 


الدائم : (انما هو ایجاد الرسالة الحقیقیة للمسیحیین العائشین فی دبار الاسلام) . 

وقد کتب لھا لو فیفر اسقف اار باط مایلي : 

من صمیم قلبي اسأل الله ان ببارك ارسالیة الصدقة والسلامة العمل الكکسي 
الھائل الذي یقوم بە وبواضی عليه الاباء المبار کون بتبو ملیلین. 

وکتبت جریدۃفرنسا التی من وراء البحر فی عدد بنابر سنة ۱۹٥١‏ عم مابلي : 

ان رباط ٹیو میلیلین یتلفی الاحترام الگبیر والطان من وارٹ اسم لامعءسکري 
فرنسي دعاء وفی واحسان ؛الصوفیة المبار کة انسانیةالفطر بة‌لانقدر الیوممثل الامس 
الا ان تشع السلام والحبء . 

وفی ھذہ المرحلة کانت انطلاقتنا ااثوریة قد بدأت ؛ کما کانت فرنسا تعاني 
من الحرب النازیة الشدائد ویتزعم الشیوعیون الدعوۃ للمفاومة الی جانب دوجول 
وصحبهء فتھب ریح اقصی الیسار علی المغرب لاا:ساعد المجامدبن الا فارقة علی 
التحریر کما کان بظن من دعوۃ المار کسیة وموقفھا من الاستعمار بل لتؤید الابَاء 
علی الحمابة الی حین خلق الوحدۃ الفرنسیة التی أمەل الشبوعیون الفرنسبون ان 
تعبح علی غرار الاتحاد السوفیاتي ؛الاتحاد الفرنسي الذيہضم افریفیا ومستعمرات 
فرنسا فی کل مکان ۔ 

ومضت خمسة اعوام رجع فبھا الملك لسر عرشہ ؛ واعلن استقلال المغرب 
وتونس وائفسح المجال للثورة الجزاثریة لتواصل عملها من قواعد بلادنا العرببة 
بینما کانت امریکا قدثبتت قواعدھافی المغرب‌وفی جھات أخری ء لانھا التی تستعد 
لحمل المشعل للدفاع عن العالم(الحر )مکان بریطانیا ؛ کما کانت اسرائیل قد خلقت 
کاسفین فاصل بین آسیا العربیة وافریقیا العربیة ء وھکذا اصبحنا أەامتحالفمقدس 
بتضمن الصلیببین والاستعمارپین کما یضم الدیموقراطیین والشیوعیبن والصھاینةء 
ونتلافی ‌النیارات في اشکال دعو اتھا اللینة والشدیدۃ . 

وبصبح تیوملیل رباطا مشھورا بقصدہ الزوار من کل مکان ہاسم حربةالرأي 
وتبادل الحوار الیھودي والمسیحی والمسلم والشبوعي کل یعبر عن رأیه ء ونفتر 


٦ 


حکومتناأولالامر بە فتساعدہبقدر من المال علی الرغم من احتجاجی علی حکومتنا 
التي کان حزبنا مشترکا فیھا ء وبواصل الر باط عملە فیحج اایە فی کل سنة عسدید 
من مثەفینا الذین بتحدو ن ہمابریدون ولو بانتفاد الحکومة واظهار افلاس استقلالنا 
فی عدة جوانب ویعصمني الله وه الحمد من ان احضر مرة واحدذ رغم الدعوات 
التی کانت توجه ال دائماً . 

زارنی مرة اساتة امریکیون ارساتھم جامعاتھم!لی المغرب ایقو مو !باطر وحات 
في مواضیع مختلفةق وەن عادة ہؤلاء وامٹا!ہم اں یترددوا علی وعلی؛٭ءضالاساتدةۃ 
لمعرفة وجهھة نظرھم والتزود منھم راطق او المو 'دالتی تاج نھاء ولھذاالغرض 
جاء عندي ھؤلاء الثلاثة الامر بکیوں ؛ وقد أجہت الاول والثانی عساساً لنی عنەولم 
یکن خارجاً عن بحث عادي ں تاریح السلفیة أو الو طنبة ء أماالثالث فقدأخبرني 
انە أراد أن بضع رسالتہ عن‌تبوملیاین ودورھا فی حدمة ااحضارةوالثقافةالمسیحیتین 
فقلت لە ہاھجة حادذ لم أُەلك معھا نفسی : دعنا ہا ابھا السید من التصو رف للمسائل 
التي لا وجود لھا ولا یمکن أن یکون لھا نقاء ء فاستغرب السید وضحكدئم سالنی 
لماذا انکر ت عليه ء فقلت لە ان فی الٰمغرب رباطاتوزوایا وەساجدو معاھدو کلیات 
اسلامیة وفیه ؛قدم جامعة فی العالم ء فکیٹ نترلك ھذ' وتاتی لتکتب م ز کیا خرافة 
پرید بعض الذبن بعضون علی رواسب الاستعمار بالنو اجذ ان باتصقوا بھا عسی 
أُن تنقلب ہوم ما الی ممجزة کبری . 

لم تمض شھور علی هذہ الحادثة حتی تنبھت الحکومةالمغربیةلخطر الن,شیر 
وخطر تبوملیلین فأمرت باقفاله . 

ولکن مراکز انتبشیر ما تزال دنتشرة في بلارنا : وہجب ان نعترف بأن عددا 
لا بستھان به من الشہاں أو الشابات قد تہ-حوا 'و تجردہاعن دینھم ء وذلك بما 
یقوم بە ھؤلاء الدعاۃ من اتصال بالکتابة رالمرا۔لة ووصع المناظسرات 
والمسابقات للشباب ؛ هذا الی جانب الدعایة البھانیہ اتی ما تزال تعمل عملھا فی 
٢اا‏ ۱اا . کا 1 سان 1٦1.7‏ ,الاجا بة !اتد ,ننش, ماالعملاء باسمالمار كسیة 


أو الو جودبة أو غیرھا من الایدیو لوجیات التي تجحد الفراع فی تعلمنا ومدارسنسا 
تحاول ان تعمرہ ٠۰‏ 

وعلی ال٭ہوم یمکن العول ان الفشثل الدي اسعات المبشربن والمستعمری۔ں 
نيی ابان الاأحتلال قد اصبح البوم ینقلب !لی بىعض اانجاح الذي لا بنبغی ان با لغ 
في تقییمهھ ولکن جب الحدر مم“ قبہل فوات الاوان : 

لقد نکلمت عن السیاسیة التعلیمیة النی لم تنغیر کثیراً فی ٭دارسنا ومعامدنا 

وفی ضیاع التعلیم الاسلامي ولا سیما فی روا؛ئد االمعاھد الدينية ۰ 

وتکلمت عن بھاء الفر نسبة اغة الاداره وااتعلیم والحباہ العامة علی الرغم من 
رغ4 شعیناومن نصوص الدستور و الا نون ااساسي لادوهَ اللدیں تھا رضا الملك. 

وبقی اُن اقول ان السیاسة البربریة التي رمت الی احلال اقانون الفرنسی أو 
الہستمد منه محل ااشربعة الاسلامرة قد تحفق بارادتنا وباعمالا فالدراسة الاو نیة 
سائرة علی النھج الفرنسي والمحا کم يی معظام فروع ااعضاء تمضی علی العُو انین 
المدنیة والجنائیة والتجاربه والبحربة اامستمدة من الْعَا نوں 'للانیني فی الغالب:ولم 
لی للشر بعة ال بعض الفرو ع کالاحو ال الشخصیة والعقار غیر ال ہحۂٰظڈوالعةو دالاھلیة : 

فھل بعد ھذا بمکننا أن ندعی التحررمن الخطة التيو ضعھا الامتعمار والنبشبر 
رتحا لف علايه عملاء الصھبو نیة والشیوعیة الملحدة ۰ 

وینبغی أن لا یفھم احد من کلامي محاولة النیل من عقیدة ما سواء کانت‌دینا 
سماوباً أُو مذھبا وضعیاً 1 ولکن کل م أُریدہ دو انا عله: العقائد والمداھب'متغلھا 


حکام وذووا مصالح لاحتلال بلادنا واستعمارنا والقضاء علی مقدساتنا . 


فی اندونسا 
وھذہ حملة ا[تنصیر في اندونیسیا ولم تکن حدثاً منعزلا مستفلا بل جحزەمن 
حرکة أُوسع ؛هدفھا النھائي تنصیر العالم بأکمله . ولاتحفیق ھذا المشروع العالمي 
فقد اأعطی بعض المفاھیم البریئة ء منمثل فکرۃ التسامح الدیني تفسیراً جدیداً یتفق 


مع مخططات المبشرین وھذا الضرب من التفسیر یستتبع بالضرورة الحاق الظلسم 
بغیر المسیحپین ؛ وبالمسلمین کما هي الحال فی اندونیسیا ء وھکذا فاننا اذا اُردنا 
ُن نضسع اصبعنا علی اولئك المسژولین فعلا عن التوتر وعن کل ما بعکر صفسو 
العلاقات الدینیة فسي اندونیسیا فان اللوم بجب ان بقع علی المسیحیین والعالم 
المسیحی من ورائھم . 

واذا کنا قد ذھہنا الی مکان قصی للنتحدث عما یحویه من تبشیر ؛ فلیس‌ذلك 
الا مثالا مما یجري فی کل مکان من البقعة الاسلامیة . 

ولقد قرات في کتاب (ما لم بقل عن دوجول) خبرأ طریفاً نروي ملخصہ ھنا 
ذلك ان مؤلف ھذا الکتاب بقول ان دوجول بعد الھزہمة الفرنسیة حاول الانتحار 
وارسل بطلب الراہب الذي یعترف عادة لدیه ء فقالله معللا ماعزم عليه : 

ان اوروبا الغر بیڈالان‌نٹھاراز اءالنازیةءومعنی ذلك انھیار الحضار ةالنصرانیة ءبصفة 

نھائیة ان امریکا اختنا فی الدین وفی الحضارةۃ وسوف تعمل ما تستطیعہ لانقاذ 
الموقف شیا ما ولکن حضارتنا مع ذلك سننتھی ؛ وهنالك في العین شعب 
قوي نسمیە تارۃ الخطر الاصفر؛ ولكنني لااعتقدانەیکونالبدیل الصحیح ؛ فالحضارةۃ 
الصینیة لاتبلغ درجة حضارتنا المسیحیة ولکن الذي اخاف منە هو ھذا الخط الذي 
یمند من طنجة الی کراتشي ء ان الاسلام ذو حضارۃ وثقافة ء وھو جدیر بأن یکون 
الوارٹ لنا ء فاذا تحالف مع الصین؛ فانه لن یوجداحدیو قف المسلمین عندبو انیہ!! 


-مممةبںجچھچے۔۔ ۔۔۔کٗمىمجھ٭چوے__-۔ 





ویر ار رْاإزمے. 


ٰ ای یی 


٦‏ غرس الھدفیة والالتزام النقیل فی قلب الحىاس 
اسالیب ذلك 
٢١‏ ١۔‏ الاقتناع 


٦‏ الرفض لم _بکن مطلقاً 
3ا التذ کبر بذلك 
مما سبق : 
فی مجال عرضنا لنمازج من الو قف‌السیاسي لاھل البیت(ع)تحدئناعن‌ضرورۃ 
الہوقف الحازم الحدي للامام امیر المؤمنین تجاہ الزعامات المصلحیة التی ‌ارادت 
ان تنال من مکاسب الاسلام والاجھاض عليه بدافع مباشر من مصلحتھا وقلنا ران 
الحماس الذي رافق توجہ الامة نحوہ لکی یِمسك بازمة القبادةۃ کان بشکل عنصرا 


3ت 

بقل وجودہ لتحربك الامة ضد معاویة و أشبامہ وازاحة کل العقبات التي تقفحائلا 
فی سبیل انزال الاطروحة الاسلامیة النقیة من الانحرافات وبعث الامة المسؤٌولة س 
جدید . 

کما وقد اشرنا الی ان الامام عمل بکل تر کیز علی ان بعطیي ذلك الحماس 
الروحي العلة التی‌ت,قیه مت ججألفترة ٘طو لءھماامکن وحسبالطاقاتوالاستعدادات 
المتوفرۃ في الامة 4 تلكالروح ترالت فی تطعیم ععلیة التاجیج بعنصر لن مھمین‌ھما 

- ایضاح الاھداف العاة وازالة ماعلق بھا من شوائب . 

ب ۔۔ خلق روح الااتزام المسبق ہکل ماله دخحسل فیتحقیق تلك الاھ-داق. 

کل ذلك مع اعطاء النماذؤج الحیاتیة الحسیة العالیة للامة لکی تتجسد لھا 
المعاني متنشد الیھا بکل وجودھا . ۱ 

وارہما ان من الواضح ان بقال ان اي حماس اجتماعي - ہل أي عو اطف 
اآخری - وحتی ۔۔لی صعید فردي لایمکن ضمان بقائه الی فترة اط-ول وعلی نفس 
الہستوی من الادراك - ١ں‏ کاں حماساً ٭در کا الا اذا امتلك القاعدۃوالمنبع الذي 
بمسدہ بالحرارۃ کلما ار أت عوامسل الفتور والانحسار ولعیسن لە مسارہ اما لاحت 
ٹيی مسیرہ بوارق الانحراف او الاستغلال : 

وبدون ذلك فا لحماس موؤقت سرعان مایزول فینقطع المدد ٔيی عز المعر کة 
مع کل فڈوی الاںحراف التی‌انتشرت ھنا ومناك فخلقت وضعاً خطیراً وفتنة عمیاء 
تحتاح ال یک لما بسکن من الا لاس والوعي والادراك فيی القائد : والی الکثیر من 
التضحیاتووضوح الاهداف فی الامة. 

وھکذا کان الامر في القیادة اذ بقول امیرالەؤەنین بعد ذلك وان معی لبصیر تي 
مالیست ولالیسن علي ١)١)‏ ۰ 

یقول الدکتور عاہ حسین متحدتاً عن الموقف آنذاك : 


سی الخلیفة ااجدید نے وت معه فاذا عم بواجھون امورا آ عظامأوذ 


000 : )١( 


جم ہد سو ۔ 


احاطت بھم فتنة ٭شبھة معماۃ ادا اخرج الرجل فیھا یدہ لم بکدبراھا . 

امام هدذہ الامور العظام ٦‏ ؛ئيی قلب هل٥ٹ‏ الف۴نه اامطامة ااعاظة وحد علی :فسه 
؟۔ ٴ ٭٭ 
ک5احسن مابجد ۱ح امس 

- 7 نے 1 - 1 ۔ - . ۔ 

صدق المان ىالل و:صحاً للدین وقیاما بااحق واستقامة علی ااطریق ا امستقيمة 
لابنحرف ولا سیل ولا بدھن مں آمر الاسلام ٹيی قلیل ولا کہیر وانسا بمسری ااحی 
فیمضي الله لاہلو ي علی شی ٭ ولا بحعل بالعائ ولا یعنيه اں بجد ئي آحر طریقه 
7 ۶ھ 0ب گ‫ ٤‏ 2 کے ا 
نجحااواخفافا ولا اں بجا۔ فی آحر طربفہ حیاة او دواتا موا مایعيه کل العسابة 
اں بحد اساء مار اذ وی آحرھا رضی صمیرہ عرسصی 'لله (١(‏ : 

ھکذا کاں ا'نائد ... فیءءب ان تکوں الأمة اقرے "لی روح دلك القائد ۔ 

غرس الي۔ذمة والالرام اامغبل فی قلب الحباس : 


- ۔ ہك 5 ٦‏ 5۷۳ ۱ اعے 5 ری ۱ے 7 
و تھا قام ٠‏ )( 2 تن 2 سالیب ۱ رر بعه لعرس الہمسییں الابفت ٹيی فلب 


المماس!ااءو قت لیصمن دوام :اك الحماس واتخادہ مسری طببەباً متلائماً معالاسلام 
وسائرا جنبا الی جنب مع لوت ؛٭مامالاصلاحیة ا'کبری والتی :نطلب التضحیات 
الشدبدة . . فلم یکن مں ا۔توفع ان نتحمل الامة کل ثقل تک الخط ات لولاناك 
الضورة . . فاستفلها اڈمامارو ٠:‏ استغلال لا ےد العید والالتزام بعد توضیسح 
الھدف الذي بجب اں تسعی اليه . . وازالة مار ہما عرض في اذھان البعض من ان 
٭را دزھم وسوابقھم مثلا نشفعلھم وتعوضعن الکمارة المطلوبة هي تولی ايمر کز 
معین فٔي دولہ ا<سلام الفریدہ . 

اما تلك الاسالیب التي اتبعھا!لامام( ع)في مجالغر س‌الھدفیة والالتزاموالاحتفاظ 
بالتاجج القائم فیمکن ان ہذکر منھا مابلي : 

اأ-الامتماع : 





لارہی في ان الامام ام بادیء الامءر عں ق۔ول االخلاؤ وقد کات صدمة 


للجہخ ان ؛رفقض الامام تولی الفبادة وعو الدي کان زینٹھا وخیر ٭ن عو اھل لھا 


- 











ء۱٦ علی وبن۔وہ للد کور طٰ حسین ص‎ (١) 


۴” 

..: ولکنہ کان علی حق تماما فی ذلك .. وکان ذلكڈینسجم نماماً مع المهمة 
التي ارادہ الله لھا .. فلقد رمی امیر المؤمنین من خلال ذلك الرفض‌لان یشعر الامة 
الني هز تھا تلك الثورۃ ان القیادة والخلافة لیست بالامر الھین البسیط الذي یمکن 
ان تفرضہ عاطفة او تأأاججەؤقت انھا مسألة حیاتیة عظمی فی حد نفسھا فکیف والمراد 
هو الانضواء تحت لواء وارث اخلاص الانبیاء وبعد نظرھم (ع) والقائم علی تنفیذ 
اطروحة الاسلام بدقة تامة- وفی ظروف ملاٴی بالکثیر من التناقضات والانحرافات 
ولقد کان لذلك الامتناع الجریء الواعی أثرہ العمیق فی تشدید حماس ابناء الامة 
وشدة تعلقھم بقبادتہ في نفس الوقت الذي دفعھم لان پتصوروا علی الاجمال انھم 
مقبلون علی مرحلةعمل صعب‌شاق للاسلام لان بنبعث فی نفوسھم الشوق نحو العدال 
الاسلامیة في ظل ذلكالعمل فیفوزوا بخیر الدنیا وخیر الآخرة . 

وتکررت المحاولات وامتنع الامام )(ع( .. وشعر الناس بالخطر العظیم لو 
لم یقبل امیر المؤ منین البیعة:بقول ابن قتیبة (فا بی ۔ یعني الامام۔انیبایعھم فانصرفوا 
عنہ؛ و کلم بەضھم بعفأفقا لوا : یمضی قتل عثمان فی الافاق والبلاد فیسمعون بفتلے 
ولا یسمعون انە بوبع لاحد بعدہ فیثور کل رجل منھم في ناحیة فلا نأمن‌انیکون 
في ذلك الفساد فار جعوا الی علي ؛ فلا تترکوہ حتی بایعء .)١(‏ 

ولا یمکن ان یکون ھذا معبراً عن الدوافع الرئیسة للرجوع مرة انیقولکنه 
یعبر عن بەضھا . . . اذ 'ن الکثیرین کانوا بطمحون للوصول الی عدلالاماموخیر 
دولته فکان امتناع الامام سبباً فی تشدد الامر علیھم ولذا کان شعار البیعة ولا پیصلح 
لھا الا علي) )٢(‏ . 

٠‏ وقام الناس بتوسیط الاقر بین من علي (ع) من اصحابه - لی کدوا عليه 
کی وت 








. ۲٢۷ البدایة والنھایة ج ۷ س‎ )٢( 


الرفض لم _بکن مطلقا : 

واتخذ الرفض شکلا معیناً فلم یکن رفضآً مطلقاً وانما هو رفض مشروط . . 
ٹم بتجدد النظر اذا انتفت تلك الحالة ء اي حالة اللامبالاۃ بالحق ؛ وعدم الشعور 
بالمسؤولیة اینما کانت تبعتھا وبأي قطا عتعلقت من الامةاو قطعةمن‌الارض الاسلامیة 
حالة عدم الاقدام علی ‌التضحیات فی سبیل الرساله الا اذاضر بت المصالح المباشرق: 
حالة عدم الالتزام بکل الامور التی بحتاجھا القائد لاجل ان بنشر العدل الاسلامی 
وبنفی الشوائب الاجتماعیة . 

انہ خلال الامتناع کان بؤکد : 

ودعونی والتمسوا غیري ؛ فانا مستقبلون أمرأ لەوجوہوالو ان‌لاتقومل٭القلوب 
ولا نثبت عليه العقول ء وان الافاق قد اغامت ء والمحچة قد تنکرت ؛ واعلمہوا 
أني ان اجبتکمر کبت بکم ما اعلم ولم اصغالی قول القائل وعتب العانب ؛ واں 
نر کتمو ني فانا کاحد کم )١(‏ . 

و(واذن فقد کان علي (ع) بدرك ؛ نتیجة لوعيه العمیقی الظروف الاجتماعیة 
والنفسیة التي کانت تجتاح المجتمع الاسلامي في ذلك الحین وان المد الثوري 
الذي انتھی بالامور الی ما انتہت اليە بالنسبة الی عثمان بقتضي‌عملا ثوریأً بتناول 
دعائم المجتمع الاسلامیي من النواحی الاقتصادیة والاجتماعیة والسیاسیةولماکانت 
الہ ةعفدا حقیقیاًبستتبع مسؤولیات وواجبات وحقوقاً لکل من الراعی والراعیةء 
لذلك امتنع من الاستجابة الفوریة اضغط الجماہیر والصحابةعليه بشأن قبول بیعتھم 
لە بالخلافة ء فقد اراد ان بضعھم امام اختیار بکشف بە مدی استعدادھم لنحمل 
اسلوب الثورة فی العمل لئلا یروا فیما بعدانھم استغفلواء واستغل اندفاعھم الثوری 
حین یکنشفون صعوبة الشسروط التی یجب ان بناضلوا الفسساد الذي اروا علیےه 
في ظلھاء )٢(‏ . 

.. وفکر الناس والزعماء في قلب ذلك الحماس فام بجدوا بدا منالامامالا 





. ۱۳١ نوج البلاغة س‎ )١( 
. ۳۷ ورة الحسپن لسماحة الثیخ محمدمھدی شمس الدین : ص‎ )۲( 


ا 


نداء اافطرة وداھء الاسلام ورسوله العظیم متجسدا فی ندال )(ع( ۵ و فلا بد اذن ۳ 
القبول ہل اں تلك الشروط هي التيی کانو ا یبغ و نھا بالاجمالوقد فصلھا امیر المؤمنین 
وبہٹ فیھم الوعيی لھا جو فلیندفعوا مرات ولیوسطو!ا اکاہر اصحابيه. َ ومنھمالاشٹر 
النخعي . والح اصحاب الامام بطلب من الامة عليه فقبل (ع) ووأخذ الاشٹر بدہ 
فمارعهہ و رارعه الن٣اس‏ وامل الکوفة بمولون : اول من بایعه الاشتر النخعي وذلك :وم 
الخمیس اارابع رالعشرون من ذی‌الحجة ء وذلكثك بعد مراجعة النىاس لھم فی ذلكأ 
وکلھم بفول : (لابصلح لھاالاعلي فلما کان لوم الٰحمعة وصمعد علی المنبر بایعہ مں 
لم ببارمه رالامس وکان اول من بایعه طلحف .. م الز بیر) (١)‏ : 
الہذ کبر بذلك : 

ان البیعة العامة التي تمت بھذا الاسلوب أکدت لا عظم المسؤولیة التي کاں 
الامام پر ید ان تحملھا الامف ء کما اأکدت آنا ان الامة کانت قداستوعبت نوعآأما تلك 
الہھمۃوفکرت دلال فر صة الامتناع طو بلا فلم تجد بدا من القبہول ہا لحمل الئثقیسل 
انت ھی ارادت لنەمسھا البقاء کأمة تعمل علی حمل الاسلام للعالم. 

فالامتناع اذن شکل بالاضافة الی التأاجیج المطلوب فرصة للتفکبر وشہادۃحیة 
علی سلامة البعة ونزاھتھا ۰ 

ومن ھنا رأبنا الامام )(ع( بد کر الامة بھا وباسلو بھا کلما حیت فبھا جذوة او 
حارت لھا عزیمة في موطن من المو اطن لیستطییع ان یئیر فیھا الحماس من جدی-ا 
ویشعل فبھا الجذوۃة . 

فھو ول فی خطہبنه المعروفة بالشعشقیة : 

(فما راعنی الا والناس کعرف الضبع الی ء ینثالون علی من کل جانبءحت 
لمد وطيء الحسنان وشق عطفاي مجتمعین حولي کر ہیضة الغنم, 

فلما نوضت بالامر نکثت طائفة ومرقت اخری ؛ وقسط آخرون : کأنھم 
ِسمعوا الله سبحانه یقول : 





.۲۲۷ البدایة واللٹھایة لاہن کثیر ج ۷ سص‎ )١( 


[تلك الدار الآخرة نجعلھا للذبن لا پریدوں‌ علواً فی الارض ولا فسادا؛والعاقة 
للمتقین بلی ! واللہ لقد سمعوھا ووعوھا ولکنھم حلیت الدنیا فی اُعِنھم ورافهم 
زبرجھا . 

اما والذي فلق الحبة؛ وبرأالنسمةذء اولا حضہور الحاضر ء وقیام الحجة 
بوجود الناصر ؛ وما اخد الله علی العلماء الا قاروا علی كظظالم: ولا سغب مطلوء: 
لالقیت حبلھا علی غار بھا وسقیت آخ٭وھا بکأُس اولھا ولا افیتم دنیاکم هذہ ازھسد 
عندي من عفطة عنز ))١(‏ . 

نھو(ع) یحاسب‌او لكقبل کل شيء ا۔خلفھم صں مشل تلاث ''ببة بعد وضوح 
الرؤیة ووعی مضمون الاب الکر بمة - ومں : ثم یذ کر باروع اسلوں بھهدفە الواضح 
واولاہ لما کانت الدنیاتەنی ‌لدبه شیا . 

ي مناسبة اآخری یخاطبھم 2 بعد ان رأی فیھم تلکؤا فیغول : 

رر 272 بیعتکم اباي فلتة ء ول یس امري وامر کم واحداً اني ارید کم لله وانتم 
تریدو نئيی لانفسکم : 

ابھا الناس اعینونی ؛ وایم اللہ لاءصفن المظلوم مں طالمه . ولاقودن الطاام 
بخزامته ء حتی اوردہ منھل الحق وان کان کارھأء ٠ )٢(‏ 

اذن فالبیعة التامة الواعیة تتطلب منھم ان یعینوہ (ع) فی ننفیذ خططه الکبری 
وتر کیز العدالة الا جۃماعیة الاسلامیة وتقلیم کل انماط الشذوذ فی ‌المجنتمع . 

کما ان ذلكالاسلوب من البیعة المدر کة کان موردا لاحتجاجه(ع)علی طلحة 
والزبیر الذین نکثٹاھا بعد ذلك فیقول (ع) : 


وناقبلنم اي اقبال العوذ المطافیل (۳) علی اولادھانقو لون'لبیعة البیعة !قبضت 





.۱۹ ٣١ نفسالمصدد سص‎ )٢( 
العوذ : بسضم المین جمععائنذۃ وھی النتاح من الطباء والابل او کل ای٠ والمطافیل‎ (۳( 
. جمع مطفل ہم المیم وکس الفاء - ذات الطنل من الائس والوحش‎ 


۳٣ 


کفی فبسطتموھا ؛ ونازعتکم دی فجاذبتموھا ء اللھم انھما قطعاني ٭ .)٦(‏ 

ویقول ابضاً بہذا الصدد : 

وواللہ ما کانت لی فی الخلافة رغبة؛ ولا فی الولایة اربة ولکنکم دعوتموني 
الیھاء وحملنموني علیھا (٢)ء‏ . 

ان ذلك النذ کیر الفوی, کان وستمد التأئیر من صدقەو کشفە الحقیقی عن‌الواقع 
التاربخي الذي پتذ کرہ اولأك تام 

کما انه کان بستمدہ من سلوك الامام السابق علی البیعة واللاحق لھا ذلك 
اا-لوك الزاھد عن زارف الدنیا وملذاتھا والمتحرر من کل قیودھا فی سبیل ثنفیذ 
المھمة الشاقة واہجاد التوازن الاجتماعي الذي عمسل الاسلام علی ان یسود کل 
التطاعات الاجتماعیة . 

ان ھذا المدد کان یؤثر اثرہ البالغ في منح ذلك اذ کیر التأئیر القوي عندما 
تمر الامة في لحظات الاستسلام للتقاعس او النشکیك في واقعالمعر کة بفعل عوامل 
عدیدة ستأتي الاشارة الیھا ان شاہ الله ٠‏ 

ومن هنا فقد رأینا الاستجابة السریعة فی مو اطن کثیرة لھذا التحریكوالنذ کبر 
مما بشعر بعودۃ روح الحماس المطلو بة : 


)١(‏ نیج البلاغة س ۱۹۵ ۔ 


(۲( نفس المصدد ص۳۲۲.: 





شر ُٗ 
07 
تفاعل سماحة الشیخ المؤ لف في‌ھذاالکتاب مع ماسی الجنوبیبن في لبنان 
وآلامھم ہے بداوي جراحھم ویواسھم وبدعوهم للاحدذ بسبل الحضصارة 
والثقافة ٠.‏ . منأجل مستقبل زاهرافضل ٠.٠.‏ 
وھمانحسن نراہ یصرح فيی مقدمة الکتاب بأن من دواعي احتبارہ لہٰذا 
الموضوع بالذات الضغط الاقتصادي المستحکم فی جنوب لبسان . . وانیسن 
المزارعین ... وتأومات ارہاب الدخل الصغیر ٠...‏ حیث ان الضغط الثرس 
نتیجة حتمیة لأامر واحد . : هو الربا ٤‏ 
فالکتاب هدیة متو اضعةللج:و بین بنحوخاص ولکل الفقراء والمساکین لانھمھم 
الذین یمتصص الربا بقبة الحیاۃ من عروقھم . 
بین ہدی الکتاب 
یبدأ استاذنا بحئے العلمیي التوجبھی ... بطرح عدة اسثلة امام القساریء 
لیفرس في نفسے حب المعرفة والنھضة المشناقة للاطلاع علی الجسواب 





۴ .ے. لمؤلفہ الحجة الشیخ محمد تی آل الفتبەطبعفی .۲۱۹٦۷-۳ - ۱١‏ 


۳۸ 


وھو اسلوب اہم مافيه انه بأاخذ بد القاريء النبیه ومن حیث لا بشعر الی عابریسد 
ان بصل اليه من نتائج ومفاھیم : 

تری .. لماذا بحرم الاسلام الربا؟ 

وماھمیي الحکمة في تحریم کثیرہ وقلیله ؟ 

وماھی الحکمة في تحریمه علی المقترض والمقرض والکاتب والشاھدین ؟ 
مامي الحکمة فيی الترخیص بە بین الوائد وولدہ وہین المرأة وزوجھا وبین السید 
ومولاہ وبین المسلم وعدوہ الحرىي بأاجذ مہ ولا (معليه ؟؛؟ 

وما ھی الحکمة فی تحرام مع المکیل والموزون:مئلھما متفاضلین او نسیِئة 
وماھیيی الحكکےة فی جوازاقر اضهما واقتراضھما بمثٹلھما مخ اه بتحد مع ہےعاحدھما 

بعد ھذہ التساؤلات المحبطة بجوانب مشکلة الرہا .. .اتی الدراسة العمیقة 
الشاملة لتصور للقاريء خطر هذہالافةعلی ‌الانسان وعلی الامة فی اقتصادھا وسیاستھا 
واجتماعھا وتقدم الحلول ااناجعة التي تبني الھرم الانساني علی اساس من المحبة 
والتعاون والاخحاء.. بعیداً عن اجواء التناحر والتکاب علی مناع الحیاة . 
فالاسلام یبدا ہبتر ۰ مشاعر الانسان فی داخحله لان مفاہیمه وافکارہ ۲ الني تحےدد 
طبیعة علاقاته مع الآخرین ... فکلما کان شعورہ سامیاً کانت علاقاته نقیة طاہسرة 
لاشو بھا نفاق أو رباء 

ثم ینابع الاسلام خطواتہ لیرسسم لنا أصلح الاسس الاقتصادیےة لنعیش تحت 
ظلھا ٹيی رخحاء وحعب وسلام دوم ان تتسرب سموم الر با الٰی کیاننا فیعوي الو حش 
ویتفض الحیوان . 

وھکذا نجد ان استاذنا قد سار بنا الی ساحة الاسلام وحظیرۃة الایمان لیقول 
کلمتەان ھا ہنامبدأیتالملا لامکم, ..ویفرح لافر احکم وامنینەان تعیشوافی کنفەسعداء 

وتستمر حلقات الحدیث لتحدثنا عن‌اثر الرہا في مجالات الاقتصاد وااسیاسة 
والاعلاق وعن مساویء الربا من بد تکوینە وانتشارہ .. 


فالر ہا بدا بجعل شطرمن کدح الفلاح والعامل والموظطلف للمرابي وینتھی 
ہقاء الفقیر فقیر االی آخرالدھر. . وبتذویبرؤوسالامو ال الصغیر ۃالی ان یزر عااحفد 
فی النغفوس ہ. وبیعث الاثر باء علی التماديی فی الٰبطالة والترف وتحدي الففراء > 
مغ بشل حر کة الانتا ج الطبیعي وبعقب ذلك شیو ع الففر راابطالة واھمال الثروات 
االطہیعیة ٭ وحینئد بتضاءل دعل الدو لەة وتنھار ااساطة ویٹتردی الەجتمع عد ذلك 
مشکلة التضغ فی لىنان الجنوی : 
تعتبر زراعة التبغ فی لبنان الجنوبي ەن اھم الموارد الاقتصادبة . . فاںالفریه 
الواحدة من فری الجنوب قد تبیعمن الخ بمعدل بغرب مننصف ملیوت ار سینا 
ومع ذلك لابزالونمتخلفین اقتصادباً الی حد بعید . ! 
قد یقضون فی عمل التب-غ في بعض الفصول نحواً من ثمانیة عشر ساعة في الیوم 
واللیلة فما هو السبب في تأخرھم الاقتصادي اذن مع وفرة ھذاالدخل من النشغ؟ 
وما هو البب فی طول ھذا الکدح والجھد والعناء .. ؟ 
ویجیب المؤلف عنھذین‌السوالین .. بان الحقیقة المرة التی اصبحت قدرا 


اسود علی جہین الانسان‌الجو ؛ .ٹف ھو الاھمال ..واللامبالاۃ والتمییز الاعمی بین 


یی 
شجر ةالار زعلی جبل ضنی فی الشمال و بین زھرۃاللیمو ن‌علی ساحل بحر ااجنو بواام۔أساةۃ 
الکبری من ذلك تکمن فی ان الشطر الوافر من دخل الجنوہہین ایس اھم ہل انە 
بعود من حیث اتی ... من المصارف والبنولا. 

فالفلاحعندنا مدین دوماً لھما ولسائر المرابین باکثر من واردہ ومن اجل دلك 
تتصاعد دیو نه سنویاً ...ویتصاعد الر باتبعأ لھا وبهذہ الواسطة بنقص من دخل الڈرنة 
نحواً من تسعین الفاً من اصل خمسائة الف کما بقدرہ الخبراہء . 

وال-ہب من وراء تضخمھذا الاستلاف ان الفلاح بستلف بدوا لاصلاحارضه 
.بالنقب والنسمید اولشراءالرخصة الممنوحةللمزار عین او استیجارھا منھم اولافع 


اجور العمال او لشراء الالات اازراعیة او لتجدید بناء کوخه البالی العتیق .. 
والبنك بعطلیھم بسخاء بعدما بسترھن الارض والرخصة ... یعطیھم لانہ وائی 
بقدرته علی الاستیغاء .. لانه هو الذي یقبض ثمن الدخان عند تسلیمەللشر کة اسا 
الفلاح البائس فیقف امام تلك العملیة کمن بقف امام فلذة کبدہ المذبوح ...فلیس 
لەفی ماله ادنی حق ... والقائون هو الفانون ... 
ولعل القاریء العزیز یتسائل اي ذنب للسلطة واي جرم للمرابین مادامالفلاح 
بستلف بکامل حریته واختیارہ ؟؟ 
والواقع ان ھذا الفلاح العاجز المسکین .. مثله.. مثل الطفل تسلمه السلاح 
وھو لاہدرك اي معنی للجریمة فاذا جنی علی نفسه او علی الآحرین لحقتجنابئنەمن 
سلمه السلاح . 
والساطةواامصارفوالبنوكوسائر المر ابین‌الذبن بفتحون باب الاستلانو الاستھلاك 
لھؤلاء المساکین ویسھلون لھم الطریق ... ہم المسؤولون لانھم ھم الذین فتحوا 
ابوابھاوسلموا السلاح بید الطفل الغر الجھول ۔ویتأوہ الفلاح ... وھو یقول: انا 
نسع الحکومة تبذل لنا فی اول السنة الجدیدة الجرافات والنقابات .. ولاتتقاضی 
منە الا ٹمن المحروقات ... فاذا انتھی العام الاول کان مابعدہ مثله ٠...‏ اننا نسمع 
بھذا ولا نری منە قلیلا ولا کثیرا. 
ونسمح اف الدولة تبڈل الشتل للفلاح المعوز مجانااوبقیمڈرمزبة .. وھوحو 
ولکن مایصله من المشائل لایسد من حاجته واحداً بالمائة وینفق فی سببله اکثر مز 
من منەمن تعطیل وقنه الئمین ومن اجور الذھاب والایاب المتکرر حیناً بعد حیز 
غیر ان الفلاح یجري ویجري .. ولا یعقل حساب الارقام . 
وھؤلاء ھم الفلاحون بین بديك فاستنطقھم اذا شثت ۔ 
فمتی یفکر المفکرون في اصلاح الجنوب ؟ 
فمتی بھتمون فی انعاش الفلاح ؟ 
ومتی برصدالمحسنونشطرآمن رؤوس اموالھمویجعلونھا في مصارف زراء 


تفرض الفلاح قرضا مجانیاً . 

ومتی تنعھد الحکومة برعایة مثل ھذہ المصارف:تنبر ع برواتب العاملین فبھا 
وتعین لجنةمخلصةلمر اقبة صرف الفلاحفتکوں بذلكفی طلیعة المساہمین؟متی ومنی؟ 

السؤالات کثیرة ... فھل تسمع الدولة ... وھل تجیب ؟ النا ذاك . 

وبعد هذا النداء المخلص تجد الکاتب الفقیەیفرد بحثاً بصور مشکلہ الربافي 
حقول التجارۃوبح|ا آخر فی حقول المعامل والاعمال . . . ئم بلتفت الی ‌الکادحین 
ذوي‌الدخل الصغیر فیعرض لھم اثر اارہا السلبي في اقتصادیاتھم وتطوبر اخلاقھم 
لما بخلفه فی نفوسھم من حقد وحسد فیستھترون بالقانون وتمتد ایدیھم للتعدي 
علی حقوق الآخرین فینقمون علی مجتمعھم المسعور ویثورون فی وجەکل حاکم. 

م یقدم لنا الفلسفة العمیقَة ەن وراء تحریم الربا القلیل فی الاسلام وفی نصل 
آخر یعرض علینا مشکلة النامیم وخطورتھا علی الفرد والامة وکیف تمتص طاقات 
الانسانوقدراته الی ان تشله عن العمل واربما عن ا(ستفکیر وھذہ المشکلة ترتبط 
بموضوعنا من جهة ان الفقر یعیش فی, المناطق التي یعیش فھا الربا وان الحقد 
والاستفزاز یعیشان في المناطق التي بعیش فيھا الحقد والاستفزاز فمتی یعالج علماء 
الاقتصاد مشکلة الر با بالنظر الیھا من زاوپتین لامن زوایة واحدة فانھم اذا لاحظوا 
نفسیات الناس‌ومدیتفکیرھم واتجاهاتھم في ااصرف والاستھلاك فانھم سوفیرون 
امامھم صور اثربا کابشع مانکون واذا لاحظوا الائظمة الاضلامیة بدقة وامعانونزاھة 
واعلاص وجدوا فیھا حلولا واسعة النطاق ووجدوا فبھا منطلقاً واسعاً لخر الفسرد 
ولخبر الجماعات رلخیر الدولة . 

فمتی بکون ذلك .۔؟ 





حول 


2ص4 آدم ه 
١‏ اعتراض الملائكة علی اللہ تعالی ۔ 
-٢‏ مبدأً خلقة آدم . 
٣۳‏ قصة ھاردوت وماروت . 
٤‏ - ما یرجع الی ما بعد هبوط آدم من الخرافات . 
قد ذکرنا فی السابق ما ھوالمھم من الاسرائیلیات فی فصة آدم وھو ما روی 
من الروایات التي تقتضي عقیدة التجسیم فی حقه تعالی ؛ او تنافی عصمة الانبیاء 
صاوات الله علیھم اجمعین وائبتنا ان کل روایانه کانت متضمنة لشیء مما ذکرفیجب 
تاویلھا او ردھا وان اکٹرھا مأاخوذ من الیھود ۔ 
بقیت ھنا مسائل جزئثیة مما یتعلق بقصة آدمذ کر بعض العلماءانھامن الاسر اثیلیات 
واستشھدوا لدعواعم ببعض الشواھد . 
ونحن نذکرھا ونشیر الی ما هو الصحیحعندنااما اثہانًاو نفیأ ونذڈ کر المسائل 


علی حسب الارثیبی الطبیعیي الدي کان لھا فيی مرحلة الوقو ع ومي : 


: اعتراض الملائکكة علی اللہ تعالی‎ -١ 





روی الطبري بسندہ عن الحسن البصري وقتادہ فی ضمن حدیث فی تفسیسر 
قولە تعالی دواذ قال ربك للملائکة ...٠ء‏ ما ھذا افظه :فلماأخذفی خلق آدم؛ھمست 
الملائکة فیما بیٹھا ء فقالوا : لیخلق رہا ما شاء ان بخلق فلن بخلق‌خلقاً الا کنااعلم 
منه ء واکرم عليه منە ء فلما خلقه ونفخ فیه من روح : امرھم ان بسجدوا له اما 
فالوا ؛ففضله علیھم ‏ فعلموا اٹھم لیسوا بخبر منه ء فقالواان لم نکن خیراً منەفنحن 
اعلم منه ء لانا کنا قبله ء وخاقت الام قبله . فاما اعجبوا بعلمھم ابتلوا )١( ٠٠٠.‏ 

حاصل مفاد الروایة ان الملائکة ھمست فیما بیٹھا حتی لا یسمع الله کلامھا 
واعترضت علی الله تعالی فی خلق آدم ٤‏ وارادت الاستعلاء والتکبر بالنسبة الی آدم 
وغیر ذلك مما بظھر منھا ومن امشالھا من اثروابات الاسر ائبلیة ؛ التی‌تقتضی صدور 
الذنب من الملائکة ونفي العصمة عنھم . 

وقد استند بعض الحشویة الی ھذہ الروایات فانکرواعصمة الملائکة وفسروا 
الایة بھذہ الروایات علی طبق عقیدتھم وھي صدور الذنب مںالملائکة من وجوہ : 

احدھا:قو لھم: (اتجعل فیھا) . ھذا اعتراض علی الله تعالی وذلك من اعظم 
الڈذنوب ہ وثانیھا : انھم طعنوا في بني آدم بالفساد والقتل وذلك عیبة والغیبة من 
الکبائر ؛وثالٹھا : انھم مدحوا انفسھم بقولھم ونحن نسبح بحمدك..الخ ءوھذایكبہ 
المجب وقدقال (ص) ثلاث مھلکات وذ کر منھا اعجاب المر٭ بنفسه وقالتعالی(ملا 
تزکوا انفسکم)ءورابعھا : انھم انما قالو! : اتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفكالدماء 
عن طریق الاستنباط والظن ء والقدح فی الغیر علی سبیل الظن غیر حائز ؛ الیغیر 
ذلك مما ذکروہ )٢(‏ . 

والایة الکریمة بنفسھا لیست صربحة فیما یقتضی صدور الذنب من الملائکة 
او بنافي عصمتھم ؛ لولا هہذہ الروایات الاسرائیلیة وحیث ان الامة باسرھا اجمعت 

.٦۹ الدر المنثود ح١ سص‎ .۲۰٠۹ ص١٣١ج تفسیر الطبری‎ )١( 
تفسیر الفخر الرازی المجلد و سص ۱۷ء‎ )٢( 


"٤ 


علی عصمة الملائکة من الذنوب؛فلا بضر مخالفة بعض‌اصحاب ‌الحدیثمن‌الحشوبة 

وکفانا فی عصمة الملائکة قولە تعالی فی حقھم : ولا بعصصون اللہ ما امرھم 
ویفعلون ما یؤمرونء وقولە تعالی : (بخافون ربھم من فوقھم ویفعلون ما یؤمرونت) 
وقولە تعالی:(بل عباد مکرمود‌لایسبقونە بالقول وهم بامرہ بعملون)وتفصیل‌البحث 
فی محله . 

وقد وردت روایات صحیحة ان الله تعالی اعلمھم انەه یکون من ذریة آدم من 
یفسد فی الارض وبسفك الدماء فقالوا علی وج السؤال لا الاعتراض : اتجعل فبھا 
من بفسد فیھا ویسفك الدماء ؟ وبھذا البیان تسقط جمیعبھات الحشو یة فی‌ھذہالایة 

: ملدأ خلقة آدم‎ -٢ 
ذکر في دائرۃ المعارف الاسلامیة فيی ترجمة کلمة (آدم هذہ العبارۃ: وتذ کر‎ 

القصص الاسلامیة ان اللہ امر جبرئیل ومیکائیل واسرافیل ان بأحذ کل منھم سب 
قبضات من تراب الارضین الع ؛ فاستعاذت الارض باللہ ؛ فبعث الله عزرائیإ 
فانتزع من وجہ الارض مایکفي من التراب لخلق الانسان . 

وقد اخذت ھذہ القصة مع بعض التعدیل من القصص الیھودبة انظر الترج 
الاورشلیمیة للعھد القدیم سفر النکوبن فصل ٢‏ الفقرۃ۷التلمو دالبا بل ي کتاب‌سنھدر 
ص ۳۸ فصول الحبر الیعزر فصل ۱۱۱ (۱) 

ومرادہ من القصص الاسلامیة عدة من الروایات الواردة فی کتب التفم 
والتاریخ نذکر منھا روایة واحدة وھي : 

ما رواہ ابو جعفر الطبري ہسندہ عن ابن عباس وابن مسعود وعن اس: 
اصحاب النبي (ص) انھم قالوا : ان اللہ بعث جبرئیل الی الارض لیأتیه بطین: 
فقالت الارض: ائي اعوذ باللہ منك ان تنقص مني شیثاً او تشینني ءفرجع ولم يأً 
وقال رب انھا اعاذت بك فاعذتھا ٠‏ فبعث الله میکائیل ء فعاذت منە فأعازھا ء ة 


ولم بأخذ ؛ فقال کما قال جبرئیل ء فبعث ملك الموت ؛ فعاذت منە؛ فقال وا 
یمسحسشمے سس شس ار ہ ش ں ‏ ہی 


وھ ے وئ ےا 8 اه الاسلامة المحلد ١‏ کلمة آم . 


اللہ ان ارجع ولم انفذ امرہ ء فأخذ من وجه الارض وخلط ء فلم باعذ من مکان 
واحد ٤‏ واحذ من تربة بیضاء وسوداءوحمراء فلذلك خر ج بنو ا آدممختلفین..)(١)‏ 

اقول : قد اشرنا سابقاً ان الفر آن جاء مصدقاً للتوراة والانجیل فلا یکسون 
وجود الروایة فیھما دلیلا علی انە لا حقیقة لە فان وجودہ فیھما مع ُبوته فی دیبننا 
اما عن طریق الکناب أوالسنة ااصحیحة دلیل على انە بقیمن التوراة الاصلیةولیس 
من اضافات المحرفین ؛ نعم لو دل دلیل من الکتاب والسنة والعقل علی کذب الروایة 
فحینئثذ نحکم بکونھا من الاسرائیلیات اذا وجدتفی کتبھم او رویت عنطریقھم. 

والروایة المبہحوث عنھا تشتمل علی امریِن : احدھما ما نسب الی جبرئیسل 
ومیکائیل من ترك امتثال امر الله تعالی لاجل استعاذۃة الارض اللہ ؛ وھذا مالا یلیق 
بمأن من لہ ادنی بصیرۃ في دبنە ان یترك الامر الصریح من الله تعالٰی لاجل استعاذۃ 
الارض . کما اذا قال لنا أحد : انی اعوذ باللہ منك ان تصلی في ھذا الیوم . 

والجواب ان رجوع جبرئیل ومیکائیل ان کان بقصد تراما امرابهہ فھذاکذب 
فطعاً ٤‏ وان کان بقصد الہؤژوال عن نغبیر حکمه تعالٰی وعدمه بسبب استعاذة الارفی 
بالله فھذا لا محذور فی خخصوصاً مع عدم ظھورالروایة في کونامرہ تعالی فوریاً۔ 

ولکن ھذا التأوبل انما یلزمنا لو کان ما اشتمل علی ھذہ القصةمن الروابات 
فطعیة ااصدور والامر بخلاف ذلك اذ لم یرد هذا المطاب الا فی بعض الروایات 
الضعیفة علی ما رأینا واللہ العالم . 

الامر الثاني : انحد تربة آدم من جمیمع الارضم نتر بة حمراءویضاءوسوداه 
وظھور اثرہ فی بني آدم ٠+‏ وھذا لا استبعاد فیه لمن کاں لە ادنی بصیرة فيی 
کیفیة تأثیر مبدأ تکون کل شيء فی, خواصہ وآئارہ ء بل الاستبعاد انما هو فی 
اختلاف الالوان والأنار مع وحدة مبدء التکون واصل الخلقة ٠‏ 

وھذا المطلب ورر مستفلا نيی روایات عن رسول اللہه(ص)وعن امیر المؤمنینء 


والامام جعفر الصادق علیهم السلام ولیس فیھا قصة رجو عجبر یل ومیکائیل واستعاذة 
07 80ھ وھک مھ ا پوت تک 


٠١ سص ٤ئ ہ: بحاد الاندوادج‎ ١ :الدر المنثور ج‎ ٣١٢ تفسیر الطبری ج١ سص‎ )١( 
, طبع الاخوندی‎ 


ا 


الارض موجودة ٦‏ والحاصل ان ما افادہ مؤلفو دائرةۃ المعارف الاسلامیةمن الحک 

ووافءہعليهەالد کتور رمزي نعناعةفی کتابەوالاسر ائیلیاتو اثرھافي کتب التفسیرء 
فقال بعد نقل الٰذصة (فھذہ القصة وما قِلھا من الاسر اثیلیات الغریبةء وقد ذکرنئہ 
ان الغر! رە لا تکون دلبلا علی انھا من الاسرائیلیات مضافاً الٰی ‌انہ لاغرابةفیھااصلا 

۳- قصة جاردوت وماروت : 

روی السیوطي ٹيی تفسیرہ عن مسند الامام احمدوعبد بن حمید وابن 7 
الدنیا فی العمو بات وابن حیانذفيی صصح ح4 والببھفی فی کنا بب شعب الاہمان باسنادھ 
عن بد الله بن عمر بن الخطاب اه سمسع رسول الله (ص) بُول : انآدم لمااھط 
اللہ الی الارض قالت الملائکة أي رب اتجعل فیھامنیفسد فِھاویسفك الدماءونحر 
نسبح بحمدكه ونقدس لك قال انيی اعلم مالا تعلمو نت قا لوا ر بنا نحن اطو علك م۲ 
بنی آدم قال اللہ للملائکة ھلموا ملکین من الملائکةحتی نھبطھما الی الارضفننظ 
کیف بعملان فقالو:ر بنا ھاروت وماروت قال فامبطاالی ‌الارض فمثات لھماالزھر 
امرأة من أحسن البشر فجاءتھما فسألاھا نفسھا فقالا لا واللّەحتی تتکلما بھذہ الکلہ 
من الاشر اك وال' لا و الله لانشرك باللها بدأفذڈھیت عنھما م رجحعت عنھما بصبیتحما 
فسألاھا نفسھا فقالت لا واللہ حتی نفتلا ھذا الصبی قالا لاواللہ لانقتلهابداً فذھبت : 
رحعت بقدح من حمر فسالاھا نفسھا فقات لا والله حتی تشربےا هذا الخمر فشرد 
فسکرا فوقعا علیھا وقتلا الصبي فلما افاقا قالت المر أة واللەما تر کنماشیثأًابیتماہعلم 
الا انیتماہ حین سکرتما فمسخ الله الزھرة ک وکا ٠‏ .٭ ٠ )١(‏ 

وقد رووا ن رسول الله (ص) اه اذا رأی سھیلا قال :۰ لەن الله سھیلا ك6 
عشارا بالیمن ولعن الله الزھرة فانھا فتنت ملکینء (٢۲‏ ۰ 

والروابة وان کانت مکكذوب-ة علی اہن عمرولکسن الٰھج 


)١(‏ الدد المنٹور ج ١س‏ ہی 


۲( الاسرائیلیات س ۷ ٹلا عن تفسیں الغلبی ٠‏ 


من انە کیف نقلھا ھؤلاء المحدثون وکیف خفیت علیھم شوامد الکذب في ھذہ 
القصة ٭ح ظھورھا وحکم ااءقل القطعی باستحالتھا ؛ وما معنی مسخ المرأةالزانیة 
بجعلھا انور الکو اکس ااسماویة ! 

٤‏ - ذکر صاحب دائرۃ المعارف الاسلامیة ایضأً ما نصه : و(وبشیر المسعودی 
الی ان جسم آدم بی ثمانین عاءاً عیر مصور ثم صورہ وتر که بلا رو حمائەوعشرین 
سنة انظر مجموعة بوشیت رباسفر التکوین فصل ١١‏ الفقرة ۰۷ )١(‏ . 

وھذا ارضاً مثل ما مر فی وقصة احذ تراب احمر وابیض واسودہ فی عدمدلاله 
وجودہ فی کتب الیھود علی بطلانہ ولا علی کونه ماخوذاً منھم : نعم الاختسلاف 
الشدید بین هذہ الروابات فی تعیین مدة تکون جسد آدم وتصوبرہ وعدم وجوددلیل 
فاطع من کتاب او سنة فطعیة عليه رہما پورثٹ الشك فيیه واللہ اعلم . 


. ما یرجع الی مابعد وط آ دم من الخر افات‎ -٥ 


ویذکر مؤلفو ودائرة المعارف الاسلامیة ء (ان آدم لما احرج ٭ن الجنەنزل 
فيی جزیرۃ سراندیب سیلان وعاش فیھا ماثتي سنة بعیداعن زوجه بکفر عن ذنبہےه 
-البقرة ٣٣‏ ۔ التلمو دالبابلي سصفر عروبین ۱۸ ب٠ )٢(‏ . 

اقول : اما آیة ٦م‏ من سورۃ البقرة فھیي قوله تعالی دفارلھما الغیطاں عنھا 
فاخرجھما مما کانا فیه وقلنا اھبطوا بعضکم لبعض عدو ولکم فی الارض مستةسر 
ومناع الی حین, والایة الكریمة لادلالة فیھا علی ان آدم نزل باي بقعةم نبا عالارض 
اهي سراندیب ام غیرھا ء ولاعلی بقائہ فیھا مائتی سنة ؛ ولاعلی کونە بعیداً ءسن 
زوجه ہل انما تدل علی الخروج من الجنة والهبوط الی الارض . 

واما الروایات فی ذلك فقد وردت عن غیر المعصوم او بفاریق غیسر 
معتبر عن المعصوم واما أصح الروایات فھو عادل علی ان آدم انزل 





۱ کلمة آدم‎ ١ دائگرة المعارف الاسلامیة ج‎ )١( 
: کلمة آدم‎ ١ دائرۃ المعارف الاسلامیة ج‎ )٢( 


۸ 


علی الصفا وحواء علی المروة وکیف کان فلا فائدة ەن البحث فیه . 

-٦‏ روي فی کتاب والاسرائیلیات وائرھا فی کتب التفسیرعن تفسیر الثعلبي 
انه ولما فقد آدم ماکان یسمع من اصوات الملائکة استوحش وشکا ذلك الی اللہ 
تعالی فانزل الله بیتاً یاقوته من یواقیت الجنة لە بابان من زمرد اخضر باب شرقي 
وباب غربي وفيه قنادیل من الجنة فوضعت علی موضع البیتالان. ٠‏ وانزل عليه 
الحجر الاسودلیمسح بە دموعه وکان ابیض فلمالمسە الحیدٌٌض فی الجاہلیةاسودہ(١)‏ 

وقد علق الشیخ محمد عبدہ علی ھذہ الروایةساخرأ: (لوکان او لك القصاص 
یعرفون حجر الماس لقالوا انالحجر الاسودمنہ؛ لانە ابھج‌الجواھر منظرآواکٹرھا 
بھاء) الی ان قال رفشرف‌ھذا البیت‌انماہو بتسمیةاللهتعا لی ایاہبیتەو جعلەموضعاًلضروب 
من عباداته لا تکون فی غیرہ لا بکون احجارہ تفضل ساثر الاحجار )٢( ٠. ٠‏ 

وقد افرط صاحب المنار وشیخە فجعلوا الروایة عن قدم البیت وحج آدم 
والانبیاء اليه ایضاً من الاسرائیلیات . وھذا مضافاً الی انە لا محذورفیەعفلا ولاشرعاً 
لیسس امرآ مستبعداً ابضاً + وورد فی روایات متواترة او مستفیضة وفیھا الصحاح 
والحسان فلا وجد لاستبعاد الشیخین لذلك . 

بقی ھناك بعض الجزئثیات التي نقلت عن الیھود او عمن کان بأخذ عنھم مما 
لا بحتاج الی البحث الدقیق ننقلھا بلا تعقیسب اذ الامر فِهھا واضۃ 
دھی هدہ : 

۷- ان آدم لما اھبط کان رأسہ فی السماء ورجلاہ فی الارض وکان یس 
صوت الملائکة ویجد ریح الجنة ء وکان رأسه بحادالسماء ء حتی صلع واورۂ 
اولادہ الصلع ٠‏ ونفرت من طولەه دواب الارض ء فصارتوحوشاً ء فھابتەالملائک 
واشنکت نفسه وتأذی هو بحر الشمس واشتکی الی الله ء وشکت الارض الی ال 
تعالی ثقل آدم فوضع الجبار یدہ علی رأسە فانحط سبعون ذراعاً (۳) ۱١!‏ ! 





: ٥ الاسرائیلیات س‎ )١( 
٠٢٦٦ الاسرائیلیات سص‎ )٢( 
. ٢۷ الی‎ ۵٤ص‎ ١ تفسیر الطبری س 6 فمابعدھا والسیوطی ج‎ )۳( 


۸ - ان اول شيء اکله آدم الکمثری وانە لمااراد ان بتفغوط احدەس ذاك 
کا بِأحذ المرأة عند الولادہ فذھب شرقاً وغرباً لا پدرتي ؛یف :صنع حتی نزلالیه 
جبرئیل فاقعی لە فاقعی آدم فخرج ذلك منە ؛ فلماوجدر؛حه مک یبکی سیەین‌سنة ۔وفي 
روابة الحسن البصري ان الله تعالی اوصی الیەاں قعد فلما قضی حاجتهفو حدالربح 
جزع وبکی وعض علی اصبعہ الف سۂ لابرفع رأسه الی السماء )١(‏ والعجیب 
ان عمر آدم کلە لا ہلغ الف سنه ىل ینقص مقدار اربعین‌سنة کمانؤ کدالروابات!! 

۳ وانه اعبط مع آدم ثلاث اشیاء : السنداں والکلیتاں والمطرفة () . 

۹ے لما اھبط آدم ہکی حتی بلغت دموعھ البحر وجرت ؛یھا السفن ء وانہ 
لم ترق دموعه من حین حرج مں ا'اجنة حنی رجع الیھا (۳) ۔ 

٠۰‏ _ روی الامام احمد فی تفسیرہ فوله تعالی رفاما اناہما صااحاً جعلالہه 
شرکاء فیما آتاھماء عن البصري عن سمرة عں النبیي (ص) قال(لماوادتحواء 
طاف بھا ابلیس وکاں لایعیش لھا ولد فقال : سميه عبد الحارث فانهە یعیش ء فسمنه 
عبد الحارث سے یعنی عبد ال یطان - فعاش وکان ذاك موحي الشیطاں واءرہ٥)(١٤).‏ 

-٦‏ وعن تفسیر البغوي عں کعب الاحبار ایىە قال : ان آدم احتلم دات یوم 
وامنزجت نطفته بالتراب ء فخلق اللہ من ذلك الماء باجوج ومأجوج فھمبتۃصلود بنا 
من جهة الاب دون الام ۰ (ہ) 

١‏ لما دفن آدم کان رأُسہ عند الصخرہ ثي بیت المقدس ورجلاہ عندمسجد 
'براەیم وہینھما ثمانیة عشر میلا وئيی روایة ثلائون میلا . )٦(‏ 

وانما لم نعقب ھدہ الروایات بشيء لظھور مخالفتھا للعقل وما أدريکیف 


سا ہے 





.٢"۸۔-‎ ٥٦۷٥ ص‎ ١ الدر المنثود ج‎ )١( 

(۲) الدر المنٹود ج ١‏ س ٦ھ‏ . 

. ٠٢ الدر المنثودج ١ص ۸ والاسرائیلیات ص‎ )٣( 

)٤(‏ الاسرائیلیات ص ٣١٢‏ نقلاعن مسند احمد ۔ 

: ٦٦ص‎ ١ الدد المنٹود چج‎ )٦( ۲١۹ الاسرائیلیات س‎ )٥( 


ں 
سوغ نقَلةَ ھذہ الا حادبث کالطبريی والسیوطي وغیرھملانفسھم نقل هذہ الخرافا 
وکیف جعلوحا تفسیر ا لکلام الله تعالٰی ء الني لا بأتیہ الباطل من بین بدیه ولا 
حلقه تنز یل من‌حکیم حمید ۶ 
والارلی ان نختم المقال بخطبة للامام امیر المؤمنین (ع( فی صفة خلؤ 
وعی هذہ :2 
دم جمەمع الله سیحا 4 منحزن الارض وسھلھا وعذ بھا وسمخھا تربة سنھا بر 
حتی حلصت ٠>‏ ولاطھا بالبلة حنی لزبت فجبل منها صورة ذات احناء ووص 
و اعضاء و فصو ل 3 احمدھا حتی استمسکت و اصلدھا حنتی صاصلت لو قت معد 
وامەد معلوم : ؛م نفخ فیھا من روحه ؛ فمثلت انساناً ذا اذھان یجیلھاء وفکر بتہ 
بھا وجوارح بختد مھا وادوات بقلبھا 6 ومعرفة بغرق ھا ان الحقی والباطل ٭٤وال|‏ 
والمشام ٠‏ و؛لالوان والاجناس معجوناً بطینة الالواں المخلفة و الاشباہ الم 
والاضداد المتعادیة ٦‏ والاخلاط المتباینة ؛من الحروالبرد ٭واللڈُوا لجمود +واپف 
الله الملائکۃ وربەته لدیھموءھد وصیته اليھهم؛ فی الاذعان‌بالسجودءوالخشو ع ان 
فقال سبحانه : اسجدوا لادم فسجدو الا ابلیس اعثرته الحمیة ؛ وغلبت عليه !! 
وتعزز بحلفةاانار ‏ واستھول خلق ااصلصال ء فاعطاہ الله النظرة ١‏ استحقاقاً لل 
وانکناء! للبلیة وانجازا للعدۃ ؛ فَال اك من اامنظربِن الٰی وم الوقت الم 
ٹم اسکن‌سہحا ن4 آدم دارا ارعد فیھا عیشتف وآمن فبھامحلته وحذرہ اہلیس‌و: 
فاغترہ عدوہ زهاسة علہيہ بدارالمقام نّ ومرافقة الاہرار فباع الیقین بشڈکه َّ و 
ب وهمھہ 3 واستبدل بالجذدل وجلا 6 وبالاغترار ندماً 6 مغ بسط الله سمحانه لہ فی 
ولفاہ کلمة رحمتهء واھبطهہ الٰی دار الِلیة وتناسل الذریة .)6 (١)‏ 
لح 


.۲٢ص‎ ١ نھج البلاغة - شرح عبدہ ج‎ )١( 








اعداد : السح محعد صادق الجعی 


(جمع النبی (ص) الناس عندغدیر حموھوءوضع بین مکة والمدیِنة ودلك بعد 
رجوعه من حجة الوداع وکاں یوما صائفاً حتی ان الرجل یضع رداء ٥تح‏ قدەیه مں 
شدة الحر وجہ۔ع الرحال وصعد علیھاوقال مخاطباً معاشر المسلہی:الست اولی:کم 
س انفسکم ؟ قالوا : بلی۔قال : من کنت مولاہ فعلي مولاہ اللھموال من والاہ وعاد 
من عاداہ وانصر من نصرہ واحذل من‌خذلء . 

تجدھذا الحدیث مع اختلاف یسیرفی الفاظه فی اکثر کتب الحدیث و التاریخ 
والکلام و کنب الرجال . ونحن دورد نماذج من هذہ الکن مع تعیین اامجلد 
والصفحة . 

اآحرجه من المحدئین المشھوربن : 
احمد بن‌حنبل المتو فی فی١ ٤‏ فی مسندہالطب٭ةالاولی ج۱ ص۱۱۸ومواضعاحری کثیرۃ 
ابسن ماج-ە المتوفی فی۲۷۳ فی سننہ ط مصر ۱۳۷۲ عیسی البابی ج ١‏ ص٤٣‏ 
اانسرمسذی المتوفی فی ۲۷۹ فی سننہ ط ع۱۳۸ بمص --سٹسسسر ج ٥‏ ص ۲۹۷ 
النسائسی المتوفی فی٣٣٠‏ فی خ٭صائصه ط ءصر فی ص٢۲‏ 
الکلینی المتوفی فی ۳٣۲۹‏ فی الکافی ططھران جح ص۲۹۱ 
الکنجسی الشافعی المتوفی فی۸٥٥‏ فی کفایة الطالب ط النجضص ٦٦ - ٠٠‏ 
الشیخ ابوجعفرالطوسی اامتوفی فی ٥٤٤‏ فی تلخیص|ااشافی ‌طالنجف جح۲٢ص ۱١۷‏ 
الحا کم المتوفی فی ٠٤‏ فی المستدرك طالھندج ١۳ص١٢‏ 


٠۲ 


المتقی الھندی المتوفی فی ۹۷۵ فی کنز العمال طالھند ج ۲٢‏ ص ٣١٢‏ 


ومن المفسرین المشھورین 


جلال اا۔ین السبوطی المتوفی سة ۹۱۰ فی الدر المنثور ط طھرانج٢ص ۲٥۹‏ 
الشیخ اہو جعفر الطوسی المتوفی سنة ٣٦٤‏ فی التبیان طالنجف ج ۳ ص ٣٤٤‏ 
علی بن ابراھیم ام یمن علماء القرن الراسع فی تفسیرہ ط۱۱۳ ایران ص ۱٦٦١‏ 
الطہرسی المتوفی ٹی ٢٦٥‏ فی مجمع الان ط صیدا ج ٣۳٣ص ۲٢٢۳‏ 
البحرانی المتوفی سنة ۱۱۰۷ فی البرہان ط طھرانج ١ص ١٥٤‏ 
ابن کثیر الشامی ‌المۃوفی سنة ۷۷٣‏ فی تفسیرہ ط مصر ج٢‏ ص١٤٠‏ 
الفخر الرازی المتوفی سنة ٦٠٦‏ فی النفسیر الکبیر الطبعة الاولی ج ۱۷١‏ ص ٦۹‏ 
الالوسی المتوفی ۱۲۷۰ فی روح المعانی ط طھران ج ٦‏ س ٥ہ‏ 

ومن المؤ دخین المشھور ین: 
ابن واضح الاخبادی المتوفی ۲۹۲۳ فی تار بخہ المعر وف بنار یخ الیعقو بی 
النجف ج ٢‏ ص١۰٥‏ والطبرسی المتوفی ۹١ہی‏ اعلام الودی ط طھر انص۱۹ 
وابن کثبر الدمشمقی المتوفی ع۷ فی البدایةوالنھایج ١٥ص٢٠۲-٢١٢۲‏ 
والسبوطی المتوفی ۹۱۱ فی تاریخ الخلفاء ط مصر ص ۱٦۹‏ 
والبلاذری المتوفی ۲۷۹ فی انساب الاشراف ط بیروت ج ٢‏ ص ۱۰۸ 
وابن خلدون المتوفی ۸۰۸ فی مقدمة ناریخهہ ط مصر ص ۱۹۷ 
ونورالدایں الحلبی المتوفی سنة٤١٤۰٠‏ فی السیرة الحابیة ط مصر ج ٣ص‏ ۰.۸ 
والمقریزی المتوفی سنة٥ع٤۸‏ فی خططہه ط بولاق ج١‏ ص ۳۸۸ 
وابن حجر المکی المتوفی سنة ع۹۷ فی الصواعق المحرقة ط مصر ص ۷۳ 
وابن قتببةفی المعارف 
والشہلنجی فی نور الأبصار ط مصر ص ۷۸ 

س-جحصیدودےےدیے-۔ مج پچھ یھ ہے۔۔- 





ے ی٣‏ 


زس گکھے .ُ 
کاٹ و مد سے 
اذہ . راد . 
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کت 
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7 ٘ئ 7 ۱ 
پچ و قمچ 


وا+ 
بت 


ہل ھھے۔!۔-- -۔ے 


محمدعلی علی اکر 


وانفجرت آھاتھم 7 

وانطلفقت تدعو . . بلا انقطاع 

با کل آمال‌الدجی فيخاطرالر کب الذي 
ضاعت بە الدروب 

یا شهمَة الخدور بالتیاع 

تصھرھها النظرةۃ والضیاع 

تمصرھا الظلال 

یا کل آمال الاجی فی خاطر العبید 
یقتاتھم قیدالوتی بحفر فی وجودھم۔ .۔عراء 


ولا ضیاء 

غیر الشھیق ... یشب في لمسات قلب الطفلة الحبیس 
بریئة مسکینة . . . لکٹھا توأد فی جفاء . 

وتسکن القبور ٠.‏ . 

لا ذنب . . الا اٹھا فتاۃ ! 

لا ذنب ... الا انه الضیاع 

یلتھم العمواطف النبیلة الحنون 

پشعلھا باھة السنن ... 

لیصرع الانسان 


لف ید 
أواہ پا صحراء . . یا غار . . ویا قریش 
وتصرخ العیون 

این فریش المجد ٠۰‏ من ینئرنا للحب 

پبنی مجدنا الجدید 


یذیب کل عالم الجلید 

یزرعنا فی الأرض من جدید 

وتصرخ العیون 

یا الف نعمی . . یا دنا الخلیل 

یا ضحکة الشروق والاصیل 

یا موکب الاضواء ... والشموخ ٠۰.‏ والنخیل 

با أریحیات الھدی . تضمھا الصحراء . ٠‏ في نقاٹھا الجمیل 
یا نقلة الغیب ۔ ے وصوت الطھر .. 


یا صباح 


هیا الٰی الارض التي تذوں اذ تذ کر ما بمنحھا الصباح 
ید پيّكُد بر 

وانشدت القلوب للسماء 

مذ لاح في آفاقھا انفتاح 

بغر لھا الشوق منی تسبح فی اافضاء 

وترمق انفتاحة السماء 

ننتظر المعجزة السحاب 

ٹيی مدرح الغیب روی محمومة تلھٹ بالاسی وبالعذاب ٠‏ 

با دیمة السماء با بعة الەعطاء 

با نھلة الرجاء با دارۃ النھاء 

با رحمة الخالیقھیا واغمري البطاح 

7 والصلاح 

لیشرق الصباح 
لا باد 

واہتسمت ۰. بالهفة الر بوع 

معالم الْسَماءَ 

تبتکر الاہداع للارواح 

2تزرع القلوب والبطاح 

بکل باقات السنا والفل والقداح 

واشرق الصباح 

وطاح الف ھیکل اعدللظلام 


وطاح الف ظالم وطاح 

یا نارھم ۔ . یا بحرھم.. یا قصرھم۔.ھباء 
ما قیمة الھباء 

ان اشرق الصباح ؟ 

بأحرف ااضیاء بنثر بالسلام 
ترقص فی العیون 

حیوطہه الحنون 

وأعلن :الحق ھنا وصاح 

ما صتعواسرابت 

سحابھم ضباب 

قدائمر الجرح علی قلب بني الحیاة 
ولاح موسی بالعصا لیطعمالجراح 

ما صنعوا سراب 

حہالھم ٠.‏ عضیهم سراب 

بقتات من دوائر الخیال 

لا لن تسود شرعة الخیال 

اذن تڈذوں سنة المحال 

ان بقی الخیال 

ولوح الربیع 

فی قاب شھر کله ریع 

ہا اُبھا الانسان 

یا ابھا التائەفي غیاہب الزمان 
پا ابھا المھان 

حدفق.. ناك سته الحسب 


"۳ 


حدق .. هھناك بہته الصغیر 
للكنەه سیملا: الدنا سنا العبیر 
من عبقات بینه الصغیر 
حدق ھناك مولد النور ونعمی شاطیء الاہمان 
اسرجھ الخالق كي یعلم الانسان 
معالم الحیاۃفی ظل سماء؛اسمھا القر آن 
لے ند 
واعشوشب الصخر .. وغنی للفتی الصغیر 
مذراح بطوي عمرہ الاول فی مسارح النقاء 
بعمر بالصفاء . . یکبر للرجاء . . بعیش لاضیاء . 
وحانت اللحظة للخلاص ۱ 
ویغمر الارض سنا الوحي من الرب آتی پمنحھا الخلاص 
من فترة العذاب والھوان 
ھیا اقراً اقراً ابھا الانسان 
هیا اقرأً اقرأ احرف الحنان 
ھیا افرأً اقرأً انە الفر آن 
٭ ھ٭ا ×× 
با طظلمة الغار افیضی النور والحنان 
ھیا اضیئي الکون بالشموس 
وقبلي الصحراء 
کكکيتزھر الجنان 
فی الارض والنفوس 
فی الارض والنفوس 
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اھھ 
اہ : 
: سر اسرب ئا 
ا_. 
سو گنجھادتور کو و وٹ یو مہف سو اکر ہر کی 
را چا ام 
72 مھ ٠‏ سے 0 
۶ كت × 
٠ : :‏ و ۰ پچ 
2 چم 1 و رْ ٠‏ 
ے 7 ی3 
>۶ / :کم شس ”حدم سے ریجتا 7 
7 دم رد 2 مھ و 
3 2 يء, 
یر ٭ ,مہ ط۸ +ےو۔ ,, بے 0 ۱ 
ک7 بے پا وت یع یرد 2 بج" سے و ےی اید تح 
کون وو کہ ریم وت وچ یھ وا سر لا 


۴ 
+٠‏ ہے 
رر ری 
ہ٭+ 
انالاسلام کلە:عقا؟دہو احکامەوسائر علومەاصو لەفي الفر آن؛وشر حەوتفسیرەوءڈاله 
وتجسیدہفی سنہ النہی۔حدیئہ وسیر تہ۔لذ لك قرن اللەطاعةر سو ل4(ص) :طاعتەتعا لی في قولە 
(اطبیعو !ا ان ورسولاء الانفال ۹ وقرن عصیان اارسول (ص) بمعصیته تعالی 
فی قوله :)دومن بعص ارہ ورسولد فان لە ناد جھنم> الجن - ٣۳‏ ۰وسلب الاختیار 
عن المؤمنبن في مایقضي الله ورسولە في ةقولە : 
(وما کان ٹتمؤمن قدلامؤمنٰة اذاقضی ادندودسو لہ امر !ا ان یکون ٹھم الخبرۃ 
من امرشم د من بعص الله ودسولە فقد ضل ضلالا مبیناء الاحزاب ارد 
وبین عر ا|آسمه ان الرسول (ص) ححھ الله علی الخلق فيی قوله وفعله وان الله 
حعلہ اماما ہرقنتدی ر4 وذلك فيی ذو له تعالی : رفا منوا بالله ورسو له النبي الامي الذي 
بؤمن بالله و کلمانہ واتبعوہ)الاعراف ےس۱۱۷ وقو لہ :رقلان کنتمتحبون اللهفاتبعو نيء 
کان ذلك قول اللّ عز اسمه في ھذا الشان وقال رسولە فی ذلك کما یلي : 
اہ فی سنن ابي داود والترمذي وابن ماجھ والدارميی ومسند احمد واللفظ 


؛۹ 


پئی باب لزوم السنة مں کتاب السنة :عن المقدام بن معدي کرب عن رسول 
(ص) 'نه قال : و ألا انی اوثبت الکتاب ومئلےه معه .الابوشك رچل شبعاں علی 
ریکە : یقول :علیکم بھذا الفر آن فما وجدتم فیەحلالافاحلوەوما وجدتم فِەحراماً 
ا ا ۰ في آحر الحدردث بسنن‌التر مذيی : روان ماحرمرسول الله کما حرم 


ً۔ 


اللہ وفیسنن ایں ماحة دهەثل ماحرم اللہ وفے مسند احمد عنه : فال : 


ی‌ 
رحرم رسول الله (ص) ہوم خیبر اُشباء م قال : (بوشك اأُحد کم ان بکدہنی 
وھر متکیء علی اریکكته بحدث بحدیئی + فیقول : بیننا وینکم کتاب اللەفماوجدنا 
دەمن حلال استحللنادوماجدنافیەەن حر ام حر مناہ.الاوان‌ماحرمرسول'للءثل ماحرع اللہء. 
ب - فی سنن ابی داود والترمذدي وابن ماجة ومسند احمد والالفظللاول : 

ىن عببد الله س اىي رافع عن ايه ء ان رسول اللہ (ص)قل : 
( الا لاألفین احدا منکم متکتاً علی اریکتە بأتیه :لامر ہما امرت‌به اونھیت عنه 
دذول:لاادري ماوجدت فی کتاب الله اتبعتە !و فی مسندا حمد:دمااجدھذافي کتاب الل. 
ج - فی کتاب الخراج من سنن ابی داو ہاب فی تعشیر أھل الذمة : 
×ں 'اعر باض بن ساریة السلمي قال :ونز لنا خیبر ومعه مں معه من اصحا ہر کان 
صضاتب حیبر رجلا ماردآًءنکرآفاقبل الی النبی (ص)فقال:یا حمد !ألکم أُنتذبحوا 
حمرنا وتاً اواثمرنا وتضربوا نساءناء فغضب ۔ یعني النبي - وقال : ياانعوف 
۹ک 


و 
7+“۔ 


سب فرسك ثم ناد: الا ان الجنة لاتحل الا لمؤمن ؛ وان اجتمعوا للصلان. 

قال : فاجتمەوا ئم صلی بھم النبي (ص) ئم قام فقال : 

(ابحسب آحد کم متکثا علی اریكته قد بظن الله لم بحرم شا الامافي ھٰذا 
آن ! الا وأني وعظت : أمرت ونھیت عن أشیاء .انھا لمثل‌القر آنأو اکثر وان 
لم بحل لکم ان تدخلوا بیوت اھل‌الکتاب الا باذنھم ولاضرب نسائھم ولاأاکل 
ەارھم اذا اأعطو کم الدي علیھمء . 

د ا في مسنداحمدعن آ ھریرۃ قال : رسول الله (ص) و لاأعرفن احدا 
منکم آناہ عني حدیث وہو متکيء في اریکتە فیقول : انل علي بە قسر آناأم 
وقال حسان بن ثابت کما في مقدمة الدارميی : کان جبرئیل بنزل علی رسول 


الله (ص) بالسنة کما بنزل عليه بالفر آن . 
٭ د 
هذا بعض ماورد في الفرآن والحدیثفي! لحثعلی الاخذ بسنةرسولاللہ(ص) 
والنھي عن مس۱خالفته ء والتشدید علی من پھمل السنة بحجة الاکتفاء بکناب اللەوحد: 
اضف الی ذلك أُنە لاہمکن اذ الاسلام من الفر آن وحدہ ء ودون الرجو ء 
الی سنة الرسول (ص) ء فاننا فی اقامة الصلاۃ مثلا نأخذ من حدیث اارسول (ص 
عدد رکعاتھا وسجداتھا وأذ کارھا وشروطھا ومبطلاتھا ء ومن سیرتە نأحذ کیفیاتھا 
وفی اداء الحج نأحذ من سنة الرسول (ص): عقد احراہہ ؛ وتشخیص مواقا: 
واشواط طوافہ وصلاتہ ء وسعیه ؛ وتقصیرہ ؛ وسائر مناسکە فی عرفات والمثہ 
ومنی ء اقامنا فیھن وافاضتنا عنھن ؛ ورمي حمراته ؛ وھدیہ وحلقہ:تحدیدزەان؟ک 
منھا وتشخیصەکانھاء واجبھا ومسنونھا وحرامھا . 
اذا لایمکن‌العمل بالفر آنوحدہ فی اقامة الصلاة واداء الحجدوت الرجوع ا! 
سنة الرسول (ص) . وکذلك شان سائر الاحکام . 
لھٰذا لاہد لنا من الرجو ع الی ار آن والسنة معالاخذ الاسلام عنھماولابنہ 
بینھما الا من اراد ان (بتحرر من قیود الاسلام) وبعمل وفق ھوی نفسه فان ذا 
میسور لە مع سلخ السنة المفسرۃ للقر آن عن الفر آن ثم تأویل القر آنوفق مابھو 
واذا کان لاہد لنا من الرجوع الی سنة رسول الله (ص) لاخذ الاسلام واله 
بالقر آن ؛ ور جعناالی السنة لذلك‌و جدنااتھا - مع الاسدفالشدید _قد لابسھاالتحر 
بکل صورۃ من تبدیلاللفظوتاویل المعنی ودس مالیس من السنة فی السئة والکا 
علی رسول الله (ص) فیھا وکتمان الحق ءکما وقعذلك في الامم السابقة حذوا! 
بالنعل وقد اخبر الله سبحانه وتعالی عن وقو ع النحربف والکتمان فی ‌الاممالما 
حیث قال : 
(واذ أُخذ الله میثاق الذین آوتوا الکتاب تبیننە للناس ولا تکتمونە فنبے 


٦ے‏ لف مث ا قالافئ۔ ماشتاون 6 آل عمران ۸۷. وقال: 


نقضهم میثاقھم لعناعم و جعلناقلو مم قاسیة بحرفون الکلم عن ٭واضعه ونسواحظاءما 
ذکروا بہ ‏ ولا تزال تطلع علی حائنہ منھم الا فلیلا منھمء : 

وقال :ان الذیبن یکتمون ماانز لنا من البینات والھدی من بعدما یناہ للناس 
فيی الکتاں اوللك یلعنھم الله وبلعنھم اللاعنونء البھرة ۹ءء 

وقدورد فی الاحادبث الاتَیة عن رسول اله(ص) متابعة هذہ الامة للاممالسابقة 
فی کل مافعلو! حذو الْهُذهۃ بالمذة ۹ شبرا بشبر ۰ وذراعابذراع فی مارواہ٭ کل مسن: 

ا - الصدوق فی اکمال الدیز عن جعفر بن محمد الصادق عسن آبائه (ع) 
فال : قالرسول اللہ (ص) :لدکل ماکاذفی ‌الامم السالفة فانه یکون في هذہ الاءة مثلە 
حذوالنعل بالنعل والقدة بالقذةم ۰ 

وروی الأصدوق - أَرفا فی اکمال الدبن عىن حعفٰر بن محمد عن ابيەه عن جدہ 

قال : قال رسول اللہ (ص) : (والذیي بعثني بالحق نمیا وبشیرا لتر کبن امتی سنن 
من کان قیلھا حذوالنعل بالنعل حتی لو ان حیة من بی اسرائیل دعلت فی جحں۔ 7 
لدعلت في ھهذد الامة حية مثلھا ۰ ١‏ 0 
5ڈ 
ب قال ابن حجر ثيی فتح الباريی 1 ود اود سیت کو کو بجی َ 

ج ے احمد في مسندہ ومسلم والٰبخاری فی صحیحیھما والاعظ للاخیر عسن 
اي (ص) قال :لنتبعن سنن من کان قبلکم شبرا بشبر وذراعا ذراعاً حتی لودخلو!ا 
روایة آخری بمسند احمد : ولتتبعن سنن بنیي اسرائیل حتی لو دعل رجل من بنني 
اسرائیل جحر دب لتبعتمو٥)‏ 

دہ البخاري في صحیححہه وابن ماحة فيی سننه واحمد نی مسندہ والمنيفي 
کن العمال والالفظ للاول ؛ عن آی ھر یر٥‏ ؛ عن ابی (ص) قال : ولاتقوم الساعة 
حنی تأخذ اأُمتی بأاخذ الفرو ن قبلھا ء شبرا بشبر ؛ وذراعا بذراع) فقیل : بارسولالق 


کھارس والروم؟ فقال :ومن الناس الا أولئكءم ولفظ احمد ٢ي‏ مسنلدەه* :ھ( والذي 


لی 
ڈ۴ 


نفسي بیدہ لنتبعن سنن الذین من قبلکم شبرا بشبر وذراعا بذراغ ٦‏ وباغا باعأح 
لو دخلوا <حرضب لدخلتعوہ ۷ قالوا اس ومن ھم بارسول النه 3 أھل الکتاں 7 
قال : فم4؛ ٠‏ 
وھکذا وجدنا ان الله سبحانه اخبر عن وقوع النحریف في الامم السابفة وا۔ 
رسولہ عن متابعة ھدذہ الامة للاہم اا!سا رم في کل مافعلوہ 7 
واذا قارنا ہن ماوقع من ال٥حریبف‏ فیھذہ الامة وماوقع م4 فی الامما!سا 
وجدنا ان التحریف قد وقعو رأبنا مصداق قولە تعالی فی کتبھم (المقدسة)!ارا: 
الیوم ء ققد وردت في الاصحاح الثالٹےث ٭ن سفر النکوین من التوراة ةص 4 حلی 
کما بلي . 
وجان ارته قال لادم کكذہا : لان اکل من شجرۃة معرفة الخیر دفالشر لان 
تاکل منیا انموت مو نا ءفقات‌الحیةلحواء و کات ال(حية احبل جمیع الو 
البر وة : اءکما ان اکلتما من الشجرة لن تموتا بل الله عالم انکما یو تا کلان 
تنفتح اعینکما ونکو نان کالله عارفین للخیر والٹ فاکل آدم وحواء دن الہ 
و تفتحت اعینھما وأدرکا انھما عریا نان و سمعا صوت الرب الالہ بمشیي فی اح 
*ہوب ربج الٹھار فاختا منه فنادی الرب الاله آدم این انت ؟ فقال آدم :ء 
صوتك فی الجنة فخشیت لانی عریان فأختبثت ففال : من اعلمك انك عریاد 
کلت من الشجرة التی اوصیتك الا تاکل منھا ؟ ! 
فأآخبر آدم الرب الالہ بقص‌ت4 
روقال الرب الال هوذا الانسان ةِد صار کواحد منا عارفا الخبر والْٹر 
لمله بمدیدہ ورأخذ من شجرة الحیاة ارفا وباکل ویحا الی الابلہ... فطرد 
واقام شرقی جنة عدن الکروبیم ولھیب سیف متقلب لحراسة طریق شجرة ا 
ھکذا ذکرت التوراۃ قصة آدم فی الجنة وفال القرآن : ان الشیطان ه 
وسوس الیھما ان باکلا من الشجرة المنھي عنھا ء قال : ر(و قاسمھما انی : 
الناصحین‌فدلاهمابغرور فلما ذاقاالثجرۃ بہدت لھما سو آتھما وطفقا بخصفان 
ورق الجنة؛وناداھمار بھماالمانھکماعن‌تلکماالشجر ةواقل لکماانااشیطانلکما 


الابات ۱۹ - ۲٢‏ من سورۃ الاعراف . 
کانت ھذہ قصة آدم فی التوراة قارناھا بما ورد عٹھا فی الفرآن ورأینا کیف 

حرفت الهصة فبھا الی الخرافة .. وبعد هذا اذا تقدمنافی تلاوةالتوراةۃ حنی ننتھي 
الی ‌الاصحاحالتاسع عشر من سفر النکوین وجدناعناك ان اہنتی لوط اسکر تا اُباھما 
لیلا واضطجعتامعه وحبلتا منه ء قال : 

فحبلا ابنتا لوط من أىھما فولدت اابکر ابنا ومعت !سمەموآب وھو أسو 
المو آبیبن الی الیوم والصغیرة أضاً ولدت اہنا ودعت اسمه بي عمی وو ابو 
بني عمون الی الوحٴ). 

واذا تقدمنا .لی الاصحاح ا'ثانی والئلائیبن من سفر الخروج وجدنا مابلی : 

(واما رای الشست ان موسی أبطاأ فی النزول مں ااجبل اجتمع الشعب 
علی هارون وقالوا لەقم اصسع انا آلهة تسیر ا۔امنالانعذا ۔رسی الرجل الدي 
اصعدنامن ارض مصرلانعلم ماذا اصابهہ ففال لھم ھارون : ا:زعوا أقضراط الذھب 
التی فی آذان نسائکم وبنیکم و۔نانکم وأُتونی بھا فنزع کل الشعب اقراط الذھب 
التی فی اذانھم واتو! بھا الٰی ھاروں فأأحذ ذلك ٠ن‏ اید:ھم وصورہ بالازمیل وصنعه 
عجلا مسبوکا فقالوا هذہالھهتك یا١اسرائیل‏ التی اصعدتك من ارض مصر فلما نظر 
ھارون بنی مذبحا امامه ونادی ھارون وقال : غدا عید لارب فبکروا ...). 

وفی الفر آں الکریم ان ذلك کان من عمل السامري وان دارون منعھهم مں‌ذلك 
فلم بمتنعوا ء قال تعالی و فکذاك القی السامري فاحرج لھم عجلا جسداله خوار 
فقالواھذا الھکم والهموسی... 

(ولقدقال لھم دارون منقبل : یاقوم انما فتنتم بە وان ر بکم الرحمں فاتبعونی 
واطیعوا أُمري.قا لوا لن نبرح عليه عاکفین حتی یر جعالینا موسی) طهھ - ۸۷- ۹۰ 

ئا لا ےد 
اوردنا فیما سبق مثالین من نوعین من التحریف فی التوراة ء نسب فی احدھما 


لی الله ماھو منزہ عنف۱؛ وںسب فی الثانی الٰی‌انبیائەماہم منزھون عنف ۱ وان‌شواھد 


٤ 


التحریف عداماذکرنا کثیرۃ فی العھدین وقد عنی بدراستھا المتخصصوت بھذہ 
الیحوثٹ مثل‌الحجة البلاغی فی کتا بیە:(الر حلةالمدرسیة)ءو(الھدی الی دین‌المصطفی) 

واثبت هو وغیرہ تحریف العھدین فی بحوث تاربخیےة مفصلة وأٗشسار البھا 
الد کتورھا کس الامریکی فی مانة وانجیلم من قامەوس‌الکتاب المقدس وفیە قدمتہ 
ابضا اشار الی ذلك وحاول المق لف دفعھا غیر اہ لم ینجح فی مسعاہ. 

ونورد اکمال' إلیمحٹ فيی ما يِلي ڈلاٹ نصوص للاعداد الاو لی من الاصحاح 
الثالث والثلائین من سفر التهنیة عن ثلاث طبعات للتوراة لنری التحر بف فیھن ‌عیانا . 

أُ - جاء فی النسخة التی ترجمھا القسیس رابنسن من الاصل العبراني الی 
الفارسیة وطبعت ہمطبعة رجارد واطسن بلندن سنة ۱۸۳۹ء : 

باب سی و سیوم 

٢‏ وگفت که خداوند از سیناي بر آمد واز سعیر نمودار گشت واز کو 
فاران ور افشان شلد وبا دہ ھزار مقربان وظفرود مود واز ذمات راستش شر لعٹم 
آتشین برای ایشان رسید . 

۳- بلک قبائل را دوست ذاشت وھمگي منّدساتش درقضهہ ہو ھستندو مفر ؛ 
بای تو بودہ تعلیم ترا خواھند پذیرفت . 

٤‏ سدموسی مارا بشریعتی امر کرد کک میراٹث حماعت نی بعقعوب باشد 

ب سوجاء فی الننسخة الہطبوعة بمطبعة رجارد واطسن بلندن سنة ۸۳۱ 
عن النسخة المطبوعة في رومیةالعظمی سنة ٦١٦۷۹‏ لمنفعة الکائس الشرقیة : 

الاصحاح الٹاث دالٹلاٹون 

نے فہذہ البر کة التيی بھا بارك موسی رجل الله نی اسرائیل قبل موتے٭ہ 

۲ وقال جاء الرب من سینا واشرق لنا من ساعیر استعلن من جبل ۰ 

۴ ے‎ ٤ فاران وممهہ الوف الاطھارفي بمینەسنة من نار.أحب الشعوب‎ -۳٦ 
. الاطھار بیدہ والذین بقٹربون من رجلیه یقبلون من تعلیمه‎ 


٥‏ _- موسی امرنا بسنة : میراثاً لجماعة یعقوں 

ج ے وجاء فی النسخة اامطبوعة بالمطبة الامریكیةئي بروت سنة ۱۹۰۷ء : 

الاصحاح النالث والٹلاٹثون 

-١‏ وھذہ هي البر کة التي بارك بھا موسی رجل اللہ بني اسرائیل قبل موئہ 
ففال جاء الرب‌ھن‌سیناءواشرق لھم من سعیر وتلاٴلاٴ من جبل فاران و أنی من‌ر ہو ات. 

-٢۲‏ القدس وعن یمینە نار شریعة لهم . فاحب الشعب . جمیع قدیسیه فی 
بدك وھم 

٣۳‏ - جالسون عند قدمك یتقبلون من اقوالك . بناموس ‌اوصانا موسی میرائاً 
لجماعة یعقوبں . 

بعد بد 

الہمحرف فی ھذا الاصحاح وسببه : 

ان الاعداد ١(‏ ۔ ع) من ھذا الاصحاح تخبر ان موسی بن عمران تکلم قبل 
ەونه عنثلائة اُماکن اظھر الله فیھن أمرہ وأنزل شرایعہ ء وھي : 

ا سیناء وھو المکانالذي انزل اللہ فیه شریمة التوراۃعلی موسی (ع)ووصف 
نلك الشربعة فی العدد الرابع منە بأنھا میراث لجماعة یعقوب وہم بنو اسرائیل ‏ 
اذا ٹھي شریعة خاصة ببني اسرائیل ۔ 

ب - سعیر أُوساعیر ۔ ومي الاراضی التي فیھا الجبال المحیطة بالفدس کما 
في مادة (سعیرء من قاموس الکتاں المقدس ومادة وساعیرع من معجم البلدان.وھو 
المکان الذي نزلت فیه شریعة الانجیل علی عیسی بن مریم (ع) ولم یرد حولەشرح 
پي کلام موسی (ع) ھنا ۔ 

ج۔ جبل فاران ‏ وفاران کما ورد فی الاصحاح ٢٢‏ من سفر التکوبن من 
النوراۃ مکان کان قد سکنته هھاجر واسماعیل بعد ان صرفھما ابراہیممن منزلهبطلب 
من سارۃ وورد فی العدر ۱ منه خاصة فی اسماعیل مابلی : 


(وسکن في بریە فاران وأخحذت امہ لە زوجة من مصرء 


و(ولئن شئنا لنذھین با لذی اوحینا اليك ثم لانجد بەعلیناو کیلاءالاسراء -۸۷ 

وتحدی الجمیمبأنیانوابسورۃمن‌مثلەو أخبر انھم لن یفعلوا في ةولە : 

ووان کنتم فی ریب ممانزاناعلی عبدنافاتوا بسورة من مثله وادعو اشھداءک 
ان کنتم صادقین فان لم تفعلوا ولن تفعلو افاتقو ا النار التي وقودھاالناس والحجار: 
اعدت للکافربن البقرة - ۲٣‏ ۔ ٢‏ .وقوله: 

جام بقولوت افتراہ قل فاتوا بعشر سور مثلهَٴٰ مفتریات وادعوا من استطعتممن 
دون اللەان کنتمصادقین فان لمبستجیبو الکم فاعلمو ا انما انزل بعلم اللہ6ھود۔٤٠-٥٥‏ 

وقوله نعالی : 

رما کان هذا الفر آن ان بفتری من دوناللەو لکنتصدیبق الذي بین یدیەوتفعیل 
الکتاب لا ریب فيه من رب العالمین . أم یق لون افتراہ قل فأتوا بسورة من مئاے 
وادعوا من استطعتم من دون الله ان کنتم صادقین) یونس - ۳۸ _ ۳۹. 

وان البحث العلمي الازبه یؤید ما قاله ویصدق٭ولا یسعالمجال ھنا للخوض 
فیه اما بعض الروایات التي بظھر منھا علاف ذلك من امثال الروایات الاتیة : 

ا فی صحیح البخاري ومسلم وسنن ابي داود والترمذي وابن ماجه وءوطا 
مالك واللفظ للاول عں الخلیفة عمر بن الخطاب قال : 

ران اللہ بعث محمداً (ص) وأنزل عليه الکتاب فکان مما أُنزل اللہ آیة الرجم 
فقرأناھا وعقلناھا ووعیناھاء ورجم رسول الله (ص) ورجمنابعدہ ء فأعشی انطال 
بالناس زمان أُن یقول قائل : واللہ ما نجد آیة الرجم في کتاب اللہ ء فیضلوا بترك 
فریضة انزلھا اللہ ء والرجم فی کتاب الله حق علی من زنی اذا اأُحصن ٠٠.٢‏ 

والایة المزعومة في روایة ابن ماجه عن عمر ء قال : وقد قرأتھا : والٹیسخ 
والشیخة اذا زنیا فارجموھما البتة؛ ۔ 

وفي موطاأً مالكوالشیخو الشیخةفارجم و ھما البتةءفاناقر أناھاو فی نفس‌الحدیث 
بصحیح البخاري ومسند احمد واللفظ للاول : ثم انا کنا نقرأً من کتاب الله 
دالاترغبواعن آبائکمفانه کفر بکم ان‌ترغبوا عن آبائکم* . 

ب -في صحیح مسلم وسنن ابي داود والنسائي والدارعي وموطا مالك 


اجہ 


واللفظ للاول : 

عن امالمؤ منین‌عائشة انھا قالت : 

کان فیما انزل من الفر آن (عشر رضعات معلومات> فتوفي رسول الله وەنفيی 
ما بقرأ من القر آن ۔ 

ولفظ ابن ماجە: 

(قالت و نرلت آیة الرجحم و (رضاعة الکببر عشراء ولقد کاں فيی صحیغۂ تحت 
سریريی فلما مات رسول الله (ص) تشاغلنا بمو تہ قدعل داجن فأکلھاء 

ج۔-۔ فيی صحیح مسلم : 

ان ابا موسی الاشعري بعث الی قراء اھل البصرة وکانوائلا:مائة رحل ‌وقال 
فی حدیثہ معھم : 

وانا کنا نقرأ سورة کنا نشبھھا فی الطول والشدة ببراءة فأنسیتھا غیر انی قد 
حفظت منھا ) لو کان لابن آدم وادبان من‌مال لابتغی و ادبأًا الاو لابملا“ حوف اسن 
آدم الا الترابے) ۰ 

وکنا نقرأاسورة کنا نشبھھا باحدی المسبحات أنسیتھاغیر اي حفظت ءمنھا: 
عنھا یوم الغیامفم" . 

کل ھذہ الروایات نظر ا لمخالفٹھا القر آن الکریم في قولە تعالی : 

دلا یا الباطل من بین یدیە ولا من خلفەہ فقد اعرض‌المسلمون عنھانماماً, 

وھا نحن نری ان امثال تلکم الروایات بقیت فی مکانھا في کنب الحدیث 
عیدا عن اي ار آن المجیدں وبفی الەر آنمصو نا عنھانتداوله أیدي ملابین‌المسلمین 
مبلا بعد ۔جیل ویدابید منذ عصر الر سالة وجتی بومنا الحاضر و کمابلغہ الرصسول 
لکریم صلی اللہ عليه والەوسلم ۔ 

کان ماذکر نا شأن کتاب الله في هذہ الامقاماالسنة فانھا لمتحفظمن‌ااتحریف 


کالفرآن بل ان خصوم الاسلام الذین اننتشروا ہن ابنالہ وتظاھروا بالاسلام من یھود 
ونصاری وزنادقة وغیرھم من أصناف المنافقین استطاعوا ان بدخلوا في 
حدیث الرسول (ص) وسیرتە وسیرةۃالصحابة والتاریخ الاسلامي والحدیث المفسر 
للقر آن الشيء الکثیر و لعلنالانجدفی الامم السابقة اُن اختلق لنبي من انبیاٹھا(حمسون 
ومائة صحابي مختلق) کما تعھد ھمذا الکتاب من اراءة ذلك في مصادر 
الدراسات الاسلامیة . 

ومع ھذا نجد الغالبیة العظمی من المسلمین قد تسالمت علی سلامة ماورٛتھا 
من اسلافھا ضمن تلکم الکتب من کل شائبة فانھا اذا انتھت فی بحٹھا : 

عن خبر من اخبار الصحابة الی تاریخ الطبري ء 

وعن خبر من اخبار الرسول الی سیرۃة ابن ھشام ؛ 

وعن حدیث من احادیثه الی بعض کتب الحدیث ؛ 

وثقت عند ذاك واطەأنت واعلدت الی الراحة ولمنتجشمعناء البحث لمعرفة 
صحیح مادون فیھن من سقیمه ءبل قلدت مژؤلفیھا العلماء فی ماارتوا تدوینه حسب 
فھمھم ومقاییسھم؛ تقلید الاعمی لقائدہ . 

وقد رأینا في کتاب (عبد اللہ بن سباأ) مبلغ التحریف الذي منیت بے أخبار 
الطبري اوثق المصادر التاریخیة عندھمفی مابخص الصحابة ء ذلك التحریف الذي 
قلب الحفائق وشوھھا . 

واذا بحث محقق فی سیرۃة ابن هھشام اوئق کتب السیرة عندھم . اوفی بعض 
کتب الحدیث الموثوقة کذلك بجد من التحریف والتزییف امرا مائلا خطیراً. 

علی ضوء ماذکرنا ینحصر أمرنا مع کتب الحدیث والسیرة والتاریخ فی ٹلائة 
مور لارابع لھا : 

آہ ان نتر کھا جملة واحدة ونستغني بالقر آن في کل مائریدہ عن الاسلام؛ 
وقد مر علینا في اول البحث ان ذلك لایتیسر ء وان مآله ترك الاسلام ؛ وھو ایضاً 
یساوي ترك الرجوع الی القرآن . 


۷۰۱ 


ب - ان نرجع الی الکتب التي تسالموا علی وثاقتھا وصحتھا خاصة : ونقبل 
کل مافیھا وناخذھا جملة واحدة دونما بحث او تحقیق فی ‌محتوی اخبارھا وسلسلة 
أسانیدھا ودون مقارنة بین ماورد فیھن وماورد في نظائرھا مسن کنب الحدبث 
والسیرة والتاریخ . 

وقد اتضح لنافي دراساتنا المختلفةان مأله اعذ المحرف ‌بدل ‌الصحیحوالباطل 
بدیلا عن الحق وھو یساوي الامر الاول فی النتیجة ٠‏ 

کا ان نخضع کل کتب الحدیث وااحیرة والتاریخ ونظائرھما واحدا بعد 
الاخر للدرس والبحث والنقدسندا ومتنا ونقارن بین ماوردفي مائراجعمنھا بماوردني 
مثیلاتھا ء ونبحث في کل مافیه بکل امعان وبکل نزاہة؛ ثم نخضع ننائج تلك 
الدراسات للمقاپیس العلمیة . 

لما کان أمر نا بنحصر مع مصادر الدراسات الاسلامیة - في ماعدا الرآن -في 
نلکم الثلائة وکان مآل الامرین الاولین ترك الرجوع الی الاسلام اذافلابد لنا من 
سلوك الطربق الثالث ان کان لنا حاحة بالاسلام للاخذ به وفھمه . 

خلاصة وخانتمة : 

الاسلام کلە فی القر آن والسنة معأ ولا یفصل بینھما الا ذو ھوی فی نفسه. 

وقد امر اللہ ورسولە بالرجوع الی السنة لاذ الاسلام عنھا وعندما نرجع 
البھا نجد التحریف بکل صنوفہ فیھا ء اسوۃ من هذہ الامة بباقی الامم التي اخبرنا 
الر آن والرسول عن انھا قامت بالتحریف .۰ . وھکذا حعجب الاسلام الصحیسح 
مما فرق المسلمین وشنتھم .. فنحن بحاجة اذن لبحوث تحقیقیة مقارنة وان یقوم 
اطماء والمفکرون بذلك ء وان تروضی الامة نفسھا علی قبول نتائج التحقیق ۔ 





٦ ۷۲ 


التعر یف بائتر اث 
کتاب وسائل الشیعة 


۲ 
الانجازات العلمیة حوله 


۲" 
۲ الد احمد الحسینی 
علمنا مما سبق أُں الصیفة النھاثیة لکتاں و(وسائل الشیعةہ هي النسخة التي تم 
تنقیجھا في سنة ۱۰۸۸ء وعلمنا کذلك أُن مؤلفه الحر العاملي قد توفی سنة ۱٠٠٤١‏ 
فیکون الفاصل بین التاربخین ستة عثشر عاماً . 
وھذہ الفتر ةھي من السنین التی کان فیھاالمؤ لف مجاورآبمشھدالر ضاعليهااصلاۃ 
والسلام بعد ھجرته من بلاد جبل عامل الی ایسران (۹) مشتغلا بالافادۃ والندریس 
وتربیة الطلاب ؛ وبصرح هو بذلك في ترجمة السید حسین بن محمد الموسوي 
الجبعي العاملي ؛ حیث یقول :ا وکان مدرساً ىي الحضرة الشریفة فی القبة الکیرۃ 
الشرقیة واأعطیت التدریس فی مکانه: )٢(‏ . 
ویبدو أُنەکان بسعی فی الاعلام عن کتابہ وسائل الشیعة والتعریف بە فی ‌الاوساط 
العلمیة ء فھو في حلقة طلابەلابدرس‌الکتبی الدراسیةالمعھودۃ في عصرہ ء بل بصرح 
الشیخ محمد الجزائري فی کتابہ (روح الجنانمقائلا : ج( وله حلقة عظیمة للتدریس 


سے سس ١‏ ص- تس سال نس ہے -سصسلےہ مہ 


۱ امل الامل‎ )١( 
. امل الامل خر ۹ں‎ )۳( 


٢۷۳ 


فيی کنابہ وسائل الشیعة ء وکنت أحضرہ مدة اقامتی في المشھدء )١(‏ ۔ 

و کان‌الفقھاءالی عصر الحر العاملي یعانون المشاکل فی الحصول علی الاحادبث 
الفقهیةالتي تشع في طریق استنباطھمو اجتھادھمءفھی موزعةفی کتب الحدیثو المجاەیع 
ویستلزمالرجو عالیھا عناءاشدیدآفی الفحص والتتبع:؛ورہمالم بجدوا بفیٹتھم بعد!لجھد 
الکثبر وسبر الدفاتروالاسفار لزەن طویل ممل . 

کان وسائل‌الشیعقسداً لہذا الفراغ المحسوسورفعاً للحاجة الملحة ء اذحوی 
مافي الجوامع الحدیثیة الاربعة القدیمة من الروایات الفقهھیة وجم عکثیرآ ممافي 
المصادر الآخری المعول علبھا والموثوق بھاء مع تنسیق لطیف وتبویب یقرب من 
ااضبط والانقان . 

هذہالعوامل اکسبت ووسائل الشیعة) کثبرأآمن الشھرة منذ حباة المؤ لف نفسه 
فاقبل عليه العلماء اقبالاعظیماً وجعلوہ مرجعاً یعودون اليه کلما احتاجوا الی روابة 
فقھیة ۔ وھذا الاقبال سبب الاعتناء بشأنه والمزید مسن العنایة بە ء وکانت النتائہ 
الحاصلةمن‌عنایتھمان وجدت کتب کثیرة تدور حوله من الشرح والتنقیوالاختصار 
والتفصیل والفھرسة وغیرھا . 

وفیما یلی نستعرض ببتاً للانجازات العلمیة حول الکتاب حسبما اطلعنا عليه: 


<١‏ من لا بحضرہ الامام 





تالیف : الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملي, (صاحب الوسائل) 


فھرس پشتمل علی عناوین ابواب کتاب الوسائل وعسدداُحادیث کل باب 
مسع الاشارة غالبا الیمایفھم مسن الاحادیث المرویة التی لم یصرح فسي 
عنوانها بالاحکام الشرعیة ؛ وذکر اکثر الاحکام الخارجة عن عنوان 
لابواب للاطلاع علی مضمون الاحادیث ومعرفة الاحکام المنصوصة ء والالماع 


۰٦٤/٤٤ اعیان الغیعة‎ )١( 






رشع اد ولف ھذذا الفھرس ل بالتعاس بعض الانجاب+ وفر من صنعہ فی 
ال خویوی لیا ال مم لثلای یقین من ہی ال ححقستق ای۹۰ ءوطیع موزعا 
ت فلرسائل نی طتہ الاخیرةء رہ مقثا رای با وسیڑہ ٠‏ 


‫َ 


7 کی 
2 
٠‏ لے 


و : 2 ں1 و 
وک جو ار و تا حا . 


و ا 79ے ا میڈ وی ا پ۵ ہت ۶ الا 8 اس کاو : 3 : 
"۷ تا رای ۷ایک ٠‏ ۱ 


ر٦‏ 
یاعدےےو ےم“ 


(صاحب الو ات4 





ے پیچچوئچیسومپجومفدسپپوا‫ص ہس پوموایجڈہودجعمسمیو مجر ہے أسممممسچےمپرسسمود مرو یہ موی ی|اضر 


اط تر وف 3 فا رت 


ا ضط لیر ھی اقتوی۔ مْ ٴا یک الأسائید والمگررات 


لو کر 


کی ےم پوٹود ےہر مب ئل ہار ۴ل خی اک وٹ ک7 وی 
2 بی 
منه علی اثنی عشم باہامن اول الفقہ ال 
پا یں 


یڑ : 


> مک 





: 7 ۶ 
ن2 ہیں 2 ہرود ۴ ۰7 روحےے اع ٥‏ ا کے ا دو ٹر 


مل عفرۃ مقدمة فی الاصول ثمانی عق تاب فور لہ رد 
۱ کت عفر بابام اہضاءرعو فی ئلائداجزا و تم ال 


یہ وہ 


0 تہلہ میشلا < وہ ات9 سا سوب رہہ سے کی ہو 0 








۔ مات 7 





- ٭ 












سد ۰ 





رت یں ریا 










سی ہت 


رو رہ مع : نکی ۰ و .۷ 
ہا رای 5- ور 5 
7 سمسیںن +7 گ‌ سہس * حر ریہ 6ے نیٹ ٦‏ 
یلج 1 5 ۲ 
اعد ۔ ار 
7 






ا رر 


ال منضہط الاقوا ونقدالارأتوف اکم امبظم2) ۴ 
لات وس الا قایت ابر الاول دن عذ گناب 
عشرہ بللہ مقدعة وخجمس وللائین فالد ؛ وفیه مر 






رم 
و“ ٭ 





یو پت جھہٹ ک6 عسا اط سس 1 
شرح لاحادبث: وما یلزم توفرہ ارح الحدیث و توب 





۹ سر 


ہے ا مد و و !مہو ہیں کے ُ 
لس لاج لص وآ ول الشر(0). ولد سر جن ہداالشرج 








مقدمة الہادات وکتاب الطھازة الی ممحسٹ الماء الفافرءٴ ۱ 
9 کی و یر" ا ا ڈرو ری 

' :- ب- کے 

٤ 
٭- تعالیق علی وسائل العیعة سی ین‎ 
ہد ےھ سأ مس ہر رم می ہے‎ 7 

. 

6 0 7-۰ ۱ 


23 
سے وہ“ ٰ 7-7 ہیں ئیاد وہ ے بے قرب کیو سس 7 سڈ 70 


یف اك نا اق رنب او "َو 


رھو ایل حلی* 'بیان لے وف وقیخ اْیقرات ای ول سیت 5 








یں ...ےم 


تن الحذیثق او تہ و غیر لف ما اقعاق کر 01 
(تحریر وسائل الشبعةم المذکور کب افَ لم 


سیا و کیڑا پخیہ وقد استخرج لك الحواشي 






کے 


می سے 
ْ 3 


سنا اي ای عي ااقتی تزیل التجف )لامرقءلکن 8ق 
اسان اقواقی نر رت 






:. 
و 
و 0 





۵ جو 







5 1 : دی 
١‏ ۱ 





و ا کی 7 0 ہے 

0 ِ ن0 7 

ری : پک اق سض پ یھ لئ جررء۔ی۔٭ . پڈھ ہر .* ہے'د۔ پیشظیثن؛ +- م, 
ا ا 9ی تشت : ری ۴ ا یں 3 کو ھی و وک ا و 


کی 
پ۔ . 7 و ٠‏ نے ,1 .+ 


.ا 5 پک 2ا رب ب +٠‏ ا دہ سہ 


7 


‫ِ 


اف الفیخ یحید الین الس :الطلی (لسب الریائق) ۔۔ 
ا ماطفاقری نما تحزیر وسائل ال ویر جو تی 


اوک حرزت لا تاب نس یزالرساظ ئن شرَمقدَ عو ثلائین 
رئا کٹٹر اش عفان تاروت لی 700 یں 
آورھو شرح لھا ۔۔ فلاحظ ٠‏ 0081+ ۱ 


- شرح وسائل الشیعة ین تہ 096900 


الف . : اعد بن یوسف البحراني: الحوبزیِ (8(). _ 


ا و رر 7 09-0] ری جا 


۱ اوح ہنسل عرج ہنہ ثلاٹ مجلدات:: أوٹھا في المقدمات ۔الاصولیة؛ 


۰ حص بای 


وٹانیھا )۴ الطھارۃ ۲ والٹھا فی الصلاۃ ۔کانت المداحماد .إلمیرزا حسینالنوري 


07 2- 
رہہ 


اعت و لی بی برک (0). .. 7 ھهھ*٭×+ 





مہ۔0 و 5 ابد جَْةحید حم و پًھم ماما د ور کک ملظ "م۸ 7 
۰٠ ٤ ٦ ٠ 7 ۰‏ 
0 3 حم 5 یں ۰ ابہچا٭ ئیں+ 
خف ج- ×× سی 
مہ اھ ہے بنا کی کے ۱ دئ 4 3ھ 
ہی مرا 6ا کرد وت 1 ۰ پ کے اھ جا مس و۲ ل3 جؤظ'! 3 سی ایا کے کا اسا۔ 
0 7 دوس بی سیل ظا رد 
۰ 





کر 


تیمس کے 2 7٦‏ 4 5 + ایق 1 07- 0 جع ۳6 لک ا چٹ ای 
ول فیھتا الطھرائي رخ قب لکٹز أنوآب' اناو ا ات 


الكرزو_ك ارات رم ماف الا اص مو وعلدِ لی اللمار ود 


ہسومم لپ مس سسرسے ٹہ ش وت 


اس ا کر 


× سعرگئرریھ سیا احچہر جا 2 
کی تا 2 تن 






ا 


ا چا مد 





یں ری اي الخ سد متاع ابتراي کت سافظ ا 
وفال ان امہ ول انی امو وڈان کہ اع مر ۴ ئ6 ٦‏ 


: وا کو رج ےہ 


3 


۸ سش وت قخٹائل الشیعة.. . : کے میں اید کک نے ےگ“ مل کو 





تألیف : : الحاج محمد رضی افروش ت ۳۰۴)() .0 ُ : ٠‏ 
شرح کبیر حرج منہ کٹاب الطھارۃ والصلاة: وقد ذکرہ الخ عد النبي 
القزویني فيٰ تا بہٴ ونتمیم امل الاملء ٠ ٠)٢(‏ 


سے عابید نے عو ھا ہت پر سی 


نے ری یہ و و پ +٠.‏ صو ما ہود ۴ ہت 8ڑ 





کی میں 


۱ ون ھیخنا 0 دو من ن اول کتاب! النجارۃ آلی مالس سا 
کانب آبو اب الوسائل وجعل بین الابو اب فواصل بنقذار رمایحتاج الیە تکكابةائغرح 


نکتب الغارٴح فیھا ما ژراد + وھو مجلد کبیر اکثرہ بیاضاب لربوفق لککابالیٍرح 
ھا روف تحت الجزائری قی النجف الامرف (6) . 


رہ میمہ ٦‏ 7 8 ت29 لم 


۸ ۵ 
ےشن 


ک 30041 میں بس ناو ء ساود پک 
۰ء یت یی 





7 ےل 5 

و اع کور ر ہہ کے کے 

سان وو سے ےھر 

۰٠‏ - : و 
ظ 







07 لی و وت انج وھو سر تر وت 


سدت فی عمله ؛ تم کتاب النکاح منہ في۔:جمادئ الثائیة سنہ .)۱(۱۱٤‏ 





٭' َاْیْفَاْ: قاضی عسکر السلطان محمد رضاٗ بن عبد المطلب التبریري (ق )۱١‏ 


جمع المؤلف فغي کتابہ ھذا بین الوسائل والوافي والبحار : فیذ کر في کل 

حدیث انه صحیح أوحسن أو ضعیف مسند أو مرسل ویذکر بعد اسم کل رجل 

فی السند انە ثفة أو مجھول أو ضعیف آأو غبرھا ؛ کل ذلك بعلامات من الحمرة . 

وذکر في اول کتاب الطھارۃ العیوب التی توجد في الاصول الثلائة المأخوذ عتھا 

کتابہ وخلٰہ منھا مغ حسن ترتیبە وجامعیتہ لها فیھاء گما ذکر ابضاً فھرس‌مآخذہ 

' ومصادوہ مع وجہ اعتبارھا 7 و ا وی ین ا 
اقایة م0(۱۱۷۸۷). 


۴- . شرح فسائل الشیعة 


.7 
نگم ہے وا 


تالیف : الغیخ یوسف المحدث البحراني(ت ۸۸۲) ., 


"٦‏ ذکوہ ھہخن طھرانی امتطرادً ولم رہ مفر دا( و ام بوردیا۔ 


( من خا الکتاب شالة دالوف اع دق یہ المرھٹی 
ہتم : دمی تحتوی می کتاب النکاحالی الؤِطا می پنیں افشراشوفوان مہا 

رح ای۸۸ بے ہف ظیروقیسھ 

میں ایودرہوں ہے اتا اار۷ مو ظا رہ 








7 ۱ ۔ اع مفائق الف کا ھک او اک‎ ٤ 
۰ : . وچڈموت چوججدودسوجوصموجہسججحو 5 7>۔ ھ‎ 


ایب : ایخ محمد ین علی ابی احرأی (ق ۴ 


009 بن حسن البلادی البحراني ض ری ہف ؛لەھن 
الہصنفات و+شرح ال وسائل ءللشیخ الحر العاملی ؛ وقفت متة خلیمجلد کبیرضنخم 
جدا ومجلد ثان أُصغر عمنە :وکنا في خزانة شیخنا العلامة اثاقة الصالٰح‌ ور اب تمہ 
ني النجف الاشرف مجلدا کبیر ا ایضا ولا ہی ار شی بجی 
نام وھو شرح حسن مبسوط .)١(‏ ××" 

٥۔مستددك‏ الوسائل ومستنبط السائل 


تالیف : المیرزا حسین بن محمد تقي النوري (ت )۱٣٣۰‏ 

استدرك المؤلف علی !لوسائل‌الاحادیث التي ادھی أُنھا فانت الحر العاملي 
اہاتھا في کتابہ ؛ فجمغ فیە بقدر الاصل في ثلاث مجلدا تکبار علی :نقس ترتیب 
الوسائل وتبویبه ء وعنون الابواب ۔ الاماشذ - بنفس العناوین اتی عنوٴٹھا اللضسر 
لي کتابہ وان گان نظرہ رہما لا بوافق نظر الحر في العناوین وفھم تلكالمسائل من 
الاحادیث التي تآأٗتي‌في باب : وشرطأنلایذکرفي المستدرھ ماھو مذکورفی الاصل _ 
من الاحادبی ؛ وقد صدرہ بمقدماتوذیله بفوائد کما صنع الحر في الاصل ء وقلہ .: 
ذکرفي مصادرہ بعض‌الکتب التي ر آھاالشیخالحر حتماً ولکن لم ینقل عنھالسقوطجا /؛ : 
عندرجة الاعتبار کوالفقەالرضويموددعائم الاسلامء وأشباحھما : ولکن النوریشاد ‏ 7 
الاصرار علی اُٹھا معتبرۃ ویمکنالاعتماد غلی ماروي ھا من الاحاووث ہا 

م الکٹان ليی صظ قد ''وتجز طیعہ ہوا سج بک 

سن 3۳۹۷ وی 





۔ الاھارات دالداڈگل الی ماعدم آاتائن فی لیودائل _ 





تاٍٹ : : الشیخ عبد الصاحبِ بن حسن الجواھري (ت نس 


ا<صی المڑا لٹ نی ھذا الکتایٰ الاحادیث التي یمنیھا مؤ لف×وسائل الشبع 

۱ بقوله في آخر اکثر الاہواب وتقدم مایدل علی ‌المقصود وبأني ۔مایدل عليهمأومااأش 

جذا :فاشار !لی .الاحادیث المعنیة مع تعبین آبوابھا وخصوصیاتھا : وبھذا السل 

الشاق پسر کثیر من الاتعاب التی کان یو اجھھا المراجعون‌الی الوسائل في الاہواں 

الفقھیة ء وھو بحق عمل مھم بحتاج الی خبرة وصبر وجھد . طبم علی الحجر 
فی النجف الاشرف سنة ۱۳٥١‏ . 


۷- شرح و۵سائل الشیعة 
تالیف : السید حسن الصدر الکاظمی (ت .)۱۳٥١‏ 


ہے ہوں۔ سو سوسہ عم مرن 1 جمیع الروایات‌سندآ 
ومتنلودلالة ء وھو غیر تام )١(‏ ۔ 


سہووصصیمممییدروممومواٗممواسمیوجوججدیأأمڈجموجاجامدحدومیموممحصحممفہہو کا نیل مر ےہا سے ات ریب نس اہ سب 7یک کا 
)0 النرِعة ۰۷۳" ۰ ۔ ل7ات 7 7 پگ 5ئ 7 ۳ 





1 
تمہ 
ا 
٤‏ 
عم و 
وس جج 
٠.‏ ٘ی۔ 


یب 


تعرضنا فیما سبق لبعض‌الفر وق المذ کودة بین‌مفھو می 
النبی والرسول) ونحاول ھنا بیان اٹر أی الاصیح 


مو ا ما 





وتبل سو سا تع وت اضواءٴ طی اضف 
ِنکشف الشك عٰ محیا الواقع ۔ 


الاول : ۰ . 
النبأ فی ار کی )١(‏ الخبر'ٴ ادنظیر الذي یسندمي الامتمام بە بالنظر : 5 


غابانە وآثارم ‏ نھو آخص من مطلی الخیرٴ ہ وبہ یی التبي تییا: امم میم . و 


مل اد او ویو کر ا یں اروائم ای تا 
)0 ئل ) ن کا 2 






: ۱ نب 
الخطبر وأاعظم مصادیق الا العظیم )١(‏ . 
والنبي في اللغة مأخوذ من مادة ڈالنبأ٭ بمعنی الخبر المھم العظیم الغأن 
او بمعنی الارتفاع وعلو الشن والاول أُظھر ء واکثر العرب لاتھمزہ ء بل نقل اہ 
لم پھمزہ الا اھل مکة وقد انکر الابي علی رجل قال لە ھ یانبيء اللہ )٢(:‏ حبث 
روي ان رجلا قال لە : و یانبیء اللہ ء فقال : لائنبر (۳) اسمی ؛ فانماانا نبي الله. 
سی میں می قیل فا فی اتا :اھر ؛ لانه ینبیە عن اللہ ؛ اي 
یخیر عنە ؛ ویجوز فیه تحقیق الھمزۃ وتخقیفہ یقال ؛نبأ وبا واباء قالسیبوە: 
لیس احد من العرپ الا ویقول : تب مسیلمة بالھمزۃ غیر اٹھہٹ رکوا الھمز: 
في النبي ؛ کما ت رکوہ في الذریة والبریة والخابیة الااھل مکة فانھم پھمزون ھذہ 
الاحرف الئلاثة ولا بھمزون غیرھا وبخالفون العربفي ذلك کلە )٤(‏ . 
قال الجوھری : یقال : نبأت علی القوم اذا طلعت علیھم ء ونبأت من ارض 
الی ارضی ء اذاخرجتمن ھذەالی هذہ ء وھذا المعنی ارادہ الاعرابي بقو لەویائي؛: 
اللہ لانە خرج من مکة الی المدینة فانکر عليه الھمزة ؛ لانە لیس مسن لفة قربش؛ 
وقیل ان النبي مشتق من النبأة وھی الشیء المرتفع )٥(‏ ؛ 
حکی الصدوق في معانیه عن ای بر اللغوی اسب فی مدینة دالسلام 
انج النبوة ء مأخوذ من والنبوڈہوھو ماارتفع من الارض ؛ فمعتی اللبوۃ الرقف 
ومعنی النبي الرفیع )٦(‏ ۔ 





٠۷۱ المەمجزۃہ الخالدة سص‎ )١( 

(۲) المناد جچ ۹ س ۲٢٢‏ ودواء السدوق فی معانی الاخبار سص ۳۹ . 

(۴) ای لا تھمز اسمی ہ النبر عمز الحروف . 

(ع) النمابۃء لاہن الائیں ۔- ۱ 

(م) داجم السحاح ماد ا ۰ تو وم 
)٦( ۲‏ عمائی الاخباد س ۳۹ ٣‏ 9 7 .َؿ 0ھ 


نال ابن ارس : ان النبي من النبوةۃ وھو الارنقاع . کانہ مفضل علی سائشر 
الناس برفعٴمنزلته ؛ ویقولون : النبي ؛ الطربق و والنباء الخبر ء والمعنی اُلمخبر 
ومن بھمز النبي ٴ فلائه انبأ عن الله سبحانه )١(‏ ء وفال في المعجم الوسیٔط(م) : 
النبوۃ سفارة بین اللہ عز وجل وبین ذوي العقول لازاحة عللھا ء النبي المخبر نھن 
اللہ ء وتبدل الھمزة وندغم ؛ فیقال : اللبي . 

ھذہ نصوصآائمة اللغة والنفسیر؛ولو اردنا الاستیعاب لخرجنا عماھوالمقصود 
وکلھا تھدف الی ان لفظ (النبی) لو کان مشتفاً من نبو (الناقص السواوی) بمعنی 
ارنفع ؛ فھو ہمعنی المرتضع منزلة ء وان کان من البناء بالھمزة ؛ فھو المخبرعناللہ 
وعلی اي تقدیر ء فلا تری فی کلام واحد من أصحاب المعاجم دخول احد ھذہ 
الفروق المذکورۃ فی صلب معناہ وجوھرہ حسبالوضعالاولی سی 
منھافانما هو لعلة اخری کما نشبر اليه فی آخر البحث ٠‏ 

واما الرسول فقد قال الراغب فی مفردانہ : واصل الرسل هو الانبعاثٹ علی 
النؤدۃ (التانی) یقال ناقة مرسلة ء سھلة المسیر ء وابل مراسیل منبعثة انبعاثاً سهلة ء 
ومنە (الرسولء المنبعث : وتصور منه تارة الرفق فقیل علی رسلك ء اذا امرتهبالرفق 
ونارۃ الائبعاٹ ؛ فاشتق منە الرسول . 

وقال العسکری فی فروقہ: آرسلت‌زیداً الی عمرو ؛ویقتضی انكحملتەرسالة 
الیه او خبراً أو ماأشبہ ذلك ... الی ان قال: والنبوۃ یلب علیھا الاضافة الی النبی 
فیفال نبوۃ النبی ؛ لانە یستحق منھا الصفة الئی ھی علی طریقة الفاعل ء والرسالة 
تضاف الی اللہ لانہ المرسل بھا ء ولھذا قال برسالتی ولم یقل بنبوتی ؛ والرسالة 
جملة من اثبیان بحملھا القا؟ ئم بھا لیؤدبھا الیٰ غیرہ ؛ والنبوة تکلیف القیام بالرسالة 
فیجوز اہلا غ الرٴسالات ؛ ولایجوز 08 

: المقائیيٰ , مادہ دالتباء‎ )١( 


)٢(‏ امفْنْشضَْم اللة النرْيٰة باقامرہ ٰ نے ےت 
)٢(‏ الفرؤق اقلویة : الباب الرابع والعھرون س ۲۴۷ ٠‏ ٠رت‏ سے 


8" 
وکلا النصین من الراغب والسکري ؛پھدفانالی أمر واحد ؛ وھوانالرسالذ 
نحو سفارة من ال رر اننفیذماتحمله الشخص منجانبمرسلە وا مانق ل من الفروق 
من اعلام التفسیر وغیرہ عارج عن جوھرہ رصلب معناہ ؛ فان دل علیھا فانما هو 

لامر آخر ؛ کما سیوافیيك بیائە . 
٭ ار بد 
- الٹانی : 


المٰھوم من التدہر فی الابات ومافی کلماتاعلام اللغة : ان النبی ھوالانساں 
الموحی الیه من اللہ باحدی الطرق المعروفة ء واما الرسول فھسو الانسان (ا) 
القائم بالسفارة من جانب اللہ بابلاغ قول او تنفیسذ عمسل : وان شثت قلت :ان 
النبوۃ منصب معنوي وار تفاء للنفس الانسائیة ؛تستدعی امکانالاطلا ععلی الغیب باحدی 
الطرق المألوفة ء والرسالة سفارة للمرسل (بالفتح) من جانب المرسل(بالکسر) انف 
ماتحمله منە فی الخارج ؛ او ابلاغه الی المرسل الیھم وان شثت قلت : النہو: 
تحمل الانباء والاحبار عن اللہ والرسالة تحمل التبشیر والانذار والتبلیغ وتصدیخ 
ذلك یتوقفعلى ‌امعان النظر فی مانقلناہ عن الاعلام فی تفسیر مادتی النبوۃوالرسالا 
اللتین اشتق منھما لفظا النبی والرسول . 


توضیح ذلك : 


ان النبی باعتبار اشتقاقه من النبأً بمعنی الخبر کما عليه جمھور اللغوییز 
ینبیء عمن قام بە المبداً وھو دالنبام فلا مناص فی حالة اطلاق النبیي علی شخص 
عن اتصافه بمبدئہ وقیامہ بە بنحو من انحاء القیام فھو ۔۔ ہما انه واجد لهذا الما 
أي الاطلاع علی النباً او الائباء عنه نبی ۔ 


! المقسود ھو الرسول المسطلح لی انا می الات عالیقی العادی‎ )١( 
_ ,, الترآن المجید کیا سہو افیاشد تفصیله‎ 


ففی ای مورد اطلقت کلمة النبی فی کلامه سبحانہ او جاءتفی السنقوالثفغة 
ولا براد منھا الا من خصص بهذہ المکانة ء ای مکانة تحمل النبأ وشرف الانصال 
اللہ والعام ہما عندہ والابحاءالیەباحدی الطرق المذکورۃ في القرآن الکریم(١).‏ 

ولاجل ذلك نراہ سبحانه یقرن لفظ الوحی بلفظ النبیین ویقول : واناأأوحینا 
اليك کما أوحینا الی نوح والنبیین من بعدہ : وأوحینا السی ابراھیسم واسمعیسل 
واسحاق ویعقوبِوالاسباطوعیسی وایوب‌وبو نس وھارونوسلیمانو آتیناداودز بورآ". 

واما قوله سبحانہ ووما ارسلنامن رسول الا نوحی الیه انە لااله الا انافاعبدونء 
الانبباء ۵ - فانتخاب الرسول دون النبي الذي هو المناسب للوحي انما ھسو 
لاجل فولە : وارسلنا الذي یناسب الرسول کما سیوافِك ییانه ء والایة تھدفالی 
ان الرسالات کلھا کانت قائمة علی اساس التوحید ونفي عبادة غیرہ تعالٰی . 

والمراد من الرسول في قوله سبحانہ : ماکان لبشر أن یکلمە اللہ الا وحیأً أو 
من وراء حجاب أو پرسل رسولا باذنەم الشوری ٢۹‏ - هو امین الوحی )١(‏ یعني 
ان الرسول (الروح الامین) یوحی الی ذلك البشر الذي أراد اللہ ان یکلمە ءباذنە 
سبحانە فالرسول في الایة موح لاموحی الیه کما لایخفی . 

والی ذلك پشیر العلامة اللغوی - العسکری ۔ حیث بیقول فی فروقہ:ووالانباء 
عن الشيء قد یکون من غیر تحمل النبأً . ٠.‏ فیرید ان النبوة متقومة بتحمل‌الخبر 
ولا بشترط في صدقھا کون النبي مأموراً بابلاغه الی الغبر(٢)‏ بخلاف الرسالەفانھا 
منقومة بنلك الحیثیة . 


واما ار سالة ؛ 





نسقیقة الرسالة عیارۃ ھن ایام بانغاد عمل أو ابلاغ کلام مسن جانب الفسر <. 
(١).سورع‏ الھومی۔ ۱ھ جا 
)١(‏ والا(کان الائمب پ مع قوله تفر باففہہ لنظ دالئبیٴ لا دالرسولہ کا لایڈفی.. کا 
(۲) سم وك وا الابات علی ان کی کا نوف ا۷لٴافا کنا ا ا 5 


0-20 
ا 


وتحمل التبشیر والانذار کما نقلناہ عن الراغب والعسکری ٠‏ 

ویدل علی ذلك ان اللہ سبحانه اذا ارادمن نببه تبلیغ کلام عنه أو تحقیق عم 
فی الخارج یخاطبه کثیر ا بقولە ویاایھا الرسولکلا بلفظ ویاایھا النبي6 کقو لەسبحان 
ویاایھا الرسول بلخ ماانزل اليك من ربك - المائدة ٦۷‏ - وقوله سبحانە : رفا 
انما انا رسول ربك لاہب لك غلاماً زکیأء - طە ۱۹ ۔وھذا صریح في ان منص 
الرسالة و منصب التبلیغ وتنفیذ أمر المرسل لامنصب نزول الوحی والانباء عس 
اللہ مباشرة . 
واوضح منە ء انەسبحانە اذا اراد اذیحددوظیفة سفراثہ ویبین لھم أنھم بەثو اللتبلی۔ 
والابلاغ لاالاکراہ والالزام ؛ یقول : وفھل علی الرسل الا البلا غالمبین ء ۔النحإ 
-٥‏ وقولە سبحانە :ھ وما علی الرسول الا البلاغ المبین) - العنکبوت ۱۸ - 
قوله سبحانە : وفان تو لیتم فانما علی رسو لنا البلاغ المبین٭ - التغابن ۱١‏ -وفو 
سبحائە : والا بلاغاً من اللہ ورسالانە ء ومن بەعص اللہ ورسو لەفانلەنار جھنمخالد؛ 
فبھا ابدآی - الجن ۲۳ - ؛: 


دون النبوۃ ویقول سبحانه :ٴوالذین یبلغون رسالات اللہ ویخشونہء ۔الاحزاب۳۹ 
ویقول سبحانە : وابلغکم رسالات رہی وانصح لکم ء"- الاعراف ۷- وبقول ایۂ 
دانما العلم عند اللہ وابلفکم ماارسلت بە ‏ الاحقاف ۲۳ ۔الی غیرذلك منالایا 

ولذلك تری المسیح (ع) لما ادعی السفارة من اللہ وانه جاء من عند الله 
احکامہ ورسالانہ خاطب قومه بقولە : ویابنی اسرائیل انی رسول الله الیکمجمب 
۔الصف ٦‏ ۔ ولم یقل داني نبي ال ٠‏ 

من کل ذلك یمکننا ان نستنتج ان الرسالة سفارۃ من آلمرسل لبیان ماتحہ 
وشرہ بین الناس ؛ وان الحیثیة المقومة للرسالة ٤امریستدعي‏ الئبلیخ والتنفیذو 
النبوة فانما ي منصب یستدعی الاتصال باللہ سبحانہ زالطم ہما عندہ من معار 


احکام ؛ ولاصلة بن الحیئثیتین ‏ سوی ان النبوۃ اساس الئرسالة (١)ء‏ فلا تستقیسم 
سال الانسان من الله الا بارتقا۔ہ الی مقام النبوة واتصالہ بالملاٴ الاملی فکانت 
لرسالة من آثار النبوة ۔ ۱ 
ولکن ھذا الامر لایجعل اللفظین مترادفین ومشیرین الی معنی واحد بل کل 
نھما موضوع لمعنی خاص لابختلط احدھما بالاخر . 
ے ۱ در 
الثالث ؛ 





النبی لم یستعمل فی الفرآن والحدیث الا فی الانسانالموحی اليه من اَموبہما 
٠‏ الجھة المقومة للنبوة عبارة عن کوئنە مطلعاً علی الغیب او منبثاً عنه ء فانه بصیر 
نبی عندذ عبارة عن الانسان الموحی اليه من جانب الله ء المطلع علی الغیب ؛ 
المنبيء عنە ؛ فاعتبر فیه قیدان :۔ 

١۔-‏ کونە انساناء 

۲ - کونە موحی اليه من جانب اللہ سبحانه ومتحملا النبأ منه عزوجّل واما 
رسول فلما کانت الجهھة المقومة لرسالتہ ؛ تحمل انفاذ عمل او بیان قول من جانب 
مرسل فی اطار التبشیر والانذار او مایشبهه فلا یلزم ان یکون انساناً او مبعوامن 
انب اللهسبحانه بلاعممنە ومن هنا تجد القر آن یتوسع فی استعمال کلہةوالرسولم 
؛ ناحیتین : 

الاولی :النوسع من‌ناحیة المرسل بالفتح -حیث اطلقه علی الملكالمکلف 
؛قبله تمالی ‏ بانفاذ عمل کقولہ سبحانە :.وقالوا یالوط انارسل ربك لن بصلوا 
ك) - ھور ۱۹ ۔ ؛ وقولهہ سبحانە : واللہ بصطفی من الملائکترسلا ومن الناس> 
حج ۷۷۔ ء وقولہ سبحانہ : وحتی اذا جاء احد کم الموت ؛ توف رسلنا وھم ۱ 
ارطونم - الانعام ٦٦‏ وھذا بخلاف النبی فانہ لابطلق الا علی البشر ۔ 
- ۱ . 


)0( المرادء الرسالة سی جانب ال0 فلا ینافی ماسیوافيك من القوسع فی الس ا۔م تج 


الثاقَيڈ : التوسع من جانب المرسل ۔بالکسر ۔ فلا بخصصہ بالمرسل من 
ناحیْته بل یطلقہ علی مطلق المبعوث من جانب الغیر کقولہ ضبحانه : ووقال الملك 
اثتونی بە فلما جاءہ الرسول قال ارجع ائی ربكء - یوسف .)١(- ٠٠‏ 

وھذا التوسع فی استعمال لفظی الەرسل والمرسل مسن خصائص الرسال 
ولا پوجد شیء منہ فی النبی ء فلا بطلفه الفر آن الاعلی البشر ۔۔ دون الملك ۔وعلی 
الذی بوحی اليه من ناحیۃەسبحانه دون غیرہ. 





یستنتج مما ذکرنا ان النبوۃ متقومة بالاتصال اللہ والانباء عنه ونزول الوحی 
الی من یسند الیه منصبھا باحدی الطرق ؛ واما الرسالة فھی متقومة بتحمل الرسوا 
ابلاغ کلام من المرسل الی المرسل اليه ء مثل قولە سبحانە : ویاایھا الرسول با 
ماانزل اليك من ربك ہ- المائدة۷٦‏ ۔ أو تنفیذ أمر فی الخارجکمافی قولەس,حا: 
وانی/2سول ربك لاہب لك غلاماً زکیأ4۔مریم ٠-۹‏ 

وعلی ھذا فکل ماذکروہ من الفروق بین النبي والرسول سواء أصحت أم' 
مما لایدل عليه اللفظان ہما لھما من المعنی اللغوی ولاھی داخلة فی صلب ععناه 
ولا یدلان علیھا باحدی الدلالات الثلائة () 

فالنبی هو الانسان المتصل باللہ سبحانه بسبب الابحاء اليه ء بطرقه المعھودآ 


)١[‏ بل یجری لیر هذا الئوسع فی طفظ المرسل من جانب ال۵ لقولسیحائہ:داذ اہ 
الیھم ائنین‌فکن‌بوہما فعززنا بٹالٹ , فقالوا انا الیکم مرسلوتہ ۔۔ یس١‏ و۔فقداتفیّت کدة اٴ 
المفسرین علی ان المراد منە فی الایة الفرقة المبعوثة من جانپ المسیح الي ابلاغ دینەہأ 
سبحائنہ : دانی مرسلة الیھم بھدیة فناظرة پم پرجم المرسلون: ۔ النحل ۱۳۵۔ : 

)٢("‏ دلالة اللفظ: علی تمام ععناء دلالة مطابقیة ٤‏ وعلی جزالہ تنمئیقوعلی لام معناءالٹز 


والرسول البشر المرسل من جانبە سبحانہ لتبلیغ امو اوانفاذ عمل ؛ فلیس فی مفھوم 
الرسول المصطلح ؛ انە یوحی اليیه ء وائە منبیء عن الله ء وان کان بلازمہ خارجآ 
کمدم دلالة الہاء علی المیعان وخروجه عن عفھومه ؛ وان کان یلازمه بحیث لونبہه 
انان لتنبه کما هو شأن اللازم بالمعنی الاخص ٠.‏ 

وانٴششت قلت: النبی الانسان المنبیء عن الله سبحانہ؛ او المطع علی ‌الخبر 
منە سبحانہ ؛ غیر مقید بشیء من ھذہ الفروق ؛ کما ان الرسول )١(‏ هو الانسان 
المرسل من جانب اللہ سبحائہ ؛: لننفیذ امر ؛ وابلاغ رسالةء غیر محدد بشيء منھا 

ولاجل ذلك ؛ فانانفرد لفظ النبي بالذ کر؛ولم یجمع مع لفظ الرسوللایتبادر 
منە الی الذھن الا المنبیە عن الله والمطلع علی الغیب فقط . 

ومثله لفظ الرسول ؛ اذا لم ینضم اليه لفظ النبی ء فلا یتبادر منه الی ‌اڈھائن 
الا القائم بابلاغ رسالة او تنفیذ امر فقط ؛ من دون ان یتوجه الذْعن الی احدیھذہ 
الفروق وعلی ھذا فاللفظان وان کانا مختلفین معنی ومفھوماً ء الا أنھما متساوبیسن 
مصداقاً ء فیصیر کل نبي رسولا ء وکل رسولنبیاً حسب الخارج ء وھذانظیرمااذا 
فرضنا کل عالم عاشمیاً ء وغیرالعالم باجمعہ غیرھاشمي ء فیصح ان یقال کل عالم 
عاشمي وکل عاشمي عالم حسب التطبیق ؛ فھما متساویان مصداقا ء مختلفانعفاداً . 
ھذا کلە علی مااوضحناہ من انە لیس‌ھناك نبي غیرمأمور بالتبلیغ وعلی فرض‌صحته 
کما في بعض الروایات ؛ او انحصر المعنی فی کل نبي في ہدایة انبائەقبل انذیؤمر 
بالتبلیغ ء فیصیر النبی اعم والرسول اخص ؛ علی ماھو المشھور )٢(‏ . 





)١(‏ ای الرسول المصطلح ۰ اعنی الائسات المبعوث من جانبە سبحائە لھدایة الٹتای 
وارشادعم ' لاالممنی الوسیع مه . 

(۲) هدا کل فی الرسول بالمعٹی الدادج اعتی الانسان المبعوث من جانبہ سبحانەالی 
الئر , واما علی ماجری عليە القر آن من التوسع الذی عرقت ۰ فالنسبة بینھما اعم واخس 
طلقاً ؛ حیث ان القر آن یتوسع فی استعمال الرسول ء فیطلقەعلی الاسان والملك ؛ بخلاف 
النبی فلا پستعملہ الا غی الانسان ء بل ینوسم فی استعمال الوسولمنجاب المرسل(بالکس) 
فیطلقہ علی المبموٹ لامن جانبہ سبحانہ,مثل قولہ سبحانہ : ٭فلما جات اپرسول قاع سی . 


ثم اني وقفت بعد ماحررت ذلك علی کلمات تصرح بیعض ماذکرنا : 

۱ - النبوۃ تحمل النبا من جانب الله والرسالة معناھا تحمل التبلیخ )١(‏ . 

٢‏ - للرسول شرف الوساطة بین الله تعالی وعبادہ ء وللنبي شرف العلم باللہ 
وہما عندہ )٢(‏ . 

٣‏ - الرسول هو الذي یحم ل ‌رسالمن الله الی الناس والنبي هو الذي بحمل 
نب الغیب الذي هو الدین وحقائقہ (۴) . 

٤‏ - الاقرب انە لافرق بینھما من حیث ان کلا منھما ینكہ اللہ ہما یرید فاذا 
انبأہ وامرہ بالتبلیغ ء اطلقت عليه کلمة النبي ء؛لان الله تعالی انبأہ ؛ و کلمةالرسول 
لانه تعالی امرہ بالتبلیغ )٤(‏ ۱ 

٥‏ - الرسول والنبی‌واحد والاختلاف انما هو بالنظر والاعتبار من حیثانه 
یحمل رسالۃاللہ ءیقال لە رسول؛ ومن‌حیثانە ینبيءبھاالذین ارسل الیھم یقال نبي )٥(‏ 

والحاصل ان ماذکر من الفروق سواء اصح ام لا فکلە في مرتبة منأخرةعن 
حقیقة الرسالة والنبوة غیر مأخوذ فی صلب معناھا وانما یصار اليه لفرائن اخر . 

وبظھر مما ذکرنا ء ضعف مانقلناہ عن بعض الاجلة : وان ماکان من العلوم 
والحقائق بِفاض علی الانسان بواسطة الملك بحیث یشاھدہ ویکلمە مشافهھة ویقراأً 
عليه کلام رب اویلمي في روعەیسمی رسالة ؛ والانسانالحاءل رسولا ء وامامایفاض 


الی ربكء - یوسف ۰ھ - بخلاف النبی فیخصہ بالانسان الموحی اليە من ناحیتہ ۔بحانہ ولیسں 
کل رسول نببا علی خلاف مااشتھر ؛ ہذا کلە اذا لم نسلمبوجود نبی غیر مبعوث ہ واما علی 
القول بە فیفترق النبی عن الرسول فی ھذا المودد وتنقلب النسبة الی الاعم والاخص من وجە 
وتنقض کلیة الْمَضیة الاولی ویصیر بعض الئببین لیس برسول ۰ غیر ان الیحٹھن الرسول بالمعی 
الوسیع خادج عن المقصود . 
)١(‏ المیزان ج ١‏ س ۲۸۵ . 
(۲) :المسدد نفسەه ج ٢‏ ص١۱۸٢۔.‏ 
)٣( .‏ المسدد نف ج ١٦١س ۳٣٥‏ 
)٤(‏ الکاشف ج ٥‏ س ۳٠٣‏ . 
(۵) المصدد نفسە ج ۷ص۹۹۱. 


الیه بغیر الطریق المذ کور یسمی نبوۃ ء والانسان العالم بھذا الطریق نب . 

فانه ینتقض عليه : بان کل ماذکرہ ء وان کان مؤیدا بیعض المآاثورات الکنه 
خارج عن حقیقة معنی النبوة والرسالةآحسب الوضع اللغوي ؛ ولم یشبت أذللقرآ۔ 
اصطلاحاً خاصآً او حقیقةشرعیة فی اطلاق اللفظبن واستعمالھما ء والظاھرأنالفر آد 
جری فی اطلاقہ واستعماله مجری المألوف بین اھل اللسان ؛ ولم یجیء في‌ٛالمقام 
بامطلاح خاص . 

وعلی ذلك فکل ماذکروہ من الفروق من ان الرسول هو من نزل عليهەکتاب 
او انی بشریعة جدیدة ء او خصوص من کان مأمورا بالتبلیغ او من بتلقی الوحی 
عن رسل السماء والملائکة ؛ وان النبي علی خلافه ء فلا بشترط فيه نزول الکتاب 
او مجیئہ بشریعة جدیدة ء او کونە مأموراً بالتبلیغ او غیر ذلك ؛ کلھا علی فرض 
صحتھا ء خارجة عن صاب معناھما اذ لایدل اللفظان علی واحد منھا اصلا ۔ 

وبذلك یظھر ان الرسول وان کان یجب اطاعته فیما بأمر وبنھي ؛ لقولےه 
سبحانە : ووما ارسلنا من رسول الا لیطاع باذن اللہ - النساء -٦٦‏ أُو انە وان‌کان 
ہنم الحجة علی عبادہ سبحانہ بحیث تستابع مخالفتہ ھلا کا وعذاباً ء لقو لەسبحانهہ 
(لئلا یکون للناس علی اللہ حجة بعد الرسل > - (النساء - -)٥٦١‏ غیر ان ذلك 
لایستلزم دعول لزوم الاطاعة واتمام الحجة فی صلب معنی الرسول : فان وزان 
قولہ سبحانە : ووما ارسلنا من رسول الالیطاع باذنەہ وزان قولہ سبحانہ : و وماکان 
لرسول ان بأتي بآیة الا باذن الله ۔ الرعد ۳۸۔۔ ؛ بل کلاھما من لوازم الرسالة 
الالھیة التي تحملھا الرسل ؛ فان الھدف الاسمی من‌ارسال الرسل ء قطع المذرعلی 
الٹاس ء واتمام الحجة علیھم وعند ذاك یجب علی الناس اطاعتھم فیما یأمسرون 
لینھون من جانبە سبحانە . 

ولعل الی ذلك یشیر سیدنا الاستاذبقولەہ : دان النبي والرسول کلاھمامرسلان 
ای الناس ؛ غیر ان النبي بعث لینبي الناس بماعندہ من نبا الغیب لکوئہ خر ہما: 


39*٢۲‏ ں 


عنداللہ ؛والرسول ہو المرسل برسالة خاصة زائدة علی اصل نبا النبوة ؛ کما بشعر 
په امثال قولہ تعالی :دولکل امة رسول فاذاجاءرسولھم قضی بینھم بالحق 6-یونس 
- وقوله تعالی : ووما کنا معذہین حتی نبعث رسولام ۔۔ النحل ٥١‏ ۔۔علی مذا 
فالفبی هو الذي یبین للناس صلاح معاشھم ومعادھم من اصول الدین وفروعءه لی 
مااقتضته عنایة اللہ من ھدایة الناس الی سعادتھم والرسول هو الحامل لرسالةخاصة 
مشتملة علی اتمام حجة بستتبع مخالفتہ ھلا کا او عذاباً او نحو ذلك قال تعالی : 
ولئلا یکون للناس علی الله حجة بعد الرسل ۔ النساء ٦٦١‏ ۔ ولا یظھر من کلام 
تعمالی في الفرق بینھما ازبد مما یفیدہ لفظاہما بہحسب اامفھوم ء ولازمه هو الدی 
اشرنا اليه من ان للرسول شرف الوساطة بین الله تعالی وبین عبادہ ؛ وللنبی شرف 
العلم باللہ وہما عندہہ )١(‏ . 


نعم بق یھنا سؤال : 


هو انە اذا سلمنا ان اانبی والرسوللایقصد منھما ازید مما یفیدہ لفظھمابحسب 
المفھوم ولا فرق بینھما الا في المعنی الجوھري الذي یدلان عليه ء وان ماذ کر *ز 
الفروق کلھا خارج عن صلب المعنی وماوضع لە اللفظ ؛ فکیف نفسر قو لہ سبحاذ 
وواذکر في الکتاب اسمعیل انەکان‌صادقالوعد وکان رسولا نبیاً ٦٤۔‏ مریم٤*‏ ۔وفوا 
سبحانه : ووما ارسلنا من رسول ولا نبی الا اذا تمنی الفی الشیطان فی امنیتهٴ 


۔الحج ٢‏ ۔؟. 








الجو اب : 
ان مفاد ھذہ الابات علی ماحققناہ واضح ؛ اما فیما اذا وقعا وصفین لشخم 
5مھ 18 ۔فہ ۔ امہ و کی ھا ےه ٣ه‏ +و یہ ھ٭..).-۔ ۔ 


واحد مثل قولە سبحانە : دوکان رسولا نبیأم ۔عریم ٥٤‏ ۔ وقوله سبحانە : والذین 
بتہەون الرسول النبي الامی ۔الاعراف ۱٥۷‏ ۔ فالمراد الدلالة علی انه واجد لکلا 
ااہنصبین ؛ ومتصف بکلتا الحیثیتین اذ للفرد الموحی اليه المبعوثمن اللہ سبحانه 
لاہلاغ احکامه ءشؤون ومناصب اوصفات وحالات ءفبما انه پوحی اليه ولە اتصال 
بالملاٴ الا علی ومطلع علی الغیب او منبيء عنه فھو نبي ؛ وہما انە یبلسغ رسالات 
الله ویتم حجته علی العباد ء ویجب عليه ارشاد الناس‌وانذارهم فھورسول ؛(ورسلا 
مبشرین ومنذرین ۔ النساء ٦٦١‏ ۔) ء؛ واما اذا استعملا علی وجه پشیران الی طائفة 
مثل قولە سبحانە : ووما ارسلنا من رسول ولانبي الا اذاتمنی القی الشیطان‌فی ‌امنینہ 
۔الحج ٢‏ ۔ فان الظاەر ان کل واحد من اللفظین یشیرالی طائفة وجماعة ولا بدل 
علی تعدد الطائفتین مصداقاًء وانالموصوف بالنبوۃ غیر الموصوفبالرسالة حسب 
الوجود ء بل بمکن ان یکون اللفظان ہما لھما من المعنی حاکیین عنجماعةواحدة 
لهم شأن النبوۃ والرسالة فیصیر ھدف الایة : انا ماارسلنا احدآمن ھذہ العصابة 
الا اذا تمنی القی الشیطان في امنیته ؛ غیرانہ طلباً لجلیة الحال وتوخیأآفی استیعاب 
کل واحدہنھم بلا استثناء ء وان الحکمیعم رسو لھم و نبیھمء عطف احدھماعلی الاخر 
طلباً لشمول الحکم لھم جمیعاً ء وان‌بلوغھم مرتبةالنبوۃ والرسالة ؛ مامنعھمعن ھذہ 
الھواجس . 

وان أبیت الا عن ظھور الایة في تعدد الطائفتین وج-وداً ومصسدافاً وأن منا 
مجموعتین‌انبیاء ورسلا وتفترق عن بعضھا فعندئذ نقول : فصاری مابمکن ان یقال 
اذ کل واحد من اللفظین اذا انفرد بالذکر لایدل الا علی المعنی الذي اشرنا اليهء 
“ن دون دلالة علی احد من ھذہ الفروق ؛ ومن دون ان نلتزم بالتفرقة بیٹھما بواحد 
من هذہالفروق؛ مثلااذا قال سبحانه : ویاایھا النبی انا ارسلنالكشاھداً ومبشراأونذبرام 
- الاحزاب وع ۔ فلا یقصد من لفظ النبی ؛ الاکونە المطلع علی الغیب والمنبیە 
عنه من دون ان یشبر الی واحد من ھذہ الفروق٠۔‏ 

اذا فال سبحانە : وپاابھا الرسول بلغ ماانزل اليك من ربك > فلا پقصد منہ 


8 

الاصاحب الرسالة والمبعوث الی الناس لا بلاغ کلام ءاو تنفیذ عمل من دون انبدل 
علی کو ئە ذاکتاب ؛ او شریعة جدیدة ؛ او معایناً للملك و آخذاً منه الوحی ؛ فان 
واحدأ من هذہ المعاني لابخطر ببال ای عربي عند سماعھذین اللفظین . 

نعم اذا اجتمعا فی الذکر ؛ مثل قولەسبحانە : ووما ارسلنا من رسول ولانيم 
فالاعتراف بظھور الابة فیما ادعاہ القائل من دلالة اللفظین علی ان ھنا طائفتبن : 
مختلفتین ؛ لکل منھما صفة وخاصیة ء یدفعنا الی اہداء الفرق بینھما باحدمن‌الوجوہ 
المذکورۃ فی کلمات القوم مضافاً الی ما یفیدہلفظھما ؛فیکون وزان النبي والرسول 
وزانالظرف والجاروالمجرور والفقیر والمسکین ؛ داذا افترقا اجتمعا ؛واذا اجتمعا 
افترقام وقد عرفت حال الوجوہ السالفة ؛ واقربھا الی الاعتبار هو الوجھ الرابع 
المؤید ببعض‌الروایات . 


المسلمون فی العالم 


السیدمادي لٹفسروشاھي 


بحث تحقیقی بقادن بین‌ما تنشرہ مر اکز الاحصاء المغرضة وما هو الواقع 
تحاول مؤسسات الاحصاء الاجنبیة الغربیة المرتبطة بالمحافل الصھیونیة أُن 
نظھر دائماً عدد المسلمین في العالماقل من العدد الحقیقياھمولکننا قمنا بین الحین 
والاخر بنشر عدة بحوث حول الەالم الاسلامی‌المعاصر واحصائیات عدد المسلمین 
في العالم وعرضناعلی القراء الکرام آخر الارقام التی جاءت في الاحصائیات الرسمیة 
والاسلامیة عن عدد المسلمین فی العالم )١( ٠‏ 
وفي ھذا المقال‌نحاول ان نبحث بابجاز حول ھذا الموضوع متوخین‌الحقیقة 
بعد نقد وتمحیص للمعلومات في ھذا المجال متعرضینبالتالی !لی احدث الاحصائثیات 
التي اجریتمؤخراً عن قبل مسژولین اسلامیین ٠ء‏ 
ذلك اننا فی ھذا البہحث سوف لانتعرض الی الارقام والاحصائیات المر تبطة 
بکل‌الدول ء بل نؤ کد علی حقیقةاساسیةلا بدمٹھاوھی النفر بق بین الاحصائیات المضبہو طة 
الافیفة وبین الاحصائیات التي لائبتني علی اساس علمي بل تعتمد علی التخمین 
والحدس وتعطي ارقاماً احتمالیة عن عدد النفوس ۔ 
تماما کما نؤکد علی التمییز بین الاحضاء الذي تقوم به مؤسسة مغرضة تعمل 
بوحي اھدافومخططات خاصة بھا وبین الاحصاء الذي بصدر عن جماعة حیادیة 
لاغایة لھا سوی البحث والتحقیق . 
فلا شك انە لایمکن الاعتماد بای وجە علی اکثر الاحصائیات التي تنتشر من 
)١(‏ تراجی مجلة دمکتب اسلامء (الفادسیة)السنة السادسة العدد ٦س‏ ۳۲۔ ۳۷ , 


۵ 
قبل المستشرقین واضر ابھممن‌عملاءالفر بالحاقد حول بعض البلادالاسلامیةاومابصدر 
عنھم حول عدد نفوس الاقلیات الاسلامیة المنتشرۃ في بعض البلاد الکافرة شرفیة 
کانت او غربیة. 
ومن جھة اخری فاننا فی بحثنا حول الاحصاء وعدد نفوس المسلمین نجد انفسنا 

امام ظاھرة متغیرة لاتستقر علی حال ؛ بل ھی فی تغیر وتحول دائم . 

لھذا ءفاننا حتی لو استطعنا ان نقدم ادق احصائیة عن عدد المسلمین‌في العالم 
فانه لاہد ان نلتفت الی ان ھذہ الاحصائیات ستتنغیر دوماً وذلك لسببین اساسیین : 

الاول : ان عدد الموالیدیتزاید فی العالم یوماً بعد یوم . 

الثانی : الاقبال المتنامی والمتزاید علی اعتناق الاسلام في شتی ‌اقطارالعالم 
وخاصة فی افریقیاوشرقی آسیا ء حتی ان‌مسألة اتباع الاسلام واعتذاقه الیومخخرجٹت 
عن کونھا اعتناق فرد او اسرۃلھذا الدینءالی اسلامافر ادقبیلة کبیر ة با کملھا اواهالي 
قریةومدینة کاملة کمایظھ رمنالاخبار التيتصل الینابین الحین والاخرمن‌افریقیا و آسیا ٠‏ 

وهذان السببان بدلان بوضوح علی مااشرنا الیه آنفاً من ان ایة احصائیة 
لعدد المسلمین قابلة للنغیر السریع ؛ وکذلك یکون ھذا موجباً لنغیر النسبة المثوبة 
لعدد المسلمین فی البلاد غیر الاأسلامیة . 

ذکرنا في ابحاث السنوات السابقة - اعتماداً علی المصادر المعتبرة ۔ انعدد 
المسلمین في العالم پبلغ(٦٥٦)‏ میایون نسمة ولکن بعض الاحصاءات الجدیدۃذکرت 
ان الرقم الصحیح ہو (۷۰۰) میلیون نسمة ۰ .)١(‏ 

أما بالنسبة الی توزیع ھذا العدد في مناطق العالم ءفان‌قارةآسیاتحتل المقام 
الاول من حیث کثرة المسلمین فیھا اذ یقدر عدد المسلمین الذین یعیشون فی ھذہ 
القارة بین )٤٠٥ - ٤٠٠٥(‏ میلیون نسمة ویشکلون حوالي ٢٢‏ ٴژ من مجموع نفوس 
قارة آسیا وأتي فارة افریقیا في المرتبة الثانیة ء ذلك‌انعددالمسلمین فیھایتجاوز 
)١(‏ براجع بحثنا التفنصیلیفی مجلةدالھادیالعدد٢‏ السنةالثانیتس۸۷۔۷ و والعدہ۳ السا 
الثانیةس ٠١١ - ٣۳١‏ 


)۱۷۰ میلیون نسمة ویشکلون حواليی ۰ من عدد سکان عذہ القارة . 

وتانی بعد ذلك قارة اورپا حیث یعیش فیھا حوالي )۲٢(‏ میلیون نسمة من 
سلمین ٠ )١(‏ 

داد 

ان ھذہ الاحصائیة العامة الٹی اشرنا الیھا لو حاولناان نقارتھاہماجاء فی ہمضی 
مصادر الغر بیة الحیادیة! کما یزعم اصحابھا مثل والانسیکلو بیدیاالبر بطانیةمسدائرة 
معارف البریطانیة لوجدنا انفسنا امام تفاوت فاحش واختلاف کبیر ؛ ویکوٹھذا 
عد ذاتە دلیلا واضحاً علی عدم موضوعیة وحیادیة هذہ المصادر وواضعیھا وانھم 
ثمآیتائرون ‌بافکارہمالمسیقةمھماحاو لوا الظھور بمظھر الباحث الم و ضوع المحاید. 

ولکی تظھر الحقیقةبشکل اجلی و اوضحنضعامامالقاری٭الکریم احصائیتین لعدد 
باع الادیان‌المختلفة-فیالعالم۔وردتا فی ەدائر ةالمعارف البر بطانیة مو ذلكفي طبعتین 
ختلفتین یفصل بینھما حوالي اربعة سنوات من الزمان . 


سنة ۱۹۱۸ء(٢)‏ سنة ۱۹۷۲م (۴) 
دین العدد بالملاہینں النسبة المثویة العددبالملایین النئسبة المؤیة 
سبحي ۹۷/۲۰۰ ۸۸ھ ۹/٤‏ ۷ 
ڈسلامي ۷/۳۰ "٤‏ ۳ء ۳/۳ 
بھودي "/٤ ٥" 0 ٢۳/٥۰‏ 


جموع اتباع الادیان السماویة الثلائة ٦١/٤ ١٢۷١/٢١ 1]٣ئ۳/٢ ١٢٥/٢‏ 
دیان الاآخری والعقائد البدائیة ۱۹۲۱/۲ ۸ /١٥)ڑ‏ ۲۰۸۰/۸ ٦/۸ہ‏ 
جموع نفوس البشر في العالم کله ۳۳۹۱/۸ میلیون ٣‏ میلیون 
وبنظرة تحقیقیة لھذا الجدول الاحصائي بمکن اننستخلص عدة نتائج نجملھا 
ہما یلي : 
9 ۔ََ 
)١(‏ العالم الاسلامی المعاصر ,ء قالیف جمال حمدان ط القاھرة سص ٦٦۹ - ٣١‏ - ۱۸ء 


(2) 869 .۶. 1908 ,٭ہہ مط٤‏ ئژہ ەەط مەنصصةا؛عط . 
(۹) ۰613 1072 ×دو مط ۲ہ ×اەدط. عمامصعاعط 


١‏ - ان الدین الوحید اي نقص عدد اتباعه بین سنة ۱۹۹۸ -- ۱۹۷۲م ہو 
الدین الاسلامی !! ھذا الاحصاء بنتشر في کتاب بدعي الحیادوالموضوعیةفي نفس 
الوقت الذي نجد الکثیر من المصادر والمؤسسات الاحصائیة في العالمو حتی من 
الخر بیین انفسھم ؛ تذ کر ان الاسلام یتقدم وینتشر بسرعة وبزداد عدداتباعه ومعتب 
وخاصة في آسیا وافریفیاء حیث یتحول الکثیر مسن اتباع المسیحیة والوثنبین 
من ادیانھم ویدخلون فی الاسلام افواجاً ٠‏ 

٢‏ - الامر الثانی الذي بلاحظ فی ھذا الاحصاءھو ان عدد افراد المسیحبین 
قد تزاید فی ھذہ الفٹرة ولکن نسبتھم المثویة الی عدد سکان العالم قد نقص ھہذا 
الامر ییدو معقولا حین نعلم ان تزاید السکانفیي‌الدول المسیحیة یقل تدریجیا . 

٣۳‏ ۔۔ تطالعنا فی ھذا الجدول بشکل عجیب ومریب مألةازدیاد عدد نفوس 
الیھودفی العالم لھذہ الفترۃ مع انالجمیع یعلمون بان الیھود لایسعون الی نثر 
دیانتھم ء ولا یتقبلون اتباعاً جدداً یدخلون الیھودیة بل یجعلون ھذا الدین وفغأعلی 
العنصر !الاسرائیلي وحدہ . 

واذا النفتنا الی ان احصاء عدد الیھود في العالم انما ینم وبھیا تحت نظر 
الہؤسسات الصھیونیة في العالم فقط ؛ نفھم انه لیس من المعقول اصلا أن یکون 
عدد الیھود في سنة ۱۹۸ م ۱۴/٤۰‏ میلیوننسمة ولکن ‌فجأة یتصاعدو بتزایدعددهم 
خلال اربعة سنوات بمقدار میلیون واحد من‌الافراد فیصل عددھمالی ٥٤/٥‏ میلیون 
نسمة ؛ وھذا الامر یدلنا بوضوح وہمالاید عمجالاللثك ؛علی ان الم سساتالعلم! 
التي تدع الحیاد؛ائماھي الاخری واقعة تحت تأثیر النفوذ الصھیو نی و لکن اذاعرفا 
ان ودائرۃ المعارف البریطانیة ء تقوم بطبعھا ونشرھا× جامعة شیکاغوالامر بکیا) 
فقدیر تفع التعجب وتزول الدہشة ! . 

٤‏ - والنتیجة الاھم التی نخرج منھا ونحن نطالع هذا الجدول الاحصائی؛ 
عي ان مجموع اتباع الادیان السماویة الثلائة ۔الاسلام والمسیحیة والیھودیة ۔پي 
العالم یشکل اقل من نصف مجموع عدد سکان العالم ء وھذا پدل علی انالعفاػ 


ئنة والمذاھب البداثیةءلازالت تسیطر علی مثات الملایین‌من‌الناسء؛معاننانعیش فیي 

وللتوضیح اکثر من ذلك تجد فی ‌الاحصاء التفصیلي فيی : کناب السنة ولدائرة 
معارف البریطانیةہ انه فی سنة ۱۹۷۲ء بلغ عدد اتباع الدیانة الھندو کیة ٦۷٤/٤‏ 
بون نسمة وعدد اتباع (کنفو سیوش |٦٦‏ ۰ میلیون‌نسمة وبلغعدد اتباع الدبانة 
وذیة ٠۰٣‏ ملیون نسمة ویسکن کل اتباع هذہ الدیانات تقریباً في قارة آسیا.اما 


د المسلمین الاکثربة في تلك القارة ولس من شك فی انهە لوقامت المؤسسات 
نلیغیة الاسلامیة باعمال جدیة ومخلصة للعمل في سبیل الاسلام ونشرہ في افریقیا: 
سنطاع المسلمون وفی خلال عشرةسنین تقریباء من ھدایة عشرات الملابین مناك 
لك ان تجارب السنین الاخیرۃائبنت‌بشکل واضح ان الافارقة ببدون اعتماماً خاصاً 
صادقاً بالنسبة الی اعتناق الاسلام وذلك لعلل واسباب کثیرة ۔ . 
٭ے لے 
وھنا لابا سمن الاشارۃ الی احصاء آخرء نشرئہ مؤسسة غربیة ایضاً لان ذلك 
بخلو من مناسبة وفائدۃفقدذ کردالکناب السنوي ودائرۃ المعارف لنبویورلا‌تایمس 
۰ءء ان عدد المسلمین في العالم یبلغ حوالي ))۹۳/۱٢/٠٠٠(‏ میلیون 
)١(“‏ والطریف‌ان ھذا الاحصاء یعتمدفی‌ھذا الرقم علی والکتاب السنويءلدائرةۃ 
معارف البریطانیة طبعة عام ۱۹۹۹ م الذي‌ذ کر عدد المسلمین بأقل منھذا المقدار 
لما اشرنا اليه سابقاً . 
ان هذہ الاختلافات والتناقضات تدلنا بوضوح علی انالکتب والمؤٌسسات 
حرتبطة بالدوائر الامبریالیة والصھیو نیة لن تستطیع ان تتخلی‌عناغر اضھاودو افمھا 
منھاعدم نشر احصائیة دقیقة بالنسبة الی عدد الەسلمین الصحیح في العالم وذلك 
ام حاولوا ارتداء لباس الحیاد والبحث الحر الموضوعي.. 
٭ - ے کے .207 ۱ 
)26ف .)10767 ممممسل۸ ۰ م۶00۸ولەریھظ ما نھممتد مد 


الاحصائییة الدقیقة التي صدرت عن بعض المؤسسات الاسلامیة . 

من دواعی السرۃ ان احدی المؤسسات الاسلامیة قامت قبل سنتین تقربباً: 
بالتحقیق والبحث لتقدیم احصائیة کاملة تقریباعن عدد المسلمین في العالم واماکز 
نواجدھم ؛ وطبفاً لما ذكرتە ھذہ المؤسسة فان عدد المسلمین الاجمالي فی العال 
کلە ییلغ حوالي (۷۴۴) ملیون نسمة )١(‏ . 

وقد وردت فی ھذہ الاحصائیةمعلومات مھمة عن المسلمین نشیرالی بعضھاھنا 
ان فی العالم ۱۷ دولة بشکل المسلمون فبھا ٠ا‏ من عدد السکان . 

وان المسلمین فی ۲٢‏ دولة یشکلون نسبة ۹۰ مر 

وان المسلمین فی ۱١‏ دولة بشکلون نسبة ۸لا 

وفی ١١‏ دولة بشکلون حوالي ۷۰ هر من عدد السکان . 

وفی ٦‏ دول بشکلون حوالي ۰إ من عدد السکان . 

وفی۱۷ دولة یشکلونحوالي ٥٠)ر‏ من عدد السکان . 

وفي ٣دول‏ یشکلون حوالی ٤٥إر‏ من عدد السکان . 

وفی‌دولة واحدة بشکلون حوالي٣٣یٴژمن‏ عدد السکان ٠.‏ 

وفيی ٠‏ دول یشکلون حوالي ٣ھ‏ من عدد السکان ٠.‏ 

وفی ٠٢‏ دولة یشکلون حوالی ١١ل‏ من عدد السکان . 

وفی ١١٦‏ دولة بشکلون حوالی اقل من ١۰٠ا‏ من عدد السکان ٠ )١(‏ 

وبالاضافة الی الاحصائیات السابقة الني انتشرت قبل حوالي سننین فان ا 

الااحصایات فی‌ھذا الصدد تشیر الی ان عددالمسلمین في العالمالأنیبلغ ۷۰/٥۹۰/٠۰۰۰‏ 


1٥62٥٥0۵ )١(‏ ٥٥٥و٥۵لا‏ المدد ۱۹ بتریخ محر ۳۴ھ طبعم کراچجی پاککذ 
س٢٣‏ ومجلة د رابطة العالم الاسلامی ٤‏ ط مکة المکرمة العدد ٦‏ السنة ١١‏ ص۹ ؛ دہ" 
دالتضامن الاسلامیء ط مکة المکرمة العدد ۹ ٥١‏ السنة ۸ ء؛ تأدیخ )/٤‏ ۱۳۹ مس'' 


متال للدکتور احمد علی اسماعیل . 
() مجلة دالھدایة ءالتوسیة المددالاول من السنةالاولی رعضان ۱۳۹۳ ھ.سص ۸۹ ۰ 


ہلیون نسمة(١)‏ . 

وعلی اي حال فانه من المسلم بە ان عدد المسلمین فی العالم یزداد ہصسورة 
مطردة بوماً بعد یوم ؛ وان اعتناق الناس للاسلام یبقی محتفقا بالمرتبة الاو لی بالنسبة 
الی اعتناق غیرہ من الادیان . 

ولیس من شك ؛فیما لوان الاسلام کان مجھزآبوسائل تبلیغیة تبشر بە وتنشرہ 
بین الامم علی غرار مالدی الکاثو ليیك والبروتستانت وحتی الاروذ وکس ء لکان 
عدد المعتنقین للاسلاموالتا بعین لەسمن المسیحیین‌او الو ثنین - اکثر بکئیر ممانشاعدہ 
البوم ومن ھنا فنحن نتوجھ الی اللهٴتعالی ونطلب منە ان یسرزق المسلمین تسوفیقاً 
واهتماماً اکثر ء لیستطیعوا ان یؤدوا واجباتھم ومسؤولیاتھمفی العالم المعاصسر کما 
نبغي لھم ءانە ھوالسمیع المجیب ٠‏ 


+4 


ہ1صص-٭جْ_َ تبصججیٔى_ص<<جٗجٌْػُٗےمصىجثججحًًٌَىطجىهىجِْیِْیلىّىتتجْىهو وت 
(١)‏ مجلة دالعھابء البیروتیة العدد ۸ من السنة ۸ بتاریخ رمضان ۱۳۹١‏ ء س٢۱‏ نَلا 
کناب دقسمات العالم الاسلامی المعاصر ءٹلدکٹورالمھندس مصطفی مؤمن . 





ال رحاس تو 
پلاحظ _ القاریء العزیز ان مواضیع بعض اللقطات کالا جھاض او الانتد 
مثلا ء تحتاج الی تعلیقات فی صفحات ؛ لاتعلیقات فی سطور ... 
ولکن نظراً لضیق المجال - في ھذا الباب ‏ اقتصرنا علی السطور بدلاً؛ 
الصفحات ٴ۰ راجین مس الباحثین الکرام تَحفَيمھا ودراستھا بشکل اُوسع مع حا 
الشکر لھم وللقاریء ٠‏ 
٭ لے ٭× 
یقول تقریر طبي خطیر : ان ربع سکان السویدیعانون امراضاً عصبیة ونف 
مختلفة وان ٤٤ا‏ من‌الاشخاصالذین بحالون علی المعاش قبل الاوان بسبب العہ 
عن العمل تماما ھم مرضی عقلاً وتعتبر السوید من اغنی بلدان العالم واکٹرھار! 
ویتمتع سکانھا بتامین اجتماعی کامل ضد المرض والبطالة والشیخوخة ؛ ولا بو 
فیھا فقراء ولا احیاء فقیرة . وقد تضاعفتحالات‌الانتحار فیھا ء واثبت التقریرأخم 


ن دولة الرفاھیةلائز ید من‌سعادة الفرد؛وانماتضعفشخصیتەو احساسەبالمسؤو لیةالخ. 

تا ججذہ الام اض‌النفسیةوالعصبیة وکثرة حالات الانتحار فی السویدوسائر 
لدو لالاسکندنافیة لم نکن‌معھودة من قبل ء الا انھااصبحت ظاہرةاجتماعیقفی مطلع 
لقرن التاسع عشر نتیجة للحیاة الصناعیةالجدیدة التی ساھمت وساعدتعلی ایجاد 
لعوامل والاسباب .. 

فکثرة حالات الانتحار وغبرھا ترجع کما نری ۔ ویسری علماء النفس 
الاجتماع الٰی الافلاس الروحي والفقر الدینی هناك ۔ 

وقد جاء في احدی المجلات الفارسیة ؛ان الاحصائثیات تشبر الی ارتفاعنسبة 
لانتحار فی الدول الاسکندنافیة والاوربیة - ماعدا ایطالیا - التی یتمسك سکانھا 
اعتقادھم الدپنی الذي بحرمالانتحارتحریماأقاطعاً شأنھا فی ذلك شأنالدول الاسلامیة 
لتي تحرم الانتحار وتعتبرہ اجراماً وجبنا . 

فالادبان وفي مقدمتھا الاسلام جاعت لتعزیز ثقة المرء بنفسه ہ وایمانه بالقدرة 
لی اجتیاز العقبات والصعاب ؛النابع من ابمائه باللہ وحکمتەء وبارادته النيیجب 
ن نقود الاشیاء بشرط وعیھا . 

×٣ ٭‎ 

نقلا عن مصدر دولي مو ثوق بە ء جاء مایلي : 

اننا الیوم نشھد افظع جوع في التاریخ البشري فھنالك حالیاً مابن ثلائین 
لبون ومائة ملیون نسمة في حالة الموت البطيء بسبب الجوع وھناك مالابقل عسن 
عمسة ملاین شخص في العالم الثالث سیموتون من الجوع قبسل نھایة هذا العام. 

وقد جاء في دراسات بعض خبراء الاقتصادان المواد الغذاثیة التی ینتجھاالعالم 
ستصبح ي عام ۰ فغیر کافیة لسکان الارض ومع اتساع ھذہ الحلقة المرعبة 
تحول العالم الی بحر من الجیاع . 

٦‏ ھذا المنطق الاعوج لاہمکن التسلیم بە ء وھذہالدراسات لخبر اءالاقتصاد 
نشك في صحتھا ! والا فما معنی تلك العادة التي جرت في بعضرالبلدان الغفنیة علی 


حرق مثات الالوف من أطنان القمح لصیانةالاسعار فی الاسو اق العالمیة ؟ومامعنی 
ان تدفع الحکومة مناك آلاف الدولارات للمزارعین حتی لأیزرعوا حقو لهم تلافاً 
لانفجار الموسم ؟ 
وما ذنب الارض الني یقولون عٹھا . انھا لانکفي‌السکان بالمواد الغذائیة في 
نھایة هذا القرن اذا کانت اورہا قد انفقت فی العام الماضی خمسین ملیون دولارعلی 
علی عملیات اتلاف الفواکە الفائضة وسحبھا من الاسواق لصیانة المسر في 
السوق العالمي ؟. 
فالذنب لیس للارض ء ولکنه ذنب السیاسة العالمیةالرعناء والمصالحالدولة 
الضیقة ویکٰي ان نعلم ان نسہة واحد بالمئة مما بنفقه العالم علی السلاح والتسلع 
کافیة لاطعام الجائعین فی کل بقاعالارض ! والی ماشاء اللہ من‌السنین . 
ا ×د 
ذکرت صحیفقاہ ادہ۸ - ہہ مایلي : 
یقول الفرئسیون أنھم یصنعون القنبلة الذریة لیس لاستعمالھا في الحرب ہبل 
لمنع الحروب من الاندلاع فالقنبلة ھی سلاح رادع تبدل الخطر النووي بالسلاح 
النووي ٠...‏ 
فالقنبلة الذریة تقلب وجہ العالمر أساً علی عقب وهي تشکل ظامرة رعبشدیدة 
ویؤکد احد التقاریر السریة عدد المراکز الحیویة ء التي یکفی تدمیرھا لتحویل 
الدول الی عدم حیث تتطلب اعادة الحیاة الیھا عدة عقود من السنین ۔ 
سوف نع رضمانشرتەجریدة المدینة المنورة عدد٢٢٢۳‏ ء ونتركالحکم ەني 
مانشرته صحیفة باري مانش : 
أاکداحدالجنودالامر کیین‌أنمعظم جنود القاعدةۃالامر بکیةللصواریخالنوویۂفي 
جونزبورج فی جمھوریة المانیا الفیدرالیة قرب حدود تشیکوسلوفاکیا زیدخنوذ 
الحشیش )١(‏ ... وقال دونالدمایر البالغ من العمر ٢٥‏ عاماأًاُنەخلال وجودہفی القاعدۂ 


)١(‏ جاء فی بمضاعدادجریدہ ؛لانواراللبنا نیةأن الجنودھناك یتماطون الخمر مضافا للحشیعة. 


اللوویة - کان یدعن الحشیش کل یوم بمعدل مرتین أُو ثلا کل اربع ساعات 
ومضی یقولأنللاتحادالسوفیاتی ایضاً قاعدة مشابهة لقاعدتنا في الجانب الآخر من 
الحدود فی تشیک و سلوفا کیا . وقال لنا تساء لنا مرارأعما اذا کان الجنود السوفیت 
بتماطونھمابضأًالحشیش؛حیثأنە لابدوان خبراءفي الصواریخ یعانون الەلل مثلنا ۔ 

وصرح أُخیر أنە ادلی ‌بھذہ التصریحات بقصد التندید بالمشکلات الموجودة 
فی وحدة جو نزبورج !ا 

ونتصور بعد ھذا العرض الملخص لمانشرتەصحوفةالمدینة المنورةأنالقاریء 
سیری ان مصیرہ ومصیر العالم في ایدي المدمنین‌علی الحشیش والخمرة فاي معنی 
بعد ذلك لعبارة ابدال الخطر النووي بالسلام النووی . 

بد × 

فی الاونةالاخیرةۃکثر الکلام عن الدیمقر اطیة وما فیھا من‌حریة الرأي واحترام 
الائسان دون تمییز اذ اصبحت تشکل خطراً علی حیاة الشعوب نظراً لاہمیتھافطلع 
علینا بعض المتفلسفین الذین لایفقھون حدیثاً محاولا نعت الاسلام بالدیمقراطیہة 
مثبناً ذلك بکل ماعندہ من حول وقوۃ . 

الواقع أنہ لادیمقراطیة في الاسلام بحسب الاصطلاح العلمي لھذہ الکلمةفکل 
سلطة في نظام الاسلام هي سلطة تنفیذیة لاتشریعبة )١(‏ حتی الرسول الاعظم (ص) 
في صریح القرآن محض مبلغ ء وحاکم منفذ . 

والذین ینعتون الاسلام بالدیمقراطیة ء نظراً الی مافیه من‌حربة الرأي‌والانفتاح 
واحترام الانسان دون تمییز فی طریق الحق والعدل...علی خطاً ووجه الخطأان النظام 
الدیمقراطي ہمعناہ الحقیقي في الاصطلاح العلمي الیوم یجعل للشعب في کل دولة 
الحی المطلق فی ان یختار بنفسە لنفسه بواسطة ممثليه مایشاء من العقیدةۃ والنشریع 


سے 





)١(‏ قد تطلق السلطة التشریعیة ۔ عندنا ۔ بنحو من العنایة والمجاذ علی الذین‌ہستنبطون 
الاحکام الشرعیة من مدارکھا المقردۃ وھی الکتاب والنة والاجماع والعقل ۔ . . 


والتنظیم الاجتماعي والحریة الفردیة المطلقة في کل مالاینجاوز علی حقوق الجما: 


والافراد وحریاتھم . 
وھذالایمکن‌أنیقبل فی الاسلام ومن استباحلنفسه ھذا الحق -حق التشریع 
فالاسلام یمشی امام الحیاة قائدا لاوراءھا منقاداً ۵١ء ٠‏ 


٭ _ ہا ×د 

تحت زاویة - استراحة المحارب - جاء فی الحوادث عایلي : 

قرأت فی الصحف ابر بطانیةأنالبنطلون‌لا بزال ممنوعأفی ‌الحفلات الر سمیة 
وأذکر اننی دخلت مرة صالة العشاء والاستعراض فی اوتیل (سافوري)م 
شلة من الاصدقاء وزوجاتھم وکان بینھم زمیل ھندي وعقیلته . وقبل انانجلس حو 
الطاولة المحجوزة باسمنا انطلق‌الخادمنحونا وھویحذر بأصبعه ویرسم شارقممنو: 
وأفھمناہ اننا اصحاب الحجز ولم بمانع بل طلبمن الجمیعأن بتفضلو اویجلسو 
ولکنە تمنی علی السیدة الھندیة ان تخرج من الصالة ۔ قلت : ھذا ثمییز عنصری 
اأجاب بھدوء : انا لا اعترض علی لون بشرتھا بل علی لباسھا وسأله زوجھا مغتاظا 
وما الذي لا یعجبك في لبامھا ؟ قال وو یلتفت نحورئیس الخدم الذي قدملیسفا 
ان البنطلون ممنو ع في فندق (سافوی) وأخذ عنه رئیسه التتمة : اجسل ان الادار 
لا تسمح بغیر الفستان لباساً محتشما . 

وبصورة لا شعوریة التفت کل منا الی جانبه فاذا بالمنی جوب یملا' الصالاً 
وعاد لیسأل زوج الھندیة : لماذا لا نذھب عقیلتك وتبدل یابھا ء ان البرنامج لم 
یبدأ قبل نصف ساعة؟ اجابە : ھذا صعب جداآ اننا نقیم فی فندق بعید ء یبعد ما 
ساعة وتلافیاً للاحراج اقترح رئیس الخدم ھذہ الفکرۃة : 

لماذا لا تذھب حضرتھا الی غرفة السیدات وتخلع بنطلو نھا ؟ ان السترةا 

)١(‏ محاضرات الرباط ۔ حول تنظیم الوالدیة ۔ الصاددة عن المکتب الاقلیمی لمنطد 
الشرق الاوسط وشمال أفریقیا . 


رتدیھا فوفه صالحة لان تکسون فستاناً فصیراً . وھکذا خرجت الھندیة ثم مادت 
وھی تضحك بارتباك وحیاء وقد خلعت بنطلو نھا واستقبلھا رئیس الخدم کسیسدة 
محافظة تلبس فستاناً محتشماً یسمی میکروجوب وسمح لھا بالجلوس ! 

! ھذہ ھی الحر یة : فی العاصمة البربطانیة  ومدینة الخلیط کما تری‎ ٦ 
فرض تعربة ساق المرأۃ فی الحفلات الرسمیة ۔ التی اصبحت الھدف الرئیِسي‎ 
. فی المدنیة الغربیة لانھا تمثل فی نظرھم راس مال کبیر ا وضخماً‎ 

ونحن دون أُن نسھب فی التعلیق ؛ ونطیل فی اعطاء البیانات والارقام ء نرید 
ان نحیط القاریء علما بأنالصھیو نیةالعا لمیة-التی تتمتع بتخطیط نفقد٥نحن‏ عن تقصیر 
هي وراء ما بحدث في واوٹیل سافويووراء تأُسیس نو ادی العراۃ فی الغرب الني 
اصبح لھا فرعاً فی تو نس المسلمة . 

وھي - مضافاً الی ذلك - وراء کل ما یحدث من شاذ وغریب فی العالم! 

پ٭ ×٭اھ ٭ 

کتب بعض الصحافیین فی الغرب ء في تحلیل لە عن مشکلة ااشرق الاودت 
أُن المسلمین یزعمون بأن الفر آن الکریم فيه الحلول الکافیةلجمیعالمشا کل الدو لیه 
والعالمیة . واذا کانت الحالة هذہ فلماذا لا بحل لھم مشاکلھمء وعلی راأسھاالمشکلة 
الفلسطینیة التي بعانون منھا اکثر من ربع قرن! !۱ . 

0 کلام هذا الصحفی قدیکون في محله ء فیما لو کانالاسلامستلماأًلجھاز 
الحکم . . . ومشرفاً عليه ولکن مادامالاسلام بعیداعن‌مذاالجھازفانا لانستطیع‌الحکم 
بعجز القرآن عن حل مشکلة الشرق الاوسط . 

ان الطاقات التي یوجدھا تطبیق الف آن علی واقعالحیاۃ الاسلامیة والاآراء 
المحددة تجاہ کل الامور ومنھا الارض الاسلامیة کفیلة بتخطی معظمعقبات المشکلة 
داأتي ترتبط بھذا الجانب . ٠‏ . اما التقاعس والتمزق والنأمر الدولي فماذا علی 
الثرآن من وجودہ وھو یرفضه کل الرفض ؟. 








تصنیف الفاظ القر آن بالعقل الالکٹرونی 


دعلت کلمات القر آن الکریم کلھا ذاکرۃ العقل الالکتروني ضمن مشرو 
علمي کبیر لاحصاءوتصنیف ھذہ الکلماتٴوینفذ ھذا المشروع الذي یفتح آفا 
جدیدةفی دراسة علوم القر آن الدکتور علي حلمي موسی استاذ ورئیس قسم الطب 
بکلیة علوم عین شمس ؛ الذي الف ثلائة کتب حول استخدام العقل الالکتروۂ 
في اللغة العربیة . 

وظھر من النتائجالاولیةان عدد الالفاظ في القر آن الکریم ٤ء‏ مھا ٠۷‏ 
اسماءالانبیاء ٦٦۷۰‏ الفاظ من اصل رباعي او خماسي والباقي وعددھا .٠٥٣والفا‏ 
من اصل ثلائی . واذا ارجعنا ھذہ الالفاظ الی حرفھا الاول تبین لنا ان اکٹرھاھ 
مابداً بالھمزۃ مثل اتی - احد -ارفی۔والتي بلغعددھا ۰ وبلي ذلك الجذر 
التي تبدأ بحرف دق مئل۔قوم-قال ۔قرا قدر والتي بلفت ٥۰۷۹‏ ویقول الد کتو 
عليٴموسی اننا اذا عدنا الی تصنیف القر آنالکریم علی حسب الحروف الاول 
فٹری ان هذہ الالفاظ تتفاوتفي مرات ذکرھابالمصحف الشریف ففی الوقت الله 


برر فیە لفظ دالەہ ۸۵۰ مرۃة نجد انالفاظاً آعری مثل دأباء دابقء وارم ۰. وقدورد 
کل منھا مرة واحدة فقط بالقر آن الکریم . 

واذا رجعنا الی معجم الصحاح الذي یحويی اللغة العربیة کلھا والٰذي یعنبر 
ارق المعاجم فسوف نجد ان بە ۱۸۷ جذراً یبدأً بحرف الھمزة ورد منھافي القر آن 
الکریم ٦‏ جذرا-والجذر فی اللغة هو اصل الکلمة - اي اکثر من ٥٤‏ في المائة 
منھا . کما ان الجذور الثلاثیةالتی تبدأبحرفھ<س, مثل سئل۔ یسجد ۔ .. تبلغ ۱۰۴ 
جذور بالفر آن الکریم علیحین تبلغ ۸ بمعجمالصحاح ومعنی ذلك ان القرآن 
الکریم بحتوي علی ۷٤‏ في المائة من جذور ھذا الحرف ٠.‏ 

وقد قام العقل الالکترو نی بحصر هذہالجذور الئلاثیة الواردة بالقر آن الکریم 
فبلغت ٣٦٤٤١‏ جذرا بینما نجد ان اللغة العربیة المدونة بمعجم الصحاحتحتوي علی 
٤‏ جذراً انیاً ومعنی ذلكان اکثر من ثلث اللغة العربیة قد ورد بالقر آنالکریم 


الاھر ام ۷۰۱۸/۳۲/۷ 
سورۃ الفاتعة علیسطمح القمر 
ٹلاستاذ عبد القادر الاد۸ سی 
(المغرب) 
اجرت احدی‌الصحف المصربة استجو ابامعالعالم الفیزبائي العالمي الد کتور 
فاروق الباز مدرب رواد الفضاء الامریکیین ؛ ومدیر معھد النکنو لوجیا بواشنطسن 
وقد تحدث العالم المصري الشاب عن رحلتەالعلمیة الشاقة وتفوقہ الخارق علی علماء 
امریکا في میادین فیزیاء الفضاء وکیف انە اکتشف نظریة علمیة جدیدۃ عن سطح 
ااغمر ادت الی نجاح الرواد الامریکیین في النزول علی الکو کب الەئیر . 
والذي یھم من قصة ھذا العالم ایمانه العمیقہدینە :الاسلاموافتخارہ بە وھو 
بن علماء اجانب فی ارض الغربة , 


ٰ 

وقد ذکر في الحدیث ان ارسل فی السفینة الفضائیة النی حطت علی سطح 
القمر في یولیوز ۱۹۹۹ ورقة من المصحف الشریف علیھا سورۃة الفاتحة ٠‏ 

وتستوقفنا ھنا قضیة من الاھمیة بمکان ذلك ان وکالات الانباء العالمیة ءالتي 
غطت رحلة یولیوز ۱۹۰۹ + ولمتترك شاذة ولا نادرۃ الا واقت علی ذکرھا ووصفھا 
باسھاب تجاھلت تماما قصة سورۃ الفاتحة المرسلة الی سطح القمر ۔ 

ولقد ادلی الدکتور فاروق البازفی حدیئثه لصحیفة (الجمھوریة) القاھریة بما 
لو رہ الانسان المؤمن لاصیب بالذھول من فرط الاعجابوالتقدیرو الانبھار بشخصیة 
مذا العالم الفذ فرغم تخصصہ الدقیق ء وتفوقه المدہش ء ونبوغه المبکر (سنہ 
'قل من الاربعین) و بلوغه اعلی الدرجات العلمیةوالو ظیفیة في الولابات المتحدة 
الامربکة لم یرکب الغرور ء والادعاء الفار غ ءوالتہجح بالعلم الزائد ؛ واعلاں 
التمرد علی رسالةالسماء کمایفعل بعض انصافالعلماء ممن ھزلتعقو لھم وطمست 
ایصارھم ء واصبحوا ابواقا للفکر والالحادوالفسوق العقلي والوجدانيءلقدظل‌ھذا 
العالم الاني من ریف مصر مؤمناآبرسالنەالموحی بھا لرسول اللہ (ص) ءبل انەیقول 
في حدیئه الصحفي ؛ انەازداد ایماناً وثقة واطمثناناورسوخاً في العلم واعتزازاً بدینە 
وافتخارأٴبہ اثناء رحلته العلمیة المضنیة ؛ ولاشك ان ھذا نموذج فرید ؛ وشامخمسن 
نماذجالایمان القائم علی العلم والمعرفة . 

ویقول العالمالفیزیائي الد ائع الصیت اذرو ادالفضاءالامر یکیین یعودونمن ‌رحلاتھم 

الفضائیةاکثر ایماناً باللہ ء؛بل ان منھم ءمن‌اعتزل العمل فی میدانالفضاءو تفر غ للتبشیر. 

ان العلم الحقیقي ؛ الخالص لوج الحقیقة الوضعیة ؛ والمنزہ عن الهوی 
والغرض والطمع والشھوۃ یؤدي حتماً الی الایمان‌باللَسبحانه وتعالی والاماذانقول 
في الدکتور الباز العالم المؤمن المسلم ؟ 

انه نموذج للتحدي الھائل الذي یتمثل الیوم وغدا ء فی ھذا الاسلامالشامخ؛ 


جوھر الاسلام التو نسة 
العدٹ ٣‏ ے ۱۳۹۲ھ 


عندما پستمین العلم بالدین 
مؤ تمر علمی لدراسة القلق 
بقرزر ازہ 
مرض علاجہ الایمان 


ماهھوالقلق : 





اجتمع فی المانیا الغر بیةاکثر من‌خمسة عشر عالما نفسانیا من مختلف البلدان 
الاوربیة والغربیة للتشاور فی امور مشاکل العصر ء وخاصة فی مشکلة الفلق التي 
طرحت بشکل جدي وقد استھدف المجتمعون اعطاء تعریف حقیقي ورصین للقلق 
وبنی‌الحلول لمعالجتە . 

ومن الذین تکلموا فی المؤتمر الدکتور زیغمان الذي قال : (-کل انسان 
ذکی بعتبر قلقاءان ذکاءہ قلقه ! والقلق شعور مؤلم تصاحبەمشا کل و تعقیدات جسدیة 
وارنجافات ؛ ونوبات عصبیة ء وضربات سریعة فی القلب وعرق وضیق بالتنفس ء 
ونشاف في الفم وارتخاء في الارجل ہ وعرف الد کتور ریبتشاردبونز من جامعة 
کالینورنیا القلق المرضی بقولە : <.۰.. ان القلق المرضی‌مدمر ۔ ولیس فقط یدمر 
افرد الذي بمتلکه لكنە یفنی ویشل مسبقا جمیع اعمالالمرء وتصرفاته . فما الفرق 
اذا بین الخوف والقلق ؟ الخوف ھوردة فعل امام خطرما ء اما القلق فھوردة فعل 
امام خطر لاپوجد بالواقع خارجیأً .. فالقلق لیس خیالیاً او تصوریا بل برتکز علی 
خوف داخلی عنیف . ٠‏ ومن المحتمل ان تقوم مؤثرات نفسیة عدیدۃ بتحریکه . 

وقال الدکتور جون روبرتسون : . ٠٠‏ قد یکون القلق انحر افأعقلیاً بسیطاً ء 
فکرۃ سوداء مثلا اي قد پکون نرعاً من السربداء ء او من الذذعر ! وھناك نوع مسن 


ا 
ااقلق یترك المرء غارقا فی الخبل اذ یصبح الفسرد مستسلماً للمخاوف والافترضات 
والشکوك . 
مسببات القلق ٠...‏ 
اما مسببات القلق فکثیرة ء لکٹھا یمکن اثباتھابیراھین‌علمیة فاکٹرھا نوع من 
التصور او التکھن ؛ وما زال حتی الان سبب القلق الرئیسی مجھولا . ٠.‏ 


اما کو 


یولد احیاناً القلق بطریقة لاشعوریة .. فالمرء یعی قلقه لكکنە بعجز عن اعطاء 
سبب لە من هنا یجب البحث عن الاسباب العمیقة فی ‌اغوار نفسیة المرء وقد تکون 
ناتجة عن طفو لته وطریقة تر بیته البیتیة.. 
العدائیة الخفیة : 


هي سبب اخر من اسباب القلق ء وھي تظھر احیاناً فی الوسط العائلي او ني 
مجال العمل فالاب المتسلط مثلا یولد عند ابنە نوعاً من العدائیة تلك تختفي قبل ان 
تصل الی الوعي والادراك . . وذلك ان نظامالاخلاق وااتربیة المتشددة والاجتماعۂ 
تمنعان الولد من ان یثور علی والدیه فیحول القلق الباطنی الی مظاهر واعسراض 
ذھنیة وبدنیة کالاحلام وخفقان القاب والدوخة وتصہب العرق والوسواس والنلم 


المظاحر الاجتماعیة : 


الجوع ء النشرد ؛ الوباء ؛ الحرب بمختلف انواعھا الخوف من انقراض 
الانواع والاجناس ء التحدي الذري والنووي والالکتروني ؛ اانوسعالفکریکل 
تلك ماي سوی مظاھر واسباب غیر مباشرة لاقلق الجماعی عند الناس . 

وحسب احصائیات جرت في اوربا والولابات المتحدة تبین ان نسبة ٥۷س‏ 


الافراد فلقون وقلقھم متشابہ ؛وخوفھمعمیق ..لقد شبھھمالعالمالنمساویٍ‌ھانزریشمان 
بالاسماك التي لاقرار لھا فی البحر العمیق . .. 


الحل 


این یکمن الحل ؟؟ سوال سابق لاوانه. . اذ یجب ان نعرف ماھی الاسباب 
الحقیقیة ۰ .؟ فقد توصل المؤتمرون فی المانیا الغربیة الی تبنی حاول جز ثیةلتلك 
المشکلة العالمیة فأخذوا علی عاتقھممهمة معالجةالفردعن‌طریق تکییفه مع المجتمع 
بشکل واقعي لیتمکن من التعلق بخشبة الخلاص .۔ 
وقدتبین فی دراسات جرت ان العقیدة الد بنیةھی النی تحفظتو ازنالمر ٭ و تمنعەمن 
ندەیر نفسهە فلولاھا لکان اختل الوازن الاجتماعی والفکريعند الکثیرین من‌الناس 
بسبب القلقی ..! وکان الاجماعالوحید للعلماء هو ان الدین یقدم للانسان خیر دواء 
للفلق ! ۔ 
دثیاالعلم۔العدد۷)ء 
السنةالر ابعة کانونالاول 
.۲ 





ارسل الینا الأستاذ الدکتور محمد عبد الرؤوف مدیر الم رکز الاسلامي 
بواشنطن رسالة تعبر عن اخلاقیة رفیعة وگول فیھا (أهنکم علی مواقفکم الکربەۂ 
فی ضم الشمل وجمع الکلمة وازالة الفوارق الەصطنعة التي تھدف الی النفرقۂ 
وبث الاحقاد ء ولقد سرني ان سیادتکم تقومون بهذہ الجھود الاسلامیة المخلص۔ۂ 
فی حکمة وسداد ونبل وعفة ء واشیر ہصفة خاصة الی تعلیقکم الکریم ااصادر ي 
صفحة ٦٦‏ من العدد السادس من السنة الثالثة ٠‏ 

ہارك الله فیکم ونفع بکم وکتب لکم ولنا جمیعاً اطراد التوفیق والنجاح اي 
عدمة رسالہ دبئنا الحنیف . 

جح ومن الاستاذ صالح ابو رقیق مدیر معھد المخطوطات في جامعة السدول 
العربیة رسالة عاطرة یقول فیھا : 

(فاننا نتلقی اعداد مجلتکم الزاھرة (الھادي) ہجزبل الشکر وعظیم الامنناا 
وننتھز ھذہالفر صةللتعبیر لکم عن تقدیرناو اعجاہنا ہما تنشرہ من موضوعات اسلاہبا 
هادیة و هادفة کما بھمنا انننوہبمقال الاستاذاحمد الحسیني المنشور بالعدد الخا٭س 
عن النراٹ الاسلامي ٠‏ وشکرنا وتقدیرنا لعناپتہ بە وفقنا اللہ وایاکم الی ٭افیمرف 


الاسلامیة واعلاء شأنهاء . 
ح ومن الاخ ز کریا بلبادانه - الفلیبین ؛وصلتنا رسالة یقول فیھا: 
رلفد قرأت مجلتکم - الھادي - الغراء ؛العدد الثانی من دار کمالتبلیغیةالسامیة 
دسبادتکم کما تعلمون بان کون بلادنا - الفلبین - بعیدة عن الدول الاسلامےة 
بذ بجعلھافی حاجة ماسة لامثال ھذہ المجلات الغالیةء . 
ومن الاخ عبد الرحمن بن ابراھیم - من الجزائر وردتنا رسالةیقول فیھا: 
(اکنب لسیادقکم هذہ الاسطر لاول مرة بعد حصولی علی عنوانکم من مجلة 
47+ ئ٠ ۴۷٢٥‏ الیا بانیة راجباً منکم قبول طلبي وتزویسدي بمجلتکم الضراء 
ادي؟ کما ارجو کم اعتماد اسمي وعنوانيی المدون اسفله واہفائي بالمجلۂ بصفة 
ما٠‏ 
ومن الاسناذ مدرس التربیة الدینیة في الہدرسة الجعفربة بالکو بت جاءتنا 
لا کریمة یقول فیھا . 
(أطلعت والفرحة تغمر قلبی علی کناب (عقائد الامامیةم الصادر عن ھذہ الدار 
'رکة . . وفھمت بانه لیس الک:اب الاول وان‌یکون - باذن الله - الاخیر غیر 
ود ان افتر حعليکم ارسال بعض‌النسخ الی‌المدرسة الوطنیة الجعفریةفی الکویت 
نی لابنائنا وغیرھم الاطلاع علیھاء . 
[] ومن الا خالسیدعبداللفراج‌الشریف۔ر اس الخیمة۔وردتنار سالةعاطر ةیقولفیھا 
(استلمت مجلتکم الاسلامیة الجامعة التی ماأن طالعتھا حتی و جدت فیھالوناً 
اامجلات الفکریة افتقدناہ فی بلادنا الاسلامیة طوبلا فحلت من قبلي سویداءہ 
نلت من کتبتي مکان الصدارة فشکرأجزیلا علی ھذہ البادرةۃ وجزا کم اللهخیرأء 
[] وفد وصلتنارسائل تحیة کثیرۃ تعبر عن شعور اصحابھاالافاضل تجاەالمجلة 
سس والغائمین علیھا ومٹھا رسائل من کل من الاساتذة : 
- السیدامین الس العام لمجمعاللفةالعر بیافي دارالکتب الو طنبةالظاہر یةدمشق. 
< السید صالح کمال نجل بحبي _ کوماسي _ غانا ء 


ان 
- السید ادریس عبد الرحمن ککرو کی - یوغسلافیا . 
- رئیس الجمعیة الخیریة الاسلامیة في بعلبك - لبنان . 
- السید ریاض جابر - آخن - المانیا الغربیة ء 
السید حسین عبد اللہ جعفر - بوماسا - کینیا . 
- الدکتور انطون شال استاذ اللغات السامیة والدراسات الأسلامیةفی ‌المٹرں 
- مدیر المکتبة الشرقیة فی جامعة القدیس یوسف - لبنان . 
- الجمعیة التبلیغیة الاسلامیة فی سنغافورہ . 
- السیدعمر الفاروق‌|احمد امام سکر تیرعام المدرسة الرشادیة - کوماسی۔غ‌ا 
ے السید منصور حمید - من الولابات المتحدة الامربکیة . 
- السید الامین العام لمکتبة الجواد ین العامة فی الکاظمیة - العراق . 
- الد کتور مقداد یالجن الاستاذ بالازھر - القاھرة . 
- السید مھدي الحکیم - بنت جبیل لبنان . 
- السید سلمان هھادی آل طعمه - کربلاء العراق . 


والھادی : اذ تشکر للاخوۃ الاساتذةتفضلھم بھذہ الرسائل المعبرۃ لتدم 
۔الله تعالی۔ان .بوفقھا للسیر علی صر اطخدمةالعقیدة بکل ثباتو حکمةائەالسبا 
المجیب ٠‏ 





ھکذا احتفل الاسر ائیلیوت باحتلال القدس : 


شھدت مدینة القدس فی ۸ آیار ۱۹۷۵١‏ اشتبا کات عنینقة بین متطر فین یھو ددخلوا 
ألسجد الاقصی واخذوا بطلون جدرانە بالدھان الاسود ء وبین شبان عرب‌تصدوا 
ہم ؛ وکان الیھود المتطرفون من منظمة دبیتھارہ یحتفلون بالذ کری الثامنة لاحتلال 
اسرائیل لمدینة القدس ء وذلك حسب التقویم البھودي ٠‏ 
: الٹھار ۹/ آیار/۱۹۷۰م 
إ. تا وبھذہ المناسبة نذکر المسلمین بالانتھاکات السابقة لحرماتھم في ھذا 
إلجزہ الحبیب من بلادهم ؛ واننا لنحذرھم ان لم پھبوا لنجدة اخوتھم الصامدین 
ایهوا ممھم في محنتھم الني هي محنة الجمیع ءفلا بد ان بنتظروا المزید من ھذہ 
*اات الني'تتحدی وجود الامة وعقیدتھا فی المستقبل وذلك یتوضح تماما اذا 
ینا ھذہ الاعمال الاجرامیة ابعادھا واطرھا الحقیقیة . 





بین الاهتمام - والاهمال : 


اصدرت المحکمة العسکریة الاسرائثیلیة فی اللدحکماً بالسجن لمد ۷م 
بحق الشیخ محمد محمود ابو طیر امام مسجد قربة ام طو با قرب الفدس . 

جح خبر مر ولم یعلق عليه الا بالقلیل في حین رأینا تلك الضجة الک 
والاجتماعات المتوالیة وتدخل الجھات العالمیة لائقاذ المطران کابوجيی .۰. 

فماذایمکن ان یوصف بە ذلك الاہتمام وھذا الاھمال خحصوصاً اذا لاحظا 
محکومیة العاام المسلم التی بلغت اضعاف مدة محکومیة المطران . 

خطوۃة موفقة : 

ابو ظبی : ذکر رسمیأً ان النثاط التبشیري للترویج للدیانات غیر الہ 
سیعاقب بغرامسة او بہالسجن بمو جب مشروع قانون تعدہ وزارةۃ العدل أي؛ 
الامارات العر بیة المتحدة کما سیحظر القانون أي نشاط یسیء الی الاسلام : 

السیاسة الکویتیة ۱۹۷۵/٥/۸‏ 

جح ہھذا الاجراء ضروري جداً ونطالب ان یعمم فی کافە الاقطار الاس 
لنحصین المسلمین من اخطار الافکار اللااسلامیة المنحرفة وسمومھا ولا 
الوقوف ٹيی وجهہ النشاطات التيی یصوم بھا اصحاب المبادیء من غیر الاسلام 
لسنا واثقین من عقیدتنا وصلاحھا ؛ ولذا نخاف علبھا من الافکار الآخری فیہ 
وقفت الی جانبھا ء کما حاولت بعض النشرات المسیحیة أُن تدعیهہ حینما و" 
ان بعض کتبھا ومجلاتھا تمنع في بعض البلاد الاسلامیة وبحال بیٹھاوہین وہ 
لمسن تریند ؛ وانما ھذا الاجراء ضروری لائنانری ان الشعب ال 
الیوم این کان من البلاد لیس عالماً کما یئبغي باصول عقیدتہ ونظامه ای ا۹ ! 
فراغاً وخواہٴ فکریاأ فھو لا بعرف عن الاسلام سوی بعض العفاہیم والتي ٴ 
مشوشة في اغلب الاوقات ؛ وفي مثل ھذہ الحالة لوفسحالمجال للافکاراللاا۔“ 


وھي تحاول ان تظھر بمظھر جذاب ء وتتمتع بشعارات براقۂ لا تمت الی واقعھا 
الاصیل ؛ لا شك انھا في ھذہ الحالة سوف تستھوي الکثیرین من ابناء المسلەین 
وبالمناسبة فاننا نری العلاج لا یکون باتخاذ مثل هذہ الخطوۃ فقطوانما ھی تاحتاج 
الی مکمل والی عمل بناء ان ؛ وھو العمل علی تثقیف‌المسلمین وتر کیز الاسلام 
ومناهیمه فی الفلوب والعقول بصورۃ علمیة وبلغة العصر ء لتتکون مناعة ذاتیةقوبة 
عند المسلمین ؛ وبعدھا لا بخشی علی المسلم من أیة فکرۃ ء بل عندھالابد ان 
بنطلق المسلم لیبشر وبدعو لدینه ولن تستطی ایة فکرۃ وأي مبدأ ان یقف في وجھه 
اما والمناعة غیر حاصلة فالسماح لاو باء بان ینتشر امر لا برتضيه منطق . 


مکافأة للصومال العلمائی : 





تقرر أن بعقد مؤتمر القمة العربي الامن في مقادیشو عاصمة الصومال ٠‏ 

ولقد کنا نتوقع ان تمتدع الدول المدعوۃ اليه عن ذلك والاستعاضة بعاصمة 
اخری احتجاجاً مٹھا علی حملات الاعدام والسجن والتضییق التي تجري في تلك 
البلادفکیف نتصور ان‌عشرةمن العلماءالمسلمین بحرقون فی بلدینتسب الی الاسلامثمتلبي 
نداءہ مجموعة من الدول العر بیة الاسلامیة لا بالحضور فقط؛وانما سبقتھا معونات 
مادیة ضخمة لتر کیز النظام ۱ 

الاحرف العر بیةتبدل بالاحر ف اللاتینیة في 
علی اعلیءستوی فیه ! ! الیس ھذا من العجیبءوقد قبیل قدیماً : شرالبلیةمابضحك. 
لسنا ندري هل‌ستکتب قر ارات وتوصیات القادة العرب بعد الیو م‌بالاحرف اللائینیة 
وبتخلون عن لفتھم الحبیبة العزیزة ؟ 

لەل ذاأك سیحصل : وما عشت اراك الدھر عجباً . 


ھذا البلد ؛ لم بعفد مؤتمر عر؛سي 


قضیة اسلامیة یجب ان لا ٹنسی : 


اتفقت الھند مع الشیخ عبداللہ الذي کان یلقب في ایامزمانب۔واسد کشمیرءبان 


تسند اليه ولایة کشمیر ء علی ان یرفع یدہ عنالمطالبة باستقلالھاءو کان ھذاالرجإ 
قد قضی اکثر من عشرین سنة في سجون الھند من اجل قضیة کشمیر الاسلامیة, 

مع ان هذا الانفاق ینافی ما یسمی بقرارات الامم المتحدة التي نصن 
قبل سنین عدیدة علی اجراء استفتاءحرنزیە في کشمیر لتقریر مصیرھا الا اننا وجدا 
العالم یلوذ بالصمت ؛ مع انه خرق لانفاق دولي صدر من منظمةعالیةتدعو جب 
الدول الی التقید بقراراتھا واحترامھا . 

ولکن شرعة المصالح لا الحق والعدل هي الني تتنحکم مع الاسف الشدد 
فی عالم القرن العشرین المتمدن المتحضر ...!! 

اننا نا انما نوجە کلامنا علی الاخص للشعوب الاسلامیة مطا لبینبأن‌لابتناموا 
هذہ الفضیة التی نمس اخواناً لھم بالصمیم ء وان لا برضخوا للامر الواقع فانذھذا 
الرضوخ والاستسلام جر سابقاً ولا یزال الکثیر من الکوارٹ والضیاع لھذدالامة؛ 
فھذہ کشمیر ء وتلك فلسطین التي صرنا نرجو الیوم أُن تسترد لنا بعض الاراضي 
فقط ؛ ولتنعم اسرائیل بعدھا براحة البال والاطمثنان ء ھذا بالاضافة الی قضایاناني 
ارٹیریا ء وزنجبار والفیلیپین والصحراء المغربیة وغیرھا . 

کفی یا مسلمون ھذا الرقاد ء وانتبھوا تحت مقارعالذل وسیاط الھوان: وانذ 
کنتم لا تریدون ان تتعلموا من ماضیکم وتاربخکم؛:فتاسوابشعوں اخری فی عصر کم 
وزمانکم ٤‏ وکونواوحدتکم واستردوا کرامائکم . 


المجزدة الدامیةفی لبنان: 





لم تکن احداث لبنان الاخیرة مفاجاأۃ ..ونحن نتوقع في کل لحطانینفجر 
الوضع ویؤدي الی‌ماھواکثر مماوقعمنغسائر مفجعةفی‌الارواح بشکل خاص وذلك 
لان المعادلة القائمة في لبنان معادلة زثیقیة .. تکقي اقل حرکة بسیطة لتفیسرھا 
تغیبراً ناما .. 


فالوجود الفلسطینی علی ارض لبنان مازال ینظر اليه علی انە دملة یجب ا 


تنا ... وزائدة لحمیة یجب ان تستأاصل .. دون‌أن یؤخذبعین الاعتبارأن‌ارض لبناں 
ارض للفلسطینیین من اي منظار ردنا ان ننظر .. 

اذحتی من بدعون الی الُومی-ة - وللاسلام منھا موقف ااسرفض ے لینادون 
ہان الحواجز التی ارتفعت فوق الأرض العربیة حواجز من صنع الاستعمار . . 
والخلق الانساني والضمیر الحی یدعوان الی حسن استضافة الفلسطنییسن الذین 
شردوامن‌بلادھم ومازالو ایعانونویلات‌هذا التشریداللاانساني في القرن العشرین. . 

وقبل ھذا کله المنطق الاسلامي الذي بفغرض علی‌جمیع المسلمین‌انیتضامنو ا 
مع اخوۃ لھم تعرضو! للاضطھادوالامتھان . ویفرض علی مسلمی لبنان بالخصوص 
ان پحسنوا ضیافة احوة لھم فی العقیدة ٠‏ ۔ ویبدو ان الفرقاء الاخرین لم بستطیعوا 
الی الان ان یفھموا ان علیھم مراعاة الفلسطینبین انسانیاً وەر اعاۃالمسلمین اللبنانیین 
في الفلسطینیین ء والی ان یتم ھهذا فسوف یبقی برمیل البارود معرضاً للانفجار في 
کل لحظة کما قلنا .٠‏ 

غیر ان منالمنطقي اناتکون‌لناکلمة مع اخواننا الفلسطینیین اننا نرید منھمان 
لایفسحوا المجال لعناصر الاثارة ...وفي‌ھذا الجوالمشحو ن‌تتعمق المسؤ و لیة لتجنب 
کل‌ما من شأنە الاثارۃ ... 

ولکن لیس معنی‌ھذا اننا نحملھم مسؤولیة الاحداث الاخیرۃ فلقد طالعنارئیس 
الوزراء رشید الصلح بتحمیل المسؤولیة بصراحة الطرف الآخر . حفظ ال بلادنا 
لاملامیة من کل مکروہ ... 


بندن - رفض الانحاد الوطني البریطاني للطلاب قبول طلب اتحاد الطلبة 
البھود الذي نقدم بە اليه لیصبح عضواآ بالانحاد بوصفه منظمقةطلابیة وصرح تشارلز 
کلارك رئیس‌الاتحادالوطنی البریطاني بن مواقفاتحادالطلبةالیھودالعنصریةالخاصة 
؛معاداۃ اللون والجنس والعقیدة هي التیي حالت دون قبولە وان کان یمکن ان یقبل 
اصفٰةُ مراقبی الرأی العام الکویتیة ۷٥/٤٥/١۰‏ 


لن 


- اکتشفت مجموعة قیمة من المخطوطاتالعر بیة فی احد المصارف ہمٹاط 
لیکننشتاین الواقعة بین النمسا وسویسرا؛ والمخطوطات المکتشفة اکر مجموءغ 
لمخطوطات کتبت علی ورق البردي تکتشفحتی الان ویعود تاریخھاالی‌مافِلء 
٭٠.۔.‏ وعذہ المجموعة ستسزود التاریخالاسلامی بتفاصیل وافیة عن الفترۃ ا 
تلت وفاة الرسول العر بی الکریم ٠‏ 
الحیاة اللبنانیة ١٥/)/؛‏ 
۔ اہو غسلافیا_نی الاستفتاءالذي جر ی فی بوغوسلافیا لمعرفة القومیات فی الا 
اختار المسلمون الاسلام جنسیةلھم .. وصارت یوغوسلافیا تعترف بالاسلام کجنہ 
لھم .. وصارت یوغوسلافیا تعترف بالاسلام کجنسیة مستفلة علی قدم المساواۃہ 
الصر بیة والکرواتیة والمکدونیة والسلافیة . ۔ وھکذا یئبت المسلمو ن‌دائماً انھمأٹر 
من المحن وانھم قادرون علی التمك ابد بھذا الشرف العظیمدالاسلامء . .. بینمائر 
والاسف یملا* نفوسنا بعض المنتسبین الی الاسلام الذین یزعمون انھم یعملونہ 
نراھم یضیفون لاسمائھم جنسیات الارض والطین ..!! 
الاخبار الکوبتیة - العدد الثالث عشر السنۂالناء 


-عصو7ریعدے۔۔- ۔حسصھچچیھچوویں 





نقریر قسم الوعظ والتبلیغ 


بعثة ٴیة اللہ العظمی السید شر بعتمدازدی الی الھند ٠.۰‏ 

بناء علی دعوۃ وجھت من قبل بعض الہ لماء والشخصیات الشیعیة فی الھنسد 
الٰی سماحة آیة اللهالعظمی السید شریعتمداری دام ظلەوالی دارالتبلیغ الاسلامی فقد 
قامت بعثة مکونة من بعض المندو بین عن الدار بالسفر الی ھناك في ہوم ١‏ ریمع 
الاول ۱۳۹١‏ وقد قامت البعثة رقضاء سبعة عشریوعاً في التجسوال بربسوع الھند 
والالتقاء بالجھات العلمیةوالمر ا کز الاسلامیة وعلماءالطائفة وابناٹھا فی کل من:دھلي 
وامروھا ء ومرا وآباد ؛ وکلینە ء ون و کانوان سادات ٤و‏ آکرہ وجامو ؛ وبنارس ؛ 
وعلیکر: ہمبئی؛ لکھنوومن جملةالمرا کز العلمیة التی زا ر تھا نذہ ہ11 ۵٥٥٥:۵11٥‏ 
7ا6 ١٤‏ زا٥٥٤‏ 0۲88061080 وشوستّه ۶٤٥٥٥۵0‏ ہہ ٠٠٢.‏ ط8 لکونر والجامعۂ 
الاسلامیة فی علیگرہ . 

وقدحصلۓ البعثة علی معلومات ضافیة عن وضیع!لمسلمین مناك عموماووضعم 
الطائفة الشیعیة عصوصاً کما وانھاقامت بالقاء مایقر ھن ۰ محاضرةفی نقاطمختلفةء 


(‌ِِ‌٤ 


وقدقو بلت البعثةاینەاحلت با لتر حیب الحارمن قبل العلماء والطبقات الاجتماعرۂ 
المختلفةمذاوقدقامت بتقدیمتقریرمفصل عن فعالیاتھا التبلیغیةالی سماحة آیةاللهالعظمی 
السید شریعتمداری ودار التبلیغ الاسلامي مستحدئۂ فیەعن الوضعالعام والخاص 
ھناك وەازال التقریر قید الدرس والمطالعة لتنخذ ااخاوات الضروریة بعدذلك. 


تققریر قم النٹو_ 


أُ - المنشورات التي اصدرتھا الدار خلال الشھرین الماضیین لتسوزع 
-١‏ دور الایمان فی حیاة الانسان (باللغة العر ببة) . 
٣٢‏ - الزکاۃ - موقعھا ومعطیاتھا الفردیة والاجتماعیة (باللغة العر بیة) 
٣‏ _ بأیة لغة تؤدی الصلاة (ہالفارسیة) . 
٤‏ - مسالة النبوة (بالفارسیة) . 
٥‏ - حیاة الامام الرابعزین العابدین (ع)(بالفارسیة) . 
کٹ الکتب التي قام مر کز المطبوعات في الدار بطبعھا وتسوزیعمھا خلال 
تلك المدة هي کما يلي : 
١‏ - سیری در ٹھج البلاغة (جولةقي نھج البلاغة)(الشیخ مرتضی المطھری) 
۲- پژوھشي دربارہ انجیل ومسیح (تحقیق فی الانجیل‌والمسیح) (للسیدھادي 
الخسروشامی) . 
٣‏ - بررسی مسائلكلي امامت (البِحث في المسائل العامة للامامة) (الشیخ 
ابراھیم الامیتي) . 
٤‏ - فاطمة زھرابانوی نمونه اسلامی (فاطمة الزھراء مثال المرأة المسلمۂ) 
ر (ااشرخ ابراهیمٰالامینی) 
٥‏ - تربیت کودھ (تربیة الطفل) الدکتور احمد بھشتي . 
٦‏ ۔. سیستم اخلاقي‌اسلام(التظام الاخلاقي فی الاسلام) الشیخ جعفرسیحاہ. 





قبلت الدار فی خلال شھربن خمسة طلاب من الاقطار المختلفة وھم : 
-١‏ محمد عیسی نصر من فرنساء 

- علی محب الاسلام من المانیا ۔ 

ے عبد المطلب شھاب من اندو نیسیا ۔ 

عبد الحکیم من داھومی في افریقیا ٠‏ 

- مفتاح ثاني من داھومی في افریقیا . 


چہ۔ ي۔ مم ×ج 


ثقر پر مکتبة داز التبلیخ الاسلامی : 


فی خلال شھري ربیع الاول وربیع الثاني من سنة ۱۳۹۰ هھجریة بلغ عدد 
الکنب المھداة للمکتبة ۱۷۱۸ کتاباً والکتب المشتراة ۲۸ کتاباً والمجلاة المھداةۃ 
۷٢‏ مجلة وبلغ عدد المطالعین ۷۷۱۸" مطالعاً والکتب المطالعة ١۹۷۹۰‏ کتاباً . 

کما وانقسمالاعارۃفی المکتبة بستقبل مابین ٤٥٤‏ الی ٠٠٥‏ مراجع لاستعارةۃ 
الکنب المفیدة . 


ومرة فی السماء. بقیة ص ٦١‏ 

وقال السیوطی عند تفسیرہ لھذہ الابات : ووقد رآہ النبي (ص) علی صورنه 
التی خلق علیھها ء فرآہ النبي (ص) و کان بحراء ؛ وقدسد الافق الی المغرب؛فخر 
مغشیاً عليه ء وکان قد سأٗله ان یریە نفسه علی صورتەالنی خلق‌علیھاء فواعدہ بحراء 
فنزل جبریل علی صورۃ الادمیین الخ )١( ٠ ٠٢‏ 

وأما انە علی هیئة أي رجل کان یأتیه جبرئیل : 

فانني ما رأیت مورداآً یدل دلالة واضحة علی أنه کان دائماً ینزل علی صورۃ 

الا أأنه . . قد ورد فی ‌الروایات والتواریخ ذکر مواردخعاصة؛ نزل فیھاجبر ئبل 
علی صورة دحیة بن خلیفة الکلبي . . 

منھا : ما سبق عن أمالي الشیخ ء عن ابن عباس ء قال : کان رسول اللہ (ص) 
یغدو اليه علي فی الغداة ء وکان بحب أُن لا یسبقه اليه اأحد ء فاذا النبي فی صحن 
الدار ‏ واذا راسه فی حجر دحیة بن خلیفة الكلبي ای آن قال : فائتيه النبي؛ 
فقال : ما هذہ الھمهمة ء فأخبرہ الحدیث ء فقال: لم یکن دحیة کان جبرئیل الخ.. 

ومنھا : ما في صحیح البخاري بسندہ الی أبي عثمان قال : أنیثت أُن جبرئیل 
عليهالسلام تی النبي (ص) ء وعندہ أم سلمة فجعل یتحدث : فقال النبي (ص) لام 
سلمة : من ھذاء أُو کما قال ٤‏ قالت : ھذا دحیة ء فلما قام ء قالت : واللہ ماحسبته 
الا آیاہ حتی سمعت خطبة النبي (ص) یخبر خبر جبرئیل الخ ۰۰ )٢(‏ 

ومنھا : ما ورد فی البحار في غزوۃبنی قریضة ء وفیه: فخرج؛ فاستقبلەحارثۂة 
بن نعمان ء فقال لە : ما الخبر یاحارثة؟ فقال : باأبي رأمی یارسول اللہ (ص) ء ھذا 
دحیة الکلبی ینادي فی الناس : الا لا یصلین العصر أحد الا في بني قربضة ء فقال: 
ذلك جبرئیل الخ . ٠٠‏ 


(۹) تفسیر الجلالین ؛ سورۃ النجم . . 
)٢(‏ صحیح البخادی ج ٦‏ سص ۲٢۳‏ ہ وقریب منە ما فی ج ٤‏ ص ۲٥٠٢‏ 


الی آخر ما ھنالك من القضایا المشابھة لما ذکرنا .. 

وھی کما تری لا تدل على انەکان ینزل دائماً علی صورة دحیة الکلبی ٠.‏ 

لكنە قد روی عن حذیفة بن الیمان حدیث لا یبعد أن پستفادمنه العموم؛ وھو 
نہ قال : ان الناس کانوا یدخلون علی رسولاللہ(ص) قبل الحجاب اذاشاءو اءفنھاہم 
رسول اللہ (ص) : ان یدخل ؟حد اليه ء وعندہ دحیة بن خلیفة الکوفي ٠ )١(‏ 

دئيی ذبله علی ما نقله فی اٰبحار فی موردآخں قالحذرفة ؛: وانی أنیترسول 
اللہ یوما ء فرأیت شملة مرخاة علی باب ء فرفعت الشملة فاذا أُنا بدحیة الکلبسي؛ 
نفمضت عینی ء فرجعت قال : فقال لي علي (ع) : اارجع یا حذیفة . . الی ان قال: 
فال النبي (ص) : یا علي من حجر من أعذت رأسي ؟ء وغاب دحیة ء فقال: أظنہ 
س‌حجردحیة الکلبی ء قال: اجل ؛ فأي شیە فلت ؟ وأي شیء قیل لك؟ ء قال:قلت 
السلام علیکم ورحمة اللہ وبرکاته ؛ فرد علی : وعلیکم السلام ورحمة اللہ وبر کاتە 
یا أبر المؤەنین ء فقال النبي (ص) : طوبی لك یا علی ؛ سلمت علیك الملائکة 
بامرۃالمؤمنین .. )٢(‏ 

فالمستفاد منه : أنه (ص) قد منع الناس من الدخول عليهءاذا کان دحیقعندہء 
من‌جهة أُنه : لعلەجبرئیل ٤‏ فلا یلیق ء ولا ینبغی الدخول عليهوھوعندہ ؛ فاذا فرض: 
أن جبرئیل کان یتمثل أیضاً بصورة شخص غیر دحیة ء فلا بد من التھی أیضا عن 
الدخول علی النبي ء اذا کان ذلك الشخص - الذي یحتمل أنه جبرئیل- عندہ ... 

واذا أضفنا الی ذلك کلە ما ورد فی ترجمة دحیة ء فاننایحصل لنا الاطمثنان 
بانہ کان دائماً یأتی علی صورۃ دحیة الا مرتین . ٠‏ 

قال فی الاصابة : ووکان (أي دحیة) بضرب بە المثل فی حسنالصورۃ ء وکان 
جرئیل بنزل علی صورنە ء جاء ذلك فی حدیث ام”سلمة ومن حدیثعائشة ءوعن 


الطبراني من حدیث عفیر بن معدان ء عن قتادة ء عن النبيی (ص) قال: کان جبرئیل 
سجصمسسجطی رر یت ہم لہ لاس ےہ 

٠۰ نقلا عن کشف الیقین للعلامة الحلی‎ ٣٢٠ البحار ج ۸م ص‎ )١( 

.۲٢٢ البحاد ج ۹ س‎ )٢( 


٠ٴ‎ 

یأتینی علی صورة دحیة الکلبي )١(. ٠‏ 

وفی الاستیعاب قال : وذکر موسی بن عقبة عن ابن شھاب ء قال : کان رسوا 
اللہ (ص) یشبه دحیة الکلبی بجبرئیل (ع). . ومثل ذلك جاء فی الطبقات ج٤٤ص؛۸‏ 
فی عدة روایات . . وفیه قال : أخبرنا یعقوب بن ابراھیم بن سعدالزھري؛ عنأبِ 
عن ابن شھاب قال : قال رسول الله (ص): اُشبەمن‌رأیت ‌بجبرئیل دحیة الكلبي..( 

وفی الطبقات أیضأقال : أخبرنا عفان بن سلم ء قال : حدثنا حماد بن سلمة 
عن اسحاق بن سوید ء عن یحیی بن یعمر ؛ عن ابن ابی عمیر؛ عنالنبیي (ص)ال: 
کان جبرئیل اتی النبي فی صودة دحیة الکلبي .. (۳) 

وقال فی قاموس الرجال : دحیة بن خلیفة الکلبي عدہ ابو عمرو وغیرەفی۔ل۔ 
شھد اأحداومابعدھا ء وفی اأخبار الفریقین: أن جبرئیل کان یأتي النبي (ص)في صورنہ: 
وذلك دلیل ثفته . 

هذا.. ویمکن الجمع بن هذہ الاقوال ء وہین الأاقوالالدالة علی ژن جبرئبل 
عليهالسلام : کان بأتیي علی صورۃ دحیة کثیرا ء کہا فی البدایة والنھایة ء أو : أهٴ 
کان یأتي علی صورتہ احیاناء کما في اسد الغابة ورجال المامقانی ء بأن یقسال : ان 
جبرائیل (ع) : کان اذا تمثل رجلا ء فانه یتمٹل بصورة دحیة دائماً ء وھذا لابناني 
آن یکون ھہذا التمثل قلیسلا بالنبة الی الموارد التسی لایتمثل ھا 
علی صورة الادمیین ؛ وھی کثیرة ؛ قال فی المناقب : وسمعت مذاکرةۃ ہ أه نزل 
جبرئیل علی رسولااللہ (ص) ستین اُلف مرة . . وسواء کان ذلك مبالغة أو لم یکن؛ 
فان النتیجة تکون أُنه اذا تمثل بصورۃ الادمي تمثل بصورة دحیة ء وأن ذلك کان 
أحیاناً . ۔ واما مجیثہ علی غیر صورۃ الادمي ء و کونە علی صورۃ الملك؛ فقد کان 
اکثر ٠.‏ وال!حمد لله رب العالمین وصلاته وسلامه علی عبادہ الذین اصطفی ٠‏ 


. )۷۳ ص١ الاصابة ج‎ )١( 
, ۱۸۵ س‎ ٤ و (۳) طبقات ابن سعد ج‎ )٢( 
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الم و ضوعیة التی نفنقدھا ١‏ ۱ 


یجسد المرء ظاھر تین غریبتین سی 
مجال من بعطون رأي الاسلام في مسألة 
ار موضوع من المواضیبع . 

الئن عبرت احدیمھاتین الظاھرتن 
من جھل وتعال‌علی الو اقعفان الاعری 
نعبر حتماً عن ‌عدم الات للعو اقب السیثة 


التي نترتب علیھا . 


اما الظاھر ة الاولی ما نطالعمه 


ي٤‎ 


ای 
۳ 


واسعة الانتشار رحتی ما بلاحطه في 
اماکن التجمع العامة من قیام البسصفی 
من الکتاب البعیدیں عن الاطلا ع علی 
الاحکام الاسلامیة ومصادردا النشریعیةق؛ 
فیامھم باعطاء رأي فضي بعض القھضسایا 
ناسبین ذلگك الرأيی للاسلام ومسنشھدین 
بروایة او روایتن مدعن اتھا تدل علی 
المقصود . 


حتی رانا بعص الخارجن علی العرف 


ٗ 


الدینی من امثال أصحاب المجسلات 
الخلاعیة یحاولون انیعطوا ر أي‌الاسلام 
للناس ٠‏ . وأخیرا فقسد طالعنا بصسضش 
الاراء البعیدة عن روح الاسلام والاتسي 
ابداھا بعض الریاضیین المشھورین او 
بعض الحکام العسکریین البعیدیسن عسن 
عالم الفتوی وااتشریع ! ! والکل منھم 
بصر علی ان ھذا هو رأي الاسلامالذی 
بجب ان بطبق .. وعندما بعترض علی 
امثال ھؤلاء بأنھم لیسوا بأھل لذلك ء 
پتعللون بحجة انە لیس الدین وقفاً علی 
احد وان الاسلام جاء لجمیع الناس ٠‏ 
وأنه لیس فی الاسلام طبقة خاصة تدعی 
برجال الدین وما ١الی‏ ذلك . 

والمو قف مسن هدہ الفئه واضصح 
للواعنءوبجب انیکون و اضحاللجمیع 
والا فالخطر الشدیدیھدد مصیر نا ویدفعنا 
الی نصور اسلام لا یمت الی الوافسع 

اننا نقول : نعم لیس‌الدینو ففاعلی 
احدءو کذلك فانه لیس فی الاسلام طبقة 
خاصةتدعی ب۔(رجالالدین) کماھوالامر 
قی الەسیحیة الکنسیة کل ذلك صحیح 


ولکن این مي الموضوعیة ؟ 


اعت المو ضوعیة تقتضیي مسا 
نقوم قہل اصدار أي حکم او التعبیر ع 
آي رأي مسن آراء الاسسلام العظیسم 
بمعرفة مصادر النشریع والاطلاع علی 
اسلوب الشارع والتفقە فی النواح 
الدینیةومعرفة کل مایتووقف عليهالاستنباط 
وذلك لیس بالامر السھل الھین خصوص: 
ونحن نبتعد عن عصر الشریع بفسرود 
تتجاوز العشرةق. ومعم ھذا فلن بستطیع 
أحد ان ینکر ان مقام اصدار الرأي 
بتطلب مستوی رفیعاً وخبرة تحص صية ۰ 
وە٭لكةوقدرةۃعلی استنباطالر أي‌الاسلامي 
وتحدید نو مينہ وھذہ الملکة لا تتوفر 
طبعاً لاي کان . 

اناو اك الذین یهو مون بھذایکشھون 
عن جھلھم وتعا لیھم عن الواقع بعەلهم 
ھذا ان لم نقل انھم یکشفون عنلامالاۂ 
ہالاین واستھتار باحکامہ ۹ وانحراںف 
معائدي بالتا لي عن خوطلہ المستقیم ٠‏ 

والظاهھرة الفر یبة الاخری ای 
نعتبرھا أحیاناً اأُحطر من ساہقتھا وذلك 
لاتھا متفشیة بین من‌یفر ض فیھم انیکونوا 
الفثة المتنتخصصة فی ھذا المجال ؛ ٭يپ 


مانشاهدہ کثیرأمن قیام ؛عضصضصض من‌تسنەو' 


مقام'افتوی؛أو اُشرفوا علی البر امج 
اادیئیة في بعض الاذاعات او المحلات 
الابية وغبرھا ١‏ قیامھم ناصدارالاراء 
الربعة السطحیة محتجین بآیة او بروابة 
او بروایتن ومن ٹم فھم بحکمون ھی 
الفضایاالنی قد بتو قف علیھامصیر قطاع 
کبرمن الامة : 

فکم دأپنا من مؤلاء من بحکمبان 
العمل الفلانی شرك ءوالاآخر کفرءوالثالث 
انحرافعن طربق الحقء استناداً لروایة 
تعارضها روایات اخری ولرہما کانت 
ااروابات المعارضة اقوی منهاومقدمة 
علیہا ؟۶! 

ف9کم دأیناممن دعوا الی آراء 
غرببة عن روح الاسلام کمساألة تحلیل 
الربا القلیل ٭ ومسالة تجول المرأۃ مع 
زوجھا فی النوادي والاہممن ذلكمألة 
الحکم فی الاسلام استناداً الی روایة او 
فطع من آیة کریمة لم بلاحظ فيه 
ما افترن بہ ؟! 

و کم دأپنا ممن قالوابآراء عقائدیة 
شاذۃ قد نشکل طعناً فی أقدس شخصیة 
اسلامیة وذلك بالاستناد الی مثل روایة 
(الفر انیق‌العلیەووانتم اعام بشؤوندنیاکمم 


۵مالبھامن رو ایا تتحم لمعھاشو اھدتکذیبھا؟! 


کم دأٛپنا من امثال من بستدل 


لکونالاسلاماشترا کیا ىالحدث! اشریف 
الذي یتنضمن !ں الناس شر کة فی الماء 
والنار والکلا“ ہو کھفی۔۔ ! 

ولانرید ان نتعدی عن مذا المجال 
التاریخي لنعرضی طرفاً من‌التشو بە ااديی 
حصل نتیجة لھذا التسامح المقیت ۂ 
تقبل الروابات التاربخیة ۔ 

وکذڈلكگ لانرید التعسديی الٰی او لثك 


یا 


الذین بعتبرونمجرد وجود روایقمن نو ع 
مافی کتب فریق من المسلمین دلبلا علی 
کفرھم ومروقھماو علی الاقل دلیلاعلی 
تبني ذلك الفریق لفکرۃ الروابةعموعآ!! 

ھذٴ فی حین انھم یعلمون جیدآ ان 
الامر لیس بہذہ السھو لة فالاحبار مثلا 
لایمکن الاستناد الیھا الابمد قطعمر احل 
دقیقة وذلك بالتدقیق فی سند الحدیث 
وفی متنه ودلالتہ ئم ملاحظة مایمکن ان 
بعارضه من‌احادیث اخری او اجماعات 
او غیرذلك ہما یمکن انیشکل قرینة طی 
علاف الظاہر منە الی ماھنالك من ‌امور 
یجب ان تتوفر حتی بمکن الاستنادالی 
الحدیث فی اعطاء حکم الله ۔ 

وفل مثل ذلك فی مجال الاستناد الی 
ای مصدر تشریمیيی آخر ۰ 

ولر ہما بعترض علینا معترض بانکم 
نسدون بهذا باب الاستشھاد بالابات الفر آنیة 


٤ 

والروایات الشریفة فی کل المجالات . 

ولکننا نقول : باننااندعسو الی 
التفریِق ىین مجالنمجال!اصدار الفتوی 
والرای و مجال البحث والتحلیسل 
والتمحیص بحثاً عن الحکم الواقعی : 

فیجب ان بخلو المجال الاول مسن 
الاستشھاداللھم الافی‌موارد تأکدالمفتي 
من وضوح الدلالة فیھا للاغلبیة وصدم 
وجودالمعارضوھی مو اردنادرۃخصوصاً 
اذا لاحظنا التغییر الطاریء علی!امفاھیم 
یو مابعد یوم ؛ولاحظنا کثرة التشخصیص 
والتعارض الحاصل فی الروابات نتیجة 
عوامل کثیرة لامجال لەرضها. 

امامجال البحثو التحلیل والتمحیص 
فھوالہحل الذي یتمفیه الاستنادوالاستشھاد 
والذي یتعرض فيه الباحثالی کل جوانب 
الموضوع وھو الەطلوب ولکن ھذا 
المجال الاخیر لیس مجالا عامأیمکن ان 
نؤلف فیےه کنب للجمیع وانما هو 
للطہِعَة التيی هي فيی مستوی فھم تلك 
الیحوث وتمحیصھا ۔ 

ھذڈا واننا نذ کر السادۂ المفتین بان 
ڈو بعض الروایات یفتح مجالاواسعاً 
لاجتھادات سطحیة من قبل من‌ھم بعیدون 
عن ھذا العالم وذلك بجر بالتالي الی 
خلط قی المفاہیم لاتحمد عقباہء وقد 


تتجاوز اثارہ ماذ کر نا من آثار للظاعرۂ 
الاو لی ي صدر ھمذا المقال . 

والخلاصة :ھی انناندعو الی ملاحظة 
النقاط التالیة : 

ا ۔ یجب انتنحصر صلاحیةالفتوی 
فی الامورالدینیة بالا عصائیین الذین بلغوا 
مر بة رفیعةتؤ هلھم لملاحظة کل الجوانب 
فی أيموضوع معروفویاحبذا لوقامت 
المجامع الدینیة العالیة لتناقش وتحلل 
ومن ثم لتعطی ر ایا بعد القطہع بەوذلك 
لکكي نتجنب بعض الاجتھادات الفردبة 
المنعزلة ۔ 

ب ‏ یجب انانتجنب قدر الامکان 
مسألة الاستشھاد بالمصدر التشریعی في 
مقام الفتوی الا اذا تأاکدنا بشکل لابقبل 
المناقشةمن وضو حالدلالة وص۔حةالاستناد 
وعدم وجود المعارض . 

ح ۔-یجب اننتعمل بکل جدواعلاص 
علی اشاعة الحقیقة التالیة : 

٭کن‌علی مستویالحکم تم احکم 

وھذاالمعنی لابنحصر في الڈؤون 
الدینیة بل یعم کل المجالات الحیاتیة 
وله آارہ۔انایجاباًأوسلباً۔علی المجتمع 

وفق‌اللهالجمیعلمافیەالخیروالصواب 
انه السمیع المجیب 
هیئة التحریر 


ایا الا[ 2ے ا1سیْلام 
سے سے 


لالم ای رای 


في الحلقات الماضیة أأوضحنا بعض التصورات الخاطثة حول اشتراط الفیام 
4مة الأمر بالمعروف والتھي عن المنکر بکل من (الامن من الضرر) و (احتمال 
أبر) ونحدثنا عن الصفتین : الفردیة والاجتماعیة لمهھمة الاەر بالمعروف والٹھی 
ن المنکر ؛ وقد اکدنا انه یجب علی الفرد کفردان یتخذموقف الا ”مر بالمعروف 
می عن المٹکر وذلك من جملة مایجب ان یتخذ من مواقف فانه بجب‌الی جنب 
اف تتھض مجموعة بھذہ المھمة ۔ 
(ولنکن منکم امة یدعون الی الخبر ویأمرون بالمعروف وینھون عن المنکر) 


وطبیعی : ان 0 الجماعة لو کانت تمتلك المقومات اللازمة لمثل ہذہ الم 
الحساسة من توفر الشراثط العملیة والعاءیة ومن الأخلاص والعمل لوج اللهنما! 
فانھا سنکون موضعاً لعنایة الله وتاأبیدانه باعتبارھا فثة تنصرالله ؛ فھی بالتالى‌ستمنا 
ان عاجلا أُو آجلا قدرة وطاقة اکبر ووعیاً ابعد افقاً لمختاف السبل والوسائلال! 
بمکٹھا بواسطتھا ان تجسد فعالیة ھذہ المھهمة المقدسة . 
وعندھا نجد ان غاات الموارد سپتوفر فبھا الامن من الضرر ء واحتمال التاأ! 
بدرجة کببیرة . 
وعلی ھذا فان الصفة الاجتماعیة التی یجبان تتخذھا مذہ المهمة الی جے 
صفتھا الفردبة ۔۔ لھا اٹرھا البالغ فی مجال تحفبق هھاذین الشرطین وتوفیرھما اد 
الا اننا نشاھد ۔۔ والالم بحز فی نفوسنا ۔۔ انالامة الاسلامیة الحاضرۃ فی الاھ 
الاغلب لاتولی هذہ النقطة العنایة اللازمة اللائقة بھا ولا تعطبھا مانتطليه من نفکر 
وتحلیل وانزال الی واقع التطبیق ۔ 
نعم ... تعقد بین الحین والآخر مؤتمرات اسلامیةولربما کانت هذہەؤتمران 
موسعة تناقش مواضیع حساسة بالغة الاھمیة وبشٹرك فیھا الکثیر منالمفکرینٰ 
الجادین‌و اسعي‌الافق لیناقشوا تلك المواضیح مناقشةحرۃ۔-ومنٹم لتصدر(الفرارات) 
و(التوصیات) الوافرة . 
ونحن ۔۔ لاننکر مالھذہ المؤ تمرات‌والتجمعات الاسلامیة من‌ائر فعالفیمختلف 
المجالات عموعاً وفي مجال (الامر بالمعروف والتھي عن المنکر) خسوصاً الانا 
نسجل علی اغلب تلك المؤ تمرات!نھا تغفل او تتغافل عن نقاط الداءالحساسةووسائل 
العلاجاوانھالم تغفل عنھا لکٹھالاتبذل العنایة اللازمة للتجسید العملی لما تقول ٠‏ 
انالتجسید العملي یعنی العمل الو اعی علی ان تنمو ظاہرةالامر بالمعروف والنھيم 
المنکر في المجتمع الاسلامي ء وان ترتبط هذہ ااظاھرۃ-بالاضافة لر بطھابکل فرد٭ 
بمجموعات معینة غایتھا الاساسیة تطببق ھذہ المهمة ۔ 


وھذا الامرتتاکدضرورته عندما نلقی نظرة شاملة علی ااوقف العام ؛ فالاسلام 
بطاقاته المبدعة ؛ ونظمہ الباھرة الدقیقة مازال بدعوالامة اایه ء والمسلمون الیوم 
لوا بقلة تتخطفھا الطیر ء واغلیھم بملکون ذلكالدافع الذي بحر کھم نحواجراء 
احکام الاسلام وتطبیق مقرراته ء ھذا الی جنب الطاقات الطبیعیة التی نملکھا . 

فاذا کنا نمتلك هذہ الطاقات وجب ان نقیس عملماالیھا ونتساءل : هھلنحن 
علی مستوی مسؤولیتنا وھل عملناعلی انتتشکل تلك الہجموعات الامرة بالمعروف 
الباحثة عن المنکر؟او اننانشاھدالامرعلی الەکس من ذلك :فلیس هناك ۔۔الاوەمضات۔ 
من روح التشریع الاسلامی في مجالالحکم ؛ وهنالك العدید من القوانین القضائیة 
القائمة علی اسس تتعارض واسس التشریع القضائی الاسلامی وحتی الاحوال 
الشخصبة رأیناھا تتخذلھا مساراً خاصاً بعیدا عن الشریعة . 

اما الحدیث‌عن‌المنکر ات کشرب الخمرواللعب بالقماروالروابط غیرالمشروعة 
وعنمحلاتھا التي اتخذت صفة علنیة فيی الوسط الاجتماعي المسلم وتحت سمع 
المسلمین وبصرھم فھو حدیث ذوشجون وغصص ۔ 

و ھکذاعادالاسلام لاہر فعصو تەالا فی اماکن خاصة کالمساجد والمجالس الخاصة 
في حین ان المفروض هو ان یقول الاسلام کلمته النافذةۃ فی کل شؤون الحیاۃ 
فیکون لە الفول الفصل فی کل الامور . 

کل ھذا حصل فاضفی علی الاسلام فی الاذھانصفة الجمودء وجعله بحتل 
مساحة صغیرة فی حیاة المجتمع ٤‏ اي عاد مجرد طقوس وعبادات لاتتجاوز الظامر 
فنبنی الاعماق . 

وھکذا برزت الی الوجود فک٥رة‏ مغرضة سطحیة اقتبسھا بعض من ینتسب-ون 
للاسلام من الغرب المسیحي ‏ رغم الا عتلاف الکبیر بین حالتی کلمنھما - وھي 
فکرۃفصل الدین عن السیاسة ٠‏ 

ومن الطبیعي : 

ان دیناً لا تجد لە أثرا في مجال التعامل التجاري والحر کة الاقتصادیةء ولا 


یتبع فی مجال التنظیم التربوي ؛اولا نسمع صونە فی الثژون الاجتماعیةپٴالعامة 
ان مثل ھذا الدین ہو بطبیعته بعید عن السیاسة ؛ ولا بمکن ان یسمی ب (الاسسلا 
الواقعي ؛ ان الاسلام کما لا یختلف عليه انان منصفان دین ینظم کل شؤو 
الحیاۃ ء وله کلمته في کل الجوانب الفردیة والاجتماعیة من حیاة الانسان بد 
بالتنظیم السیاسي الخاص بە ومرورأبکلالابنیةالاجتماعیة وانتھاء بکل سلولافرديی 

واذا کان 1 ذلك فھل یہقی مناك اي معنی لعبارۃ (فصل الدین عن السیاسة)), 

وکیف کان : 

فاننا نوجه دعوتنا المخلصة ھذہ الی کل علماءالمسلمن‌والمفکرین البارزین 
لکي بعملوا بکل مایستطیعون علی انقاذ الوضع الحاضر ٭ن الھوي ؛ فیفکروا في 
ہذہ المھمة العظمی مھمة الامر بالمعروف والٹھی عن المنکر ؛ والاسالیب الني 
بستطاع بھا تالیف الفثات المنظٔمة الا ”مرۃبالمعروف والناھیة عن المنکر ویقترحوا 
الطرق التي لا یلزم منھا محذور أو یقل فیھا المحذور غیر الشرعي ؛ فاذا توضحت 
الطریق ء عملوا علی ان ینبھوا الامة الیھا ویدعوھا لکي تسلکھا 

وعسی ان ینتھی الأمر الی ان تشکل جمعیات تحمل علی عاتقھا عبء ھذہ 
المھمة الغالیة ء بعد ان تکون قد توفرت فیھا الشرائط اللازمة ء ھذا اولا واما انیاً 
فانه یجب ان پوجد ترابط وتعاون رثیق بین کل الجمعیات في کل انحاء الوطن 
الاسلامیي لکی یستفید البعض من تجارب البعض الاآخحر ؛ وتنسق الجھود لصالح 
الهدف العام عملا بالایة الکریمة : 

(وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الائم والمدوان) 

اننا نوجه ھذہ الدعوة ایضأً لکل الموتمرات والاجتماعات الاسلامیة ااعامة 
لکي تبحث جوانب ھذا الموضوع بدقة وعمق . 

ومن الله تعالی نستمد العون والتوفیق . 





اتکی نے مشچ ۔ 


ٰ من سقوطالاندلس و آخر مسامیھا٭ 


الاستاذ عسدالہ عنان 


ان الخار علی مصیر الاندلس والامة الاندلسیة ؛ کان علة کامنة ؛ تجثم بین 
جوانبھاء وقد ظھرت طوالعہ فی عصر مبکر من حیاتھا ء فانه ما کاد صرح الخلافة 
بنحطم في أواخر القرن الرابع الھجري ؛ ویختتم ثبت الزعماء الاقوباء ہوفاة 
الحاجب المنصور ؛ وتنتشر الاندلس منذ أوائل الەرن الخامس الی دول الطوائف 
العدیدة ء ااضعیفة المتنافسة المتخاصمة ؛ حتی لاحت لاسبانیا النصرانیة فرصة 
الممل الجاد المثمر للقضاء علی ھذہ الدویلات المتنابذة ء التی یترامی علوکهاء 
الواحد تلو الاخر علی اعتاب بلاط قشتالة وبؤدي معظمھم لە الجزیة صاغرین ء 
وکان سقوط طلیطلة عاصمة مملکة بنی ذي النون فی سنة ۷۸٦٣ھ‏ ۔ ۱۰۸۰ء وأول 
حاضرة أندلسیة کبری تسقط فی أیدي النصاری ؛ نذیر الخطر الداہم علی سائر 
ممالك الطوائف فکانت استغائة الطوائف باخوانھم المسلمین وراء البحر ء بعاھل 
المغرب وزعیم المرابطین یوسف بن تاشفین ء وکان انسیاب الجیوش المرابطیة الی 
سیب×سیى+٭تسستسَ٭تبِجہجچیرِْتجوْتسًىً ٗٔہیہییسے 


٭ من محاضرات الملتقی القاسع للفکر الاسلامی فی الجزاٹر . 


٠ 
شبه الجزیرة ء وکانت موقعة اازلاقة التي سحقت فيھا جیوش اسہانیا التھ‎ 
٠ في رجب سنة ۷۹ ھ - ۱۰۸۱ء ء وکان انقشاع خطر الفناء عن الاندلس‎ 

البھا الحباۃ قروناً أآخری . 

ئم کان استیلاء المرابطین علی دول الطوائف ٠‏ وبسط سیادتھم علی الازد 
لتغدو ایالة فی الامبراطوریة المغربیة الکبریء ولیعقبھم بعد ذلك فی حک 
خصومھم الموحدون المتغابون علی ملکھم بالمغرب . وھکذا استمرت الانداہ 
الکبری زھاء قرن ونصف تئحت حکم الدولتین المغر بیتین العظیمتین ٠‏ 

ووقەت علال ھذہ الفترۃ الطویلة فی شبه الجزیرة عقب الزلاقة عدة موا 
حاسمة بین الجیوش المرابطیة ثم الموحدیة وبین الجیوش النصرانیة ء کان ہ 
موفعة افلیش التي وقعت في شوال سنة ٠ھ‏ ۔ مایو ۶۸ء وعوفعة افراغ 
التنی وقعت فی رمضان سنة ١٦٢۷۸‏ ھ۸ - بوليه ۳ءء وموقعة الارك العظیمة ا1 
وقعت ٹيی شعبان سنة سنة ۹۱ھ ھ ۔ ہو ليه سنة (۱0"‌ٛ٤‏ مٍ والتي سحذت فیھاالجبو؛ 
الموحدیة بقیادة الخلیفة یعقوب المنصور ء جبوش اسبانیا النصرانیة علی مثل 
حدث من قبل في موقعة الزلاقة علی ید الجیوش المرابطیة . ئم کانت الحاد 
علی ید الجیوش النصرانیة ائمتحدة ؛ وذلك فی شھهر صفر سنة ۹۰۹ھ ہہ الموافوِ 
بو لیه سنة ۱۱۷“ وانھار علی اُئرھا سلطان المو حدین بالاندلس ءوغدتااخلاہ 
الو حسدیےة مثار الجذب والتناففیس بیسمن بی عم سد الەسؤھسن ' 
واضطرمت الاندلس ذاتھا پالفنسن ؛ وشبت الاورات فیي مخدلذ 
القواعد الاندلسیة ضد المو حدین ہ وأسفرت ھذہ الفتن الغامرة عن تمزق الاندلس 
وعزلة قواھا وت رکھا لمصیرهاءو انتھزت اسبانیاالنصر انیة الفرصةالسانحةفاستجمت 
قواھا؛ واأعذت تنتزع الفواعد الاندلسیة الکبری واحدةۃ بعد اآخری: قرطبه بلنس" 
-شاطبه - مرسیه ۔۔ جبان - اشبیليه - بطلیوس وغیرھا وغیرها . ولم یأت مننصف 
القرن السابع الھجري (الثالٹ عشر المیلادی) حتی کانت ولایات الاندلس الشرف 


٣ 





االوسطی قد سقطت کلھا فيی ید اسپانِا النصرانیةء زلم یبق من تراٹ الدولة 
لإلاسلامیة بالاندلس سوی بضع ولایات صغیرۃ في طرف اسبانیا الجنوبي وأحذت 
إلامة الاندل-یة تواجه شبح الفناء الٹھائی مرۃ اخری ۔ 
ولکن شاء القدر ان تخرج من ھذہ الاشلاء المتنائرة : اشلاءالاندلس‌الکبری 
لکة غرناطة الصغیرة ء الني شاعت العنایة الالھیة أن تحمل تراث الاسلام وراٹ 
ُلامة الاندایة فی شبه الجزیرة قرنین آخرین ۔ وکانت الحوادث قد تمخضت في 
فیس الوقت 3٦‏ فی الضفة الا حریمن‌البحرء فی ‌المغرب ء عن انھیار الدولة المو حدیف 
وقیام دواه ني مرین ااعویة : فالٰی تلك الدولة الجحدیدة الفتیة ۔ کات تتجه انظار 
تلك الاندلس الصغیسرة ؛ کلما لاح لھا شبح الخطار اللداھم من عدوان 
اسبانیا الذصرانیة . وقد شاء اقدر ان ثتلعب دولة بنيی مرین ‏ وارثۂة المرابطین 
والہوحدین في حوادث الاندلس نفس الدور الذي لعبته الدو لتان المغر بیتان 
الکبیر تان مع فرق واحد في منتھي الاھمیة ؛وھو أُزہ بینما کان انجاد المر ابطین 
والموحدین للاندلس بتخذ صفة السیطرةۃ والحکم المباشر ؛ اذا بانجاد دولة بنيی 
٭ربن لمملکة غرناطه ء یقف عند الانجاد والتحالف الا خوي ؛ والرغبة الخالصة فی 
: الجھار الاسلامی . وقد عبرت الجیوش المرینیة الی شبه الجزبرة غیر مرهة تحمل 
ار الجھاد وقبل کل شی ء واستطاع عاهلھم الکبیر السلطان ابو یوسفیعقوب 
امب بالمنصور ان یوقم فی ‌الجیوش القشتالیة عزیمة ساحقة فی موقعةاستجھ في 
شر ریع الاول سنہ ٦۷٦ھ‏ (سبتمبر سنة ۲۱۲۷۵) وکان نصراً عظیماً أعاد الی 
الاذھان ذکریات الزلاقة والارك ۔ وبالرغم مماکان یعتور علائق بنی نصرملو ائغر ناطہء 
اي مرین ٢‏ ہي بعض الاحیان من القطیعة وسوء التفاھم ء فان‌ھذہ العلائی استقرت 
فی النھایة علی قاعدة من التحالف الو یق والاخوۃ الاسلامیة ء وانخذھذا التحالف 
' ددع مث في جھاد السلطان الکبیر أبي الحسن المرینی ء وعبورہ الی الاندلس 
بجبوشه وحشدہ لاساطیله ؛ ومقاتلته للقشتالیین الی جانب القوات الاندلسیة بقیادةۃ 
اہلطان .... ٴ۶ ۱ 7 ۱ 
ٰ لطان یوسف أبي الحجاج في مع رکة طریف الشھیرة وبالرغممما لح بالمسلمین 


"‌َ 


ات 


فی ھذہ المعرکة من هہزیمة مؤلمة ؛ کاد اُن بھلك فیھا السلطان ابو الحسن ؛ نام 
وبعث جیوشه لانقاذ جبل طارق : واستطاع المسلمون فی النھایة انقاذہ ورد عنرں 
الفشتالین عنە . وقد انتھی الامر بأن نزل ملوك غرناطه عن جبل طارق ورندہ لز 
مرین لتکونا قاعدتین لنزول جیوشھما المنجدة . 

وھنا نقف قلیلا لنلقی بەض ااضوء علی موقف المغرب ودولە الکبری تج 
الاندلس ؛ وما کان یبحیط بہذا الموقف من العوامل المثالیةء والواقعیة . انالرواب 
التاربخیة تحدثنا عن عبور الجیوش المغربیة الی شبه الجزیرۃ للجھاد في سبیل ا 
ولانقاذ الامة الاندلسیة من خطر العدوان النصرانی الداہم . وھذا صحیح لاریبلە 
وقد کان الصراع المستمر الذي یِضطرم بین المسلمین والنصاری فی شبه الجزبر 
یتخذ في معظم الاحیان الحرب الصلیبیة ؛ بید أنه کانت تجئم وراء ہذہ البواعٰ 
المعنویة والدینیة عوامل مادیة وسیاسیة في منتھی الخطورة . ذلك ان منذ عبور 
المرابطین الاول الی شبه الجزیرۃ لانجاد دول الطوائف ؛ أدرك الجندي ااشبع 
العبقري بوسف بن تاشفین ؛ بعد ان رای تخاذل ملوك الطوائف ؛وانھیارمثلھم الاب 
والاخلاقیة انە لو ترکت مصابر الاندلس لمثل اولثك الزعماء الاصاغر المتٹھائ 
علی استجلاب مودۃ ملك قشتاله ورضائہ؛لانتھت‌الی الەناء العاجل بلا ریب .وأدرا 
فی نفس الوقت ان الاندلس ء وھی تحتل الحیز الجنوبی من شبەالجزیرة لم 
حاجزاً ھاماً ء یحول دون انسیاب‌القوات القشتالیة الی البحر ء وتھدیدأمن المغرب 
وسلامته ۔ واذن فقد کانت الاندلس ؛ من الناحیف العسکریة ء ھی جناح المغرب 
الدفاعی من الشمال الغربی . ومھما کانت البواعث والمغانم الدنیویة التی دس 
بالمرابطین ای افتتاح الاندلس واعتلاکھاء بعد ان قدموا البھا اخحواناً فی الدیں 
مجامدین ومجندین؛:فانه لم یمکن ثمة شك فی ان ھذہ الحقیقة العسکریق؛ کانٹود' 
ہذہ البواعث ٠‏ ولم یکن عبد المؤمن وخلفاؤہ الموحسدون أقل ایمااً بھ“' 
الحقیقة ء فکان جھاد الجیوش الموحدیة واشتباکھا المستمر مع الجیوش النصراد' 
في شبہ الجزیرۃ في معارك طاحنة پستھدف وقف زحف الجیوش النصرائیة فوٴٹا 


نے 


الجریزہ نحو الجنوب . 
ولما انھارت قوی الموحدین‌العسکریةء وانھارسلطانھمفی ‌الاندلس ؛ وسقطت 
الفواعد الاندلسیة الثالدة ؛ وقامت مملکة غرناطة الصغیرة فی الجنوب لم بنس بنو 
مرین منذہ البدایة ء ان بعملوا علی تدعیم ھذا الحاجزالآخیر القائمبینھم و بین ‌اسبانیا 
النصرایة ء فعبرت جیوشھم الی شبه الجزیرة مرارآء واتخذوا أخیراً جبل طارق 
ورند* ء بموافقة غرناطة قواعد للعبور والمراقبة . وکانت غرناطة شعوراً منھا 
بھذہ الحقیقة ؛ تتجە دائماً ببصرھا الی الضفة الاآخری من البحر کلما شعرت بخطر 
النصرانیة الداهم علی حیاتھا . وانا لنجد صدی ھذاالصریخ یئردد بکئرةۃ فی رسائل 
وزبر الاندلس الکبیر اءن الخطیب ؛ حیث بصف هھذہ الامة الاندلسیة الصغیرةدائماً 
بالامة الغریبة المنقطعة وراء البحر ء ویستشف ببصره البعیدء ما بھددھا من خعطر 
الفناء المحتوم . 
تلك هي البواعث القومیة والدفاعیة التی حملت الدولة المغربیة ء منذ عھد 
المرابطین ؛ ان تقف دا؟ماً ہجیوشھا وعتادھاو اأموالھا وراءالاندلس والامة الاندلسیة؛ 
وھل أرل علی صحة هذہ النظریة الدفاعیة مما حدت عقب سقوط غرناطہ فيآیدی 
القشتالیین ؛ وانتھاء دولة الاسلام فی الاندلس ء من انسیاب جیوش اسبانیاالنصر انیة 
وأساطیلھا علی الائر . الی الضفة الاخری من البحر٭ وغزو الشواطیء المغربیة 
الثمالیة ء؛ والاستیلاء علی معظم ثغورھا ٭ي حملات بریة وبحریة صلیبیة متعددة . 
علی أنه لم تأت أواخر القرن الثامن الھجري حتی انھارتتلك الخطةالافاعیة 
الغدیمة ٤‏ القائمة علی حالف المغرب والاندلس ؛ وکات دولةبنی مرین القویة 
قد وعلت یومٹذہ فی دور انحلالھا ولم تلبث أُن انھارت تحت وئثبات المتخلبیسن ء 
وغاضت عندئذ کل فکرۃ فی العبور الی شبة الجزیرة . ومن جهة أآخری فقد کانت 
٭ملکة غرناطة الصغیرۃفریسة لفتن ء ومنازعات داخلیة مستمرةء بید أُٹھا مج ھذہ 
الەحن الداخلیة لم تنس أن تبحث وراء العون الخارجي من اخوانھا المسلمین ٠‏ 
وآما کان سندھا القدیم - المغرب ٠‏ في شعل شاغل یومئذ ہفتنەوانقلا بانەالداحلیةء 


خ" 
ف 


فقد انجھت لاول ەرة الی الشرق الاسلاميی ء وبعثت بصریخھا الی مصر علی بد 
سفارة أرسلھا ال۔لطان الأبسر أُبو عبد الله محمد بن یٍوسف الی سلطان مصر الظاهر 
حقمق في سنة ٤ئ۸‏ ھ(١٤٤ا‏ 5 وقد أعتذر السلطان یو مئذ بأنه عاجز عن تقدیمأٰۂ 
معونة عسکریة الی الاندلس لبعد الشفة ؛ واقترح علی سفراء غرناطه ان یتوجھرا 
بصریخھم الی ابن عثمان ء اأعنی الی سلطان قسطنطینیة ۔ وھکذا لم تسفر ھلہ 
المحاولة الاولی عن أُبة نتائج عملیة . 
ولما انتھت مملكکة غرناطة الی التمزق الا خیر ٭ وغزتھا جیوش فرناندو 
وایسابیلا لتضر بھا الأضر بة الحاسمة ؛ بعث مولای الزغل ملك المنطفقَة الشرقیة؛ 
حبنما حاصر الفشتالیون مالقه عاصمة مملکة بصربخه الی ةسطنطینيه والی سلطاں 
مصر الملك الاشرف ؛ علی ید سفارۃ وصلت الی القاھرة فی اواآخر سنہ ۸۸۹۲ 
٤+ )۲۱۱٤۸۷(‏ وکانت مصر ء فضلاعن الاحوۃ الاسلامیة ء ترتبط من عصور مع 
ٹغور الاندلس بعلائی تجاریة وثیفة ء وکانت تتہع محنه الاندالس وحوادثھما الالیمة 
:سیف بالِغ ء وقد رای البلاط المصري یومكذ ان یقوم لانجاد الاندلس بمحاولة 
دبلوماسیة فطنة ء وقد کاذٹت مصر تسیطر علی بیت المقدسومابھا من البقا عالنصر انیۂ 
المقدسة ؛ وبین رعایاھا ملایین من النصاری ٠.‏ وبعث سلطان مصر علىیدي راھبین 
من رعایاہ ‏ من بیت المقدس رسائل الی الملکین الکائو لیکیین والی البابا والیملك 
نابل ء بنذر فیھا بأنه اذا لم یوقف فرناندو وایساہیلا عدوانھماضد مسلمی غر ناطە ؛ 
فانه سوف پھدم القبر المقدس ٠‏ ویبطش ہا کابر الاحبار النصاری ؛ ویمنع دەول 
النصاری الی بیت المقدس. ولکن هذہ المحاولة الدبلو ماسیةالفطنةلم تحدث ائرھا: 
واستمر القشتالیون فی خزو مملکة غرناطة ؛ وانتزاع قواعدھاء حتی انتھت بتسلیم 
غرناطة ء وانقضاء دہ لة الاسلام في الاندلس ؛ وذلك فی الثانیي من ربیع الاولسنة 
۷ھ بنایر سنه .)۴۱٢۹۲‏ 
ولسنا بحاجحة لان نتحدثھناعن‌العھود الو ثیقة التی فطعھاالملکان الکاٹو لیکیان 
للمسلمین بالمحافظة علی امنھم وسلامتھم وعقائدھم وشرائعھم وتقالیدھمو أملاکھم 
البقیة فی صفحة ۱۳۳ 


بشڈمشفئٹ چ٢جی‏ تی بک مفدیہ غ طس 





ان علم اصول الفقه برتبط ارتباطاً اساسیاً بالشریعة الاسلامیة _ واذا کاں‌لابد 
من تقدیم صورة عن فقه ھذہ الشریعة المقدسة من حیث ارتباطه بأصول الفقه . 

یتکون الدبن الاسلامي الحنیف من قاعدةۃ فکربة و ونظام اجتماعی (عفیدة 
دشریعة) وہما ان الاسلام یطرح نفسهہ کخاتم ارسالات السماء ااتی جاءت لتؤمن 
للانسان سعادته التی لایمکن ان یؤمنٹھا لە الا خالقه - کان لابد أن تکون 
الشریعة الني یقدمھا الاسلام شریعة متکاملة شاملة اذ بذلك فةسط یکتب لھا البقاء 
والاسنمرار ..والا فانالشریعة الناقصة سوف‌لن یکون‌بامکانھا ملء الفراغالتشریعي 
الڈی نحس بە البشریة .. الأمرالذي یتر كمجالالتدخل" الاجتھادات البشر یةالمتناقضة 
والمتضار بة وبالنالي تنتفی الحکمة من امداد السماء ھذا الک وکب بالرسالات ء 


ٗ 

ولقدکانت الشریعة الاسلامیة المقدسة کماینبغي .. فھی لمندع واقعة الاوینٹ 
حکمھا فیھا ومن البدیھي ان ذلك لایمکن ان یکون عن طریق النص في الشربعذ 
علی حکم کل واقعة بشکل مباشر . 

اذ ان الوقائعح! لتیي استجلت بعد انتھاء عصر النشریع اکثر بکثبر من الوقائع 
التی عاصرته ... فمن الطبیعی ‌اذن ان بؤ من الله سیحانه فيی شر بعته عذصر الشمول 
عن طربق آخحر ءوھکذا کان فمّكک جاەدت نصوص ھذہ الشر بعة الْمقدسةعامة وعسرنۂ 
بحیث ہمکتھا تلبیة الحاجة التشریعیة علی اختلاف العصور . 

وفيی ءصر التشریعلم یکن‌استخر اج‌الحکمالشر عی من‌النص یحتاح ای ‌اکٹر 
من الرجوع الی النص الذي بتضمن ذلك الحکم . . لان النصوص آنذاك کانٹ 
من الوضوح بحیہٹ لابحناج فھمھا الی کو من اثعار یِفة المتداولة التي یتسم 7 
التفاھم بین الناس فی المحاورات الاعتیادیة .ا ومع البعد عں عصر التشربع 
کانت تبرز صعو بتان وتشتدان وضوحاأ: 

الاولی : صعوبة فھم النص - ولو علی المستوی الذي کان یفھم فیعصرہ. 

الٹائٰیة : صعو ں4 اعطاء الجواب عن الاسۂٴلة الجدیدة التی تطر حھا المنغیرات 
ومعەفقد اصبح الفُعيه یواجه روة متراکمة من النصوص لابعرف کیف بستنبط منھا 
الاحکام الشرعیة التیي جاءت الشریعة لتقدمھا الی الناس ‌لیہنوا حیاتھم علی اُسامھا: 

وھنا دعت الحاحة با لحاح الی وضع علم بمکن عن طریقه الاستفادة من مہ 
الثروة التشریعیة ٠‏ . وکان ھذا العلم وعلم اصول الفقەم الذي تکفل بتذلیل صعسوبة 
فھم النص الناشئثة عن البعد عن عصرہ عن طربق تقدیٔم ڈو اعدعامة بفززع البھاالہ 
کلما غمض عليه معنی وأبھم عليه مراد . . . کما یتکفل ایضاً بتذلیل الصعو بةالثانبة 
عن طریق تقدیمقو اعدعامة یرجع الیھا الفقیه عندما یدخل مرحلة التفریمعلی النص 
لیستخر ج منەاحکامآلوقائع مستجدۃ . 

فعلم اصول الفقه هو الذي یھب علم الفقہمقومات بقالہ ٠.‏ ولکن علمالففەہوب 


م الاصول مقومات عظمته ..فعظمةعام اأُصول الہ تکمن ۴ أُنه ھوالذي ہو اسطنه 
بط أحکام الشریعة الاسلامیة المقدسة التي کانت في وقت من الاوقات قانوناً 
ول مترامیة الاطراف ٠ ٠‏ ومازالت الی الان تطرح نفسھا کبدیل عءن سائر النظم 
ي لم تجن البشریة ەن التمسك بھا الا الاسی والحرمان .. والجوع والرض 


انقر ۔ 
ولادۃعلم الاصول : 


لقد انطلق ھذا العلم فی ہدایته متمثلا فی القواعد العامة )١(‏ التي وردت في 
رآن الکریم والسنة النبویة المبارکة .. فمن القر آن الکریم نذکر قو٭ەتعالی: 
۹ے ولایکلف اللہ نفساً الا وسعھا> (۲()۔ 
-٢‏ ویاایھا الذین آمنوا اجتنیوا کثیرآمن‌الظن‌ان بعض الظن ائمہ(۳) ٠‏ 
ومسن اقوال النبي (ص) نذکر : أ ۔ دورفع عسن امتي تسمة الخطا 
أنسیان وما استکرھوا عليه ومالایعلمون ومالا بطیقون وما اضطروا اليه >٠...‏ 
' دالامور ثلائة امر بن لك رشدہ فاتیعه وأمر بین لك عغعيه فا جتنبه وأمر احتلف 
“ فردہ الی الله عزوجل) . 
ولم تخل النصوص المنَو لة عن الامام علي علہيه السلام )ء6( والائمة مں‌ولدہ 
سس نوس رت وت 
)١(‏ لاأقصد الماعدۃ الاصولیة بالاصطلاح الفعلی . . ہل اقصد بھا اساس المسألة الاصولیة 
)١(‏ البقرة - ۲۸٢۲‏ . 
)۴( الحجرات یی 7 


)٤(‏ ہاثمت نصوص منقولة صن الامام علی (ع() تتسم بالتفصیل والثر کھز ۰- وھی ادا 


ت قیما وصلنا من نصوص اُصولیة تشبەالئسوص التی ترجع الی الفرن الثانی للوجحرة کے 
اجے ز 
تم نوج البلاغة و دالفصول المهمة فی ؟أصول الائمةءللحر العاملی ۔ س ۲۳٢‏ - ۲۴۲ . 


لن 

الی الامام زین العابدین مما بمکن اعتبارہ قواعد عامة ومجملة - ٠‏ کان تھا نأبر 
البالغ فی تکون عام الاصول علی الصعید الشیعی . 
وبالامامین الباقر والصادق علیھما السلام تنتھيی مرحلة وتبدا مرحلة آخری, 

وفی ھذہ المرحلة تتمیز القواعد او فعبرھنا بالمسائل الاصولیسة بشيء مسن ال 
والتفصیل پاروہے ٹم مالبثت ان برزٹت مصنفات نە٭رف الان اسماءما فقط ولم اھ 
منھاشیء. 
وعلی الصعید السني یہدو أن أول کلام کانت فیه نسبة أصولیة مکٹا 

هو الکلام حول القیاس والعمل بالرأي . . وکان رائدھذا الاتجاہ ابو حنیفةالہ: 






(۸۰ - ١٠٥٥ھ)‏ والارجح أنه لیس لابي حنیفة نفسه مؤلف فی الاصول وان کانس 
ذلك الی بعض تلامذته وسیأتی بیان ذلك . 

ومن الطبیعی أن الکلام فی الفواعد الاصولیة کان موجوداً قبل أبي حنیفاعد 
غیرمدرسة أُھل البیت علیهم السلام . . . الا أنه لم یکن علی مستوی ماورد عنام 
المؤمنین علي عليه السلام . 

ومن أُقوال الامام علي (ع) نجد قولە : ان القر آن ناسخ ومنسوخ؛ ومحک 
ومتشابہ وخاص وعام . . ثم ذکر(ع)أنواعاً کثئیرة تزید علی المائة منهسا أُنە نا 
ورخص وعزائم وحلال وحرام ٠...‏ ومنه مالفظه خاص ومعناہ عسام ٠.‏ ونا 
مالفظه واحا ومعناہ جمع الخ ۰.٭(١)‏ 

وقوله :من کان‌علی یقین فأصا بەالشك فلیەض على قینه فان الیقیں‌لابدفع بالكك 

ومن اقوال ولدہ صلوات الله وسلامه علیھم الکثبر الکثیر مما جمعفی کک 
مستقلقورتبھاالمأخرون علی ترتیب مباحث علم الاصول ککاب اصول آل الرسٴ 
وکتاب الفصول المهمة فی اصول الائمة و کتاب الاصول الاصلیة >. 


-٢٢٤ ۰٢٥۹ ۔٢٥٢ ٢ ٢٤٢٢-٣٢٢ ٠ ٢۳۵-۲۳‏ ۵٢٢۲ء‏ ۲۳ء وہتبة فمل او 
الکلپات المتعلمَة بأصول الفقه وما یناسبھاء ۔ 


۴٢ 


التألبف فی علم الاصوں : 
شی سے خی سے 
پجرۃ واقدم الکنب التي وصلتنا یعود تاریخھا الی اواخر الفسرن الثاني أوأوائل 
رن الثالث ٠۰‏ أما مایحتمل انه الف قبل ھذا التاریخ فلم بصلنا منه شي٭ . )١(‏ 
والذي بلاحظ اانمو السریع لعلم اصول الفقه یزداد اقتناعاً بن الکتب التیي 
انلٹھا الاجیال علی ساسأنھا الکتب الرائدة والطلیعیةفی ھذا العلم ٠.‏ لیست کتبا 
ائدۃ ے ولیست کكتباً طلیعیة - وغایة مایقال في شأنھا أُٹھا اقدم تاج أُصولي لم 
تھمه نار الحروب والفتن فتخطی رقاب السنین بحذر .. لنجد نحن فيه بعضاً من 
الننا المنشودةۃ . 
بؤکد ھذہ الحقیقة اُن الباحث المتتبع لدی مراجعة امھات الکتب الفقھیةیکاد 
جل نفےهہ اماع علم اصول للەَمه مناسب لفتر تە قائم بذاته لابنقصه الا الجمموالتتسبق 
التبویب لان المدارس الفقھیة آنذاك کان لاہد لھا من طرق استدلال علی مانذھب 
یہ من آراء .. وذلكف بتضمن بیان طرق الاستنیاط التي مي عبارةۃ اخری عن وعلم 
اصول) . 
اذن فالدور الذيیصح اسنادہ الی کنب الاصول الاولی التي وصلتناھوعبارة 
ان الجمع والتبویب والصیاغۃ : 
بفول خعلاف : دولکن اول من جمع ھذہ الو اعد مرتبة معللةمقاماً علی کل منھا 
رھانا و الامام محمد بن ادریس الشافعی فی ‌رسالنه المشھورة فی علم الاصولولذا 
شنھر انه واضع علم أُصول الفقه .. والحقیقة انه رتبه وصاغ قواعدہ صوغاعلمیاً 
الم بتدیء وضع .)٢(‏ 
ولقد کان من الطبیعي جداً ان یجد العلماء الذین قاموا بمحاولات تدوین علم 
لاصول ان ہذا العلم مبثوث في منایا بحوث الفقه ولان کل مجتھدمن الائمة الاربعة 
)0( سیاتی الکلام حول دال ‏ سالةء للعافمی 2 
)۲( خلاسة تاریخ التشریع الاسلامی لعبد الوعاب خلاف ۸۲ ۔ 








وغیرھم کان بشیر الی دلیل حکمه ووجه استدلالہ بهە وکل مخالف کان بحنج 
مخالافه بوجوہ من الحججو کلھذہ الاستدلالات والاحتجاجات تنطوي علی ضوا 
اصولیة (١)ء‏ . 

والی ھذا المعنی بشیر الشیخ محمد ابو زھرہ بقولە :ھوھکذا وضع الا 
قواعدللاستنباط ولم تکن فی جملتھا ابتداعاً ابتدعه ۔۔ ولکنھا ملاحظة دقیقة لما] 
بسلکه الفقھاء الذین اهتدی بھدیھم من مناھج فی استنباطھم لم یدونوھا . . فھر 
یبتدع مٹھاج الاستنباطولکن ەالسبق في انه جمعاشتاتمذہ المناہجالتی اختار 
ودونھا في علم مترا:ط الاجزاء ومثله في ذلكمثل ارسطو فی تدوینه لمنطق المثا 
فما کان عمله فیه ابتداعاً لاصل المنھاج بل کان ابداعه فی ضبط المٹھاج - مذ 


ےا 


ھو نظار الجمھور من‌الفقھاءفي تقر دبرھم الاسبقیة للشافعي فی تدو بن ذلك العلمولا ا 
منھم بخالف فی ذلكك ")٢(‏ : 


اعت 


ولدی ملاحظة هذہ النصوص نراھا تدل بوضوح علی ماذ کرناہ سابقاً من 
الکتب الاصولیة الاولی لم یکن دورما الا الجمع والتبویب والصیاغة . . بجط 
نجزم بھذا ان دالرسالة ااتي بعتبرھا الجمھور اقدم نتناج اصولي بین اہدینا وارۂا 
واعمقه لم یدع لھا الباحثون فی ھذا المجال اُکثر مما ذکر ۔ 


الحاجه الی علم الاصول : 


ان ماتوصلنا اليه في‌الفقرة السابقةلاینافی ان یکون لندوین‌علم الاصول وج“ 
فی کتاب واحد وترتیبە وصوغه صیاغة علمیة فائدة کببرة نظراً للحاجة الماسةل/ 
ھذا العلم الجلیل .. ثم لان تدوینە کان المنطلق الطبیعي والضروري نحوالممبر ف 
دراساته سیراً مرکزا وحۂثاً ۰- 





(١()‏ علم اصول الغعه لخلاف س ۱۷ء 
)٢(‏ اصول الفثہ ص١‏ . وسوف تأتی مناقشة عذہ النسوس جمیعاً . 


۳ 


ولکن ٠‏ . ماعي الحاجة الٰی علم الاصول ؟؟ ومتی نشات ؟؟ 
ما الحاجةالی علمالاصول فھی:المساعدة علی فھم الاحکام !لشرعیة راستنباطھا 
من مصادر التشریع الاساسیةءوامانشوء هذہ الحاجة 7 
ف مجال الکلام علی نشوء الحاجة الی علمالاصول بجب ان نفر قبین‌شیئین: 
١‏ وجود الفواعد الاصو لیة . ٢‏ _ نشأة الحاجة الی علم اصول الفقه . 
فوجود الفواعد الاصولیة ثابت منذ نشأة الفقہ الاسلامی لانہ حیث یکونفقه 
کون ثمت اصول لھذا الفقه یستند الیھا ویبتنی علیها ..وقد اسلفت في مطلع 
الحدبثٹث ان ھذا الو اعد بدأت متمثلة فيی آبات کربمة وروابات‌شریِفة. فھی!اذن 
وعلم الفقه توأمان . . ولکن الفرق بینھماٴنھاوسیلۂوعلم الفقه هو الغایة . . بالاضافة 
الی انھا کانت ماتزال عتناثرة فی حین کان علم الفقه علماً بکل معنی الکلمة 
مثالھما في ذلك مثال الشعر والاوزان فاوزان الشعر وجدتمەذوجدالشعر .. ولکن 
١‏ الوزن وسیلة لضبط الشعر ووزنه. 
واعتقد ان فی النصوص التي تقدم ذکرھا ما بثبت ہذا المعنی . . أمانشأة 
إ الحاجة الیه فقد کانت حین ظھرت وقائع جدیدۃ لا تعرف اُحکامھا من النصوص 
ْ ا النشریعیة الموجودۃة بین ایدي المسلمین . . وقد کانت الوقائعالمستحدثەفی البدایة 
أ وذلك لعدم الفرق الکبیر بین ما کان عليه الحال زمن النبي صلی اللهعلیەو آلە 
ا وماھو عليه الحال بعد وفاتہ بفترۃ قصبرۃ . 
نعم .. عندماائسعت الفت وحات الام لامیة واختلط المسلمون باەم اعری لھا 
نفالیدھا وعاداتھا ونظمھا الخاصة بھا واصبحالفرق کبیر و البو ن‌شاسعاًبین‌مایجابھھم 
٭ن وفائع نتطلب حکم اللہ فیھا و بین ماکان یواجھھمفی عصر النبي صلی الله علیە و آله 
وسلم - دعت الحاجة الی استنباط حکم اللہ فی ھذہ الوقائع والتي کانت فی بعض 
البیثات و فا ئعکثیرۃجدآ کما کان الامر فی العراق الذی کان منفتحاعلی دو لةالفرس 
اي کانت تعتبر دولة مدتحضرۃ ولھا قوائینھا وانظمتھا فی مختلف المجالات ٠‏ 


٤ 
ان‎ 


وفی مجال استنباط الاحکام کان لابد وان تعین الفواعد وتؤصل الاصول لکم 
یسیر الاستنباط علی آساسها - حذراً من الوقوع فیما یخالف روح الشریعة . 
خصوصاً وأنە فی ذلك الوقت کانت قد نکونت بدایات مدارس یحاول کل منھ 
اثبات ما ذھب اليه مندفعاً تحت وطاأة الجدال والمخاصمة . 


هل الاجا الی علم الاصول کر مخ ۲ 


یذنصب کثیر ممن ارخوا لعلم الاصول الی ان الحاجة الی ھذا العلم کان 
تاربخیة بمعنی أُٹھا و(حاجة توجد وتشند بعد ان ببتعد الفقه عن عصر النصوص .. 
ولا توجد بتلك الدرجة فی الفقه المعاصر لعصر النصوص٤ .)١(‏ 
وھنااود ان اسجل تحفظاً علی المغالأاۃ بھذہ الفکرة وتصوبران‌الءعاجة الی عا 
الاصول لم تکن موجودة ابدأ فی عصر النصوص الذي استمر حسب اعتقادنا ام 
عحصر الغیبة . . 
فااذي أعتقدہ ان المکلفین فی عصر النصوص کانوایو اجھونمشکلة التعارغ 
فی الآحبار کمسا نواجهه نحن الان علی وجه النقریب . . ویواجھون فقد النم 
واجماله - غایة الامر انه کان باستطاعتھم الرجوع الی الامامعلیھم السلام _ ولکر 
ذلك کان متعسرا أحیاناً وغیر ممکن اطلاقاً أحیاناً أعری . 
کان متعسرا بالنسبة لمن یعیشون فی اأُقطار بعیدة عن الامامعليهالسلام-۔والہہ 
بمقیاس ذلك المصر یختلف ءنە بمقیاسنا الان . . فالعراق بعید عن الحجاز جد 
بمقیاس ذلك العصر لطبیعة وسائط النقل وانعدام وسائل الاعلامالتي بزخجر بھاعءصرا 
الحاضر . . ولذلك مثلا کان ابان‌بن‌تغلب یقول للامام الصادق علیهالسلام مشیر اا 
روایة فی الدبة : کان ببلغنا مذا ونحن فی العراق فقلنا ان الذي جاء بە شیطان ٠‏ 
وکان عتعذراً فی بعض الاحبان کالفترة التی قضاھا الامام الکاظم علیہ !!۔-لا 
)١(‏ المعالمالجدیدہ للاصول . 


ى غباہب السجون : 

ھذا فی جانب الاصول العقلیة . ٠‏ واما الاصول اللفظیة فمن الواضح انّسبت 
منداد () الحاجة الیھا مو فساد الملکة اللغویة التيکانت تسھل للمسلمین فی صدر 
لاسلام فھم النص بکل وضوح وھذا الداعی کما ہو موجود الان وجد أبضأً فئي 
'مبل عصر النص علی الاقل غایة الامر انه وجد آنذاك ضعیفاً ولیس علی مستواہ 
لیوم ۔ . ولکن کونە ضعیفاً لا یعني عدم الحاجة الی النفکبر في وضع قواعد :سد 
للفرة التي تواجه فھم النص من الناحیة اللفظیة ۔ 

وعلی کلحال فقدکانت تواجه المکلفین فی عصر النصمصاعبشہیهةبالمشا کل 
س تواجە فقھاءنا الان ولما کان ھذا الشبه المحدود موجودآً اروت أُن انبه الی ان 
اربخیة الحاجة الی علم الاصول انما تقبل علی ان نفسرھا بأنھا تشتد تبعاً للبمدعن 
غصر النص ۰. . وذلكلكکي نتفادی ٭غالاۃ اثرأي القائل بأنالحاجةالی علمالاصولانما 
رجدت بعد عصر النص ویکھینا دلیلا فی ھذا المجال انالناریخیحدثنا عنە ۶ لفاتو 
ني علم الاصول علی اأصعید الشیعي فی القرن الثانی للھجرة )٢(‏ وقد کان ذلےك 
المصر بالنسبة الی الشیعة عصر نص کماھو واضح .. اذن لقد وجدت حاجة 
الی علم الاصول فی عصر النص عندنا ونمت حتی تحولت الی حاجة فی التألیف 
رالتصنیف في ھذا العلم فی عصر النص ٠۰‏ . ایضاً ومرحلة تفوق سابقتھا کثیر ا لان 
الحاجة الی التصنیف فی علم اصول الفقه لم تولد الا بعد ان اکتمل نمو ہذا العلم 
ااولبد في احضان علم الفقه . حیث ان المسائل الاصو لیة التی کان الفقھاء بحتاجون 
الیھا کانت تدرس فی علم الفقه ولم یکن ثمت داع لافرادھا الا انھا عندما تکاملت 
رنعمقت وازداد عمق ادراك الحاجة الیھا اصبحت جدیرة ۔ فی نظر العلماء - بأن 





)١(‏ اما قت سیب اغتداد الحاحة ولم اقل سبب الحاحة .. لان ثمت مباحث لفظیة کانت 
لحاجة تدعو الیھا حتی فی زمان النبی (س) کمباحث حجیة الظواحر والاشتراك والترادف . 


() الفھرست لاہن الندیم فی ترجمة ہشام بن الحکم ویونس بن عبد الرحمن وغیرء 
ال یترجمة محمد بن اہی عمیر ء وبان بن تغلب ٠‏ 


ای 


وفيی مجال استنباط الاحکام کان لاہد وان تعبن الفواعد وتؤژڑصل الاصول لی 
بسیر الاستنباط علی آساسها - حذراً من الوقوغع فیما یخالف روح الشریعة _ 
خصوصاً وأنه فی ذلك الوقت کانت قد تکونت بدایات مدارس یحاول کل منھا 
اثباٹ ما ذھمب الیه مندفعاأً تحت وطأة الجدال والمخاصمة. 


مق اتاج الی عم الصول 0 جا 


یذعسب کثیر ممن ارخوا لعلم الاصول الی ان الحاجة الی ھذا العلم کائٹٹ 
تاربخة بمعنی أُنھا وحاجة توجد وتشند بعد ان ببتعد الفقه عن عصر النصوص ... 
ولا توجد بتلك الدرجة فی الفقه المعاصر لعصر النصوص, .)١(‏ 
وھنااود ان اسجل تحفظاً علی المغالاۃ بھذہ الفکرة وتصویرانااءحاجة الی علم 
الاصول لم تکن موجودة ابداً في عصر النصوص الدي استمر حسب اعتفادنا ای 
عصر الٰغبة ٠۰٠۰‏ 
فااذي اأعتقدہ ان المکلفین فی عصر النصوص کانوابواجھونمشکلة التعارض . 
فی الاخبار کمسا نواجھه نحن الان علی وجه التقریب . . وبواجھون فقد الاصں 
واجماله - غایة الامر انە کان باستطاعتھم الرجوع الی الامامعلیھم السلام _ ولکن 
ذلك کان متعسرأ أُحیاناً وغیر ممکن اطلاقاً أحیاناً أخعمری کہ 
کان متەسرا بالنسبة لمن یعیشون في أفطار بعیدة عن الامامعليهالسلام-والبعد 
بەقیاس ذلك العصر پختلف عنه بمقیاسنا الان . ٠.‏ فالعراق بعید عن الحجاز جدا 
بمقیاس ذلك العصر لطبیعة وسائط النقل وانعدام وسائل‌الاعلامالتی بعر بهاعصرنا 
الحاضر . . ولذلك مثلا کان ابان‌بن‌تغلب یقول للامام الصادق عليهالسلاممشبرآالی 
روایة فی الدیة : کان پپلغنا ھذا ونحن فی العراق ففلنا ان الذي جاء بە شیطان . 
وکان متعذراً في بعض الاحبان کالفترة التی قضاھا الامام الکاظم علیهال۔لام 
)١(‏ المعالمالجدیدہ للاصول . 


۳۴ غباہب السجون . 

ہذا فی جانب الاصول العقلیة . . واما الاصول اللفظیة فمن الواضح انسبت 
اشنداد () الحاجة الیھا هو فساد الملکة اللغویة الني کانت تسھل للمسلمین فی صدر 
الاسلام فھم النص بکل وضوح وھذا الداعی کما ہو موجود الان وجد أبضأً نی 
بل عصر النص علی الاقل غایة الامر انه وجد آنذاك ضعیفاً ولیس علی مستواہ 
الیوم ۔ . ولکن کونه ضعیفاً لا یعنی عدم الحاجة الی الافکبر في وضع قواعد آسد 
الثفرۃ التيی تواجه فھم النص من الناحیة اللفظیة ۔ 

وعلی کل حال فقدکانت تواجه المکلفین فی عصر النصمصاعبشہیهة بالمشا کل 
التی تواجه فقھاءنا الان ولما کان ھذا الشبه المحدود موجوداً اروت أُن انب الی ان 
ناربخیة الحاجة الی علم الاصول انما تقبل علی ان نفسرھا ہأنھا تشند نبعاً للبعدعن 
عصر النص ٠‏ . وذلكلكي نتفادی ٭غالاة الرأي القائل بأن‌الحاجةالی علمالاصول!نما 
وجدت بعد عصر النص ویکفینا دلیلا فيی ھذا المجال اذالناریخبحدثنا عن٭ؤ لفاتو 
في علم الاصول علی الصعید الشیعي فی القرن الانی للھجرة )٢(‏ وقد کان ذلهك 
المصر بالنسبة الی الشیعة عصر نص کما هو واضح . ٠‏ اذن لقد وجدت حاجة 
الی علم الاصول فی عصر النص عندنا ونمت حتی تحولت الی حاجة فی التألیف 
والتصنیف في ھذا الطم فی عصر النص ٠‏ . ایضاً ومرحلة تفوق سابقتھا کثیرا لان 
الحاجة الی التصنیف في علم اصول الفقه لم تولد الا بعد ان اکتمل نمو ھذا الەلم 
الولید في احضان علم الفقه . حیث ان المسائل الاصو لیة التي کان الفقھاء یعتاجون 
البھا کانت تدرس فی علم الفقه ولم یکن ثمت داع لافرادھا الا انھا عندما تکاملت 
وتعمقت وازداد عمق ادراك الحاجة الیھا اصبحت جدیرة ۔ في نظر العلماء - بأن 


سمل 





)١(‏ انما قلت سبب اشتداد الحاجة ولم اقل سبب الحاجة . . لان ثمت مباحت لفظیةکانت 
الحاة تدعو الیما حتی فی زمان النبی (س) کمباحث حجية الطواھر والاشتراك والترادف . 


)٢(‏ الفھرست لاہن الندیم فی ترجمة عغام بن الحکم ویوئس بن عبد الرحمن وغیرہ 
ا لیت رجمة محمد بن اہی عمیر ء وأبان بن قغلب ٠‏ 


: بھا ۔‎ ))‪۶ “٥ٍ 

والخلاصة ان مما لا شك فیه ان الحاجة الی علم الاصو لتاریخیةو لکن بمعنی 
اتھا حاجة تشند تبعاً للبعد عن عصر النص ٠‏ . لا انھا توجد بعد عصر النص وقدورر 
فی کثیر من کتبنا القدیمة والحدیئثة بیان لہسألة تاربخة الحاجة الی علم 
الاصول ۔ لفت نظري منھا نص للسید محسن الاعرجي (رہ) حیث بقول علی 
حکي عنہ )١(‏ ۔ 

این من حطی بالقرب ممن ابتلی بالبعد حتی یدعی تساویھما فی الغنی والٹر! 
کلا ان بینھما ما بین السماء رالارض ء فقد حدث بطول الغیبة وشدة المحنةوصرم 
البلیة عا لو لا الله وبر کة آل اللہ لردھا جاھلیة . . فسدت اللغات و تغیرت الاصطلاحان 
وذھبت قرائن الاحوال وکثرت الاکاذبہب وعظمت التقیة واشتد التعار ض بین الادل 
حتی لا نکاد تعثر علی حکم یسلم منە ء مع ما اشتملت عليه من دواعی الاختلاف ؛ 
ولیس ھنا أحد برجع اليە بسؤال و کفاك مائزاً ہین الفریقین .۔ یقصدمن کان‌في عصر 
النص ومن کان بعدہ ‏ قرائن‌الاحوال و٭ایِاھد فی المشافهةمن الانبساطو الانقباض.. 
وھذا بخلاف من لم بصب الا أُخباراً مختلفة وأحادیث متعارضة بحتاج فیھا الی 
العرض علی الکتاب والسنةالمعلومة ۰ . فانهہ لابدله من‌الاعداد والاستعدادو التدرہب 
فی ذلك کي لا یزل ء فانە انما بتناول ذلك من ىىن مشتبك القناء 


واضع علم الاصول : 


اذا اُردنا بالواضع من أوجد المسائل الاصو لیة بعد ان لمتکن‌موجودۃفالبحث 
العاہمي التزیه یوصلنا الٰی انە لاہوجد من بمکن ان نفول عنەانەو اضےععلم الاصول٠٠‏ 
اما اذا اُردنا بالواضع معنی اصطلاحیاً کأن نرید بە اول من صنف فی ھذا العلم' 


او نرید بە اول من تکلم فيه بشکل معمق مستوعباً لجمیع مسائله التي کانت محل 





)١(‏ المعاام الجدیدۃ للسید الصدر ٦*۴‏ - ٤ہ‏ ۔ 


الحاجة في عصرہ .. اذا اُردنا ھذا ظلکلام حول واضنع علم الاصول مجال:. 

اما لماذا لا یوجد من یمکننا أن نسند اليه وضع مذاالعلماذا اُردنا من ‌الوضعم 
معنأہ المتعارف, فذلك لما تقدم من ان علم الاصوللم بولد فجاۃ وبینءشیةوضحاھا 
ولم بصبح وعلماء 2 للکلمة من معنی الا بعد ان تضافرت عليه جھود کثبرة اُدی 
کل منھا تا معیناً . . وقد بدأت ھذہ الجھود منذ صدر الاسلام واستمرت الٰی 
جعنه علماً مستفلا فی النصب الثاني من القرن الثاني للھجرة . 

نعم لقد,بدأ ھذا العلم حیاتہ بذوراً متنائرة فی الفر آن الکریموالسنةالنبو:؟ئم 
شنلات یافعة في مطلح عمر سنة اھل البیت علیيھم السلام - وفي احضان مذہالہنة 
المبارکة نمی وترعر ع حتی أُصبح عھیٹاً للاستقلال عن الفقه . 

"ؤاری ان البحث بجب ان بنصب علی اول من الف فی ھذا العلم۔۔ولکنی قبل 
أُن أنتثل"آلی ذٔلك اود ان ُسجل اعتراضاً علی العبائر التي تزخر بھا بعض کتب 
مؤرخي علم الاصول والتي تدل علی ان محمد بن ادریس الشافعی هو مستنبط ھذا 
العلم ووراضعهہ. 

قال الفخر الرازي علی ماتضافر النقل عنه : فاستنبط الشافعي علماصولالففه 
ووضع للخلق قانو نا کلیاً یرجع اليه في معرفة مراتب أُدلة الشر ع) وقاس استنباط 
الشافعي لعلم الاصول علی استنباط الخلبل لعلم العروض وقد ورد ھذا اامعنی فی 
مرآة ااجنان للیافعي وفي وفیات الاعیان وغیرھا وان أأتعەرض‌هھنا الی التفاصیل فذلك 
ما سیأتي فی حلقة مقبلة اذشاءاللہ . . ولکننی اکتفی بالاشارۃالی نص‌خلافء ابي زھرةۃ 
المذ کورین في مطلع الحدیبث والذین بنصان علی ان دور الشافعی کان دورصہاعة 
وویب وتنظیم ۰ . کما اشیر الی ماتقدممن ان علمالاصولانما صار وعلماًءبالمعنی 
المصطح للکلمة نتیجة تضافر الجھود عليه منذ فجر التشثریع ولم بصبحکذلك 
ابنداعأً واختراعاً . 
هذہ اشارقرأیت ‌انسیرا'بحث یقتضبھا . . وللاستدلال بالتفصیل مکان آخر . 


البمحث حول اولیة التایف فی اصول الفقه: 





قد بتراءی ان البحث حول اول من ألف فی ھذا العلم بح ث عقیموثافہ ود 
لان ما الفرق ببن ان یکون الشافعی اول من الف او أبو حنیفةاو مشام بن‌الحک 
آر غیرھم ففي مجال العلم ترتفع الحدود وتتحطم الحواجز . . والحکمة ضاا 
المؤمن .. ومن الضعه التبامی في عذہ المیادین ء والباس العلم أثواباً طائفیة .. 
یتراءی ذلك وھو صحیح أحیاناً . . ولکن ھذا الِحث یقی ضرورپاً لیبن : 

الاول : معرفة الحقیقة في ھذا المجال وھذا لا علاقة لە بالانطلاق منمنطا 
طائفي بغیض ٠.‏ 

الثانی : معرفة نسلسل الفکر الاصولی ۰ . وھذا ما سیرشدنا اليه هذا البحث. 
من این بد علم الاصول .. والی این انتقل ثم کیف اخذ ینتقل ویتر کز وینمو ۰ . 
وھذا السبب الثانی یساعدنا جدآحیننربدان‌نؤر خلکل منمسائل‌ھذاالعلم علی انفراد: 


زللبحث صلفہ 


إإازسإت! 


الخن و لحاس 


بقلم : السید مجتبی الموسوی 
جمة : الشیخ ھادی الغروی 


الانان - بین الو جدان والا یمان : 


ان احساس المسؤولیة وتحملھا فی جمیع شؤون الحیاۃ لمسن اسس السعادة 
افرد والمجتمع . 

وعلی ھذا الاسای یتر کز النظام التربوي فی الاسلام ء؛فانه بةر آنە العظیماکد 
علی معننقیه أن لایعتمدوا فی سبھم وراء السعادة الا علی اساس ( الابمان والسل 
الصالح) ء ولا یحسبو؛ أي شیءسواہما-تھماکان - معتمدا لتحصیلالعادۃ الحقا۔ 

وھذا الامام السجاد زبن العابدین (عليه السلام) فی رسالنہ فی حذوق المسكحچن 
بعفهم علی بعض ؛ یشرح لھم مدی نطاق مسؤلیائھم المختلفة فیقول :واعلمرحنكث 
لہ : اللہ عليك حقوقاً محیطة بك في کل حرکة تحرکتھا ء آو سکنة سکتم . أو 


ا 
منزلة نرلتھا ٦‏ أو جارحة قلیتھاد أو آلةے تصر فت بھا ل٦‏ بعضھااکبر من بعض ا ہ(ا), 
اھتدی فانما بھتدی لنفسه ء ومن ضلفانمایضل علیھاموولاتزر وازرۃ وزر أخری() 
ان الله تعالی قد أُودع فی ضمیر الانسان صوتاً بدعوہ الی ان یتحمل مسولیاہ 
ویؤدبھا بانتظام ء فاذا استجاب الانسان لھذا الداعي واأدی' ماعليه مسن ال-وظائف 
والمسؤ لیات : استراح ضمیرہ واستسامت لہ رڑی السعادة والفلاح ٦‏ وملاہ“ ھهذا 
الداعیي الخفي روحه بغمرة من الفررح والسرور والاطمثنان : وألاہذ کر اللەتطمش 
القلوب) . وہذا الداعي الخفي الحفی هو الذي یسمی (الوجدان) والذي ینیع من 
أعماق فطرة الانسان ؛ فیدعوہ الی الابمان والاحسان ۔ 
وقد یتوھم البعض : اُن (الوجدان) یستطیع ے اوحدہے ان یکون ضامأًامل 
الانسان بتکالیِفه الہختلفة ؛ وذلك مما یغنینا عن اتباع الادبان ! 
وفي الحقیقة :مع کل ماللوجدان من أھمیة في سبیل تأمین سعادة الانساں؛ 
فانہه لایستطرع لوحدہ ‏ آن یمنع الانسانفي کل ز مان ومکاد عن الانحرافوالسقوط 
وقبل کل شيء : بجب علینا أن نلنفت الی مدی تأثیر (الوجدان) فی الانساد 
فيی مختلف الاحوال والازمان ؛ فان (الو جدان) یختلف حکمه علی موضوع واحد 
۔اختلافاً کلا- تبعاً لاختلاف اازمان والمکان ؛ حسب العادات والاعرافِ والنالید 
محایة المخلفة باختلاف اازمان والمکان ؛ وانما بأئي دور (الوجدان) بعد دورد 
السنن الاجتماعیة فی الاشیاء من الحسنوالضشح ؛ حتی ولو کان الحسن عنپھمفیحاً 
في الحقیقة والواقع و بالھکس ؛ أُو کان القبیح عندھم حسنا عند. أقوام آخکریں 
و بالمکس ؛ کما وقمھذابالفەل :و کمایذ کرا لفر آنالکریمھذا المعنی فیفول:وقل ھل 
ننبثکم بالاآحسربنأعمالا؟:الذین‌ضل سعبھمفی الحیاۃالدنیا وھم یحسہون أنھم بحسنوڈ 





٦ 


(١ٰ ۱‏ وَسَالة الحقوق للامام زین العاہدینِ (٤ء:‏ ۱ 
(۲) الاسراء- ١١ء‏ 7 






عأء(١)وفال‏ تعالی: (ولکن قست قلوبھم ؛ وزین لھم الشیطان ماکانوا یعملونء(٢)‏ 
رف الی ھذا : ان (الوجدان) لایستطیع لوحدہ ومن دون اعتماد علی سناد 
الابمان ؛ أنیقاوم طغیانذھوی الانسان ؛ وعواصف الشھواتھعن النساءوالینین 
القناطیر المقنطرة من الذهبوالفضة والخیل المسومة والانعام والحرث..> 
حنی لو فرضنا أن(الو جدان) فی الانسان قاوم بعض ہذا الطغیان فی بعض‌الاحیان 
ا سوف یفقد رصید قوی ‌المقاومة علی الخط الطویل ءبل قد ینھار عند أول مقاومة 
نع موی الفس : 

نفسي وشیطاني ودنیا والھوی کیف الخلاص وعذہ أعدائشي 

ادعواصف‌ھوی النفس في الانسان لممایستطیع ان بخدع (الوجدان)ءویخمد 
مدا المصباح الھادی ! 

وعلی ھذا ؛ فان (الوجدان)انما یستطیعالمقاومة في میدان الصراع عالمتقابله 
الٹرائز والمیول ؛ ولھذا فانه یحتاجح الی عماد بعتمد عليه وسناد یستند اليهء فیسدد 
ہذلك السند خطی الانسان عند شفا ااجرفات وطفغیان الشھوات ء ویلزمە باتباع 
أرامر الوجدان ء ولا یکون ھذا الا بالایمان فان الانسان بطبعەحر فی اختیار الطاعة 
أر المصیان.لە ان یختار الصدق والنزامة ء وبحررنفسەعن اتباع الشھوات والشراهة 
وا یجعەل شعارہ!لصفاءوالفتوۃوالمروة ویجتنب الظلموالجور واتباع (قانون القوةۃ) 
اسنطبع بجدہ وجھدہ أن یتخلی عن ھذہ الرذائل وبتحلی بتلك الفضائل .. أوبترك 
الفضائل ویسلك سبیل الرذائل . . حتی یسقط في بحر الشھوات ویفضرق في لجة 
اللقمات . . 
نعم ؛ لیس (الوجدان) هو الذي بحکم علی العادات والتقالید ء وانماالعادات 


الغالبد مي التي تحکم علی الوجدان ! والشیء الوحید الذی بستطیع أن بحکم 
لبھا هو (الایمان) ولیس الوجدان ! ۔ 


(١)‏ الکھف ٦۷ء‏ ٣ى٣‏ .اے 
)٢(‏ الانعام ٣ئ‏ . 







ان 

ان الذین استجا ہوا لفطر تھم فآمنوا ہر بھم یلہون نداء الو جدان و لحسہوا 
طاعة لھدایة اللہ التکوینیة ثم لابحسون بأي ثقل من ھذہ الطاعة ء بسل علی الیک 
من ذلك تماعاً یحسون براحة فی الضمیر . 

من السھل ان بتا بع الأنسان نداء الوجدان مالم یفع التزاحم لین (الو جدان) 
و (الغرائز) ء ولکن یشکل الامر عندما یستلزم أنباع الوجدان مصارعة احدیالاران 
الذاتیة ء فان من الطبیعی ان تنغلب (الفریزة) علی (الوجدان) اذا لم یکن نت 
بالایمان ء ومکذا تنجح الغرائز فی نھایة المطاف ٠۰‏ 

نعم ؛ ان (الایمان) ھوالذي بدعم (الو جدان) عندأمس الحاجة الیەفي الساغان 
الحر جةمن‌حیاة الانسان . . وبالایمان استطاع الرجال المؤمنون أُن یعصمواأكم 
فی الساعات الحرجة من حیاتھم ءوأن یؤدوا ماعلیھم من أوامر الله ! 

وبهہلمذااالصدد یفسول احد علمساء اللفُىسس ران الرجسل الاخلانم 
- غیر المتدین ‏ یطیع‌القوانین الاخلاقیة الحاکمة علی الکون والحیاة والمجە 
ولکن طاعتہ ھذہ لنلك النظم الاخلاقیة لاتخلو عندہ من ثقل وملل ؛ وعلی الافإ 
فانه لایجد في قلبه بھذہ الطاعة أي وجد أُو شوق ء بل لابکاد یفارقہ الاحساس با 
ہذہ القوانین أصبحت عليه کثقل علی کاھلە ! 

ولکن نجد ھذا بالعکس تماما عند المؤمن المتدین ؛ فان هذہ الطاعة الب 
عند الاخلاقی المحض سوف بعطي مکانە عند المؤمن المتدین الی استقبال حا 
٭ن‌ کلعمل بار 6 بحرارة تملاؤہ وکل شی حولە باللطف والکرامة والنشاط ا۱ 

ان مثل قوانین الاحلاق من‌دون الدین؛ کمثڈل ہلسم بوضع علی الجررح فیس 
من دون أُن پریح صاحبه من الالم ؛ وھنا بأتی دور الدین لیھب لنا حالة روحاب 
لانجدھا في غیرہ قطء )١(‏ . 


)١(‏ الەدین والنفس سص ۱۹ء 


حدھ ھجت ہے 
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کہ 
نمڈے 
٥‏ 


المسلمون : بن الفابر و 4اضر : 


مرت علی الامة الاصلامیة مراحل کثیرۃ ٠...‏ واجھت الامة فیھابعض ااعقبات 
واجنازت منھا الکثیر ٠ ٠‏ وبقی القلیل ۔ وکانت الامة فی فترة الاجنیاز ء نی أوج 
عطمتھا ورقیھا . وعزتھا وفخرھا ۔ و کل ذلك .. کان بفضل رائد الامة الاسلامیة ء 
ومنابعة المسلمین لذلك القائد . . ونظامه الخالد . 

م.. توقف الزحف . . وبداً الهہوط . . ذلك عندما انحرفت الامة عن عط 
اتی 

فکیفکانت الامة قبل‌الاسلام . .؟ و کیف بلغتذروۃ المجد . . وقمة الخلود 
ٹی فترة فصیرق .. ؟! 

العالم ٠‏ قبل الاسلام : 

کان المجتمع العر بی بل الاسلام یسودہ الاضصطراب والانقسام : حیث کانت 

انس رتبکد لاائر فیھا لنظام فی بالحاجة . . ویکفل السعادة التي هي انشودق کی 





أمة في الحیاۃ . وکانت - الجزیرۃ العربیة - اسماً جغرافیاً لارض‌تسکتھا شعوں, 
وقبائل . . تتکلم بلغة واحدة ء لکٹھا لم تکن أُمة واحدة ذات رسالة خاصة فی وطر 
واحد تسیر فی الحیاۃ باتجاہ واحد . ۔وخطةواحدة . .کما کانت الحالة في(ابطاٰ/ 
قبل انجاز وحدتھا القومیة عام )۱۸٦۰(‏ علی ید (کافور) و (فیکتور عمانوئیل) :اك 
(بید منت) . أو فی (المانیا) عشیة حرب السبعین مع فرنسا ؛ حین فازت بوحدنپ 
القومیة بمساعي(بسمارك) و (غلیوم الاول)ملك بروسیا . 

فکانت العرب آتذاك . . شعو باً وقپائل متشقة علی تقتھا .. متقسمسة ٭سا 
بیٹھا ١‏ . تموج بھم الاحقاد والعصبیات ؛ والثارات ! 


العصر ااعای: در ون الوسطی : 


وکان الەعصر ول قبل الاسلام . . بمثابة (العصور المظلمة) من الف۔رود 
الوسطی فی تاریخ أُوروبا . وۃمتد (ااقرون الوسطی) الی مایقارب‌من الف سن .. 
تبدأً من سقوط الدولة الرومانیة الغربیة علی بد (البرابرۃ) عام (۷۷) م)ء و تنتھي 
بسقوط (القسطنطینیة) عاصمة الہیز نطیین ٠‏ . بید ‏ السلطان محمد خان الفائح - ۶ 
(۴٣۱ع)‏ . أو : باکتشاف أمیر کاعلی بد (کو لمبس) عام ))۱٢۸۷(‏ . 

ومن الطریف . . ان العصر الجاھلي .. والعصور المظلمة في تاریخ آوروا: 
مقترنة أحداھمامع الاحری من حیث الزمان . غیر ان الجاعلیة فی (الجزیرۃ العربۂ) 
أقدم عھداً منھا . لاتھا تبدا بقرون قبل سقوط روما عام ٤۷ء‏ م ۔ وتنتھی بظیور اور 
الاسلام عام (۰٦٦ع)‏ . في حین ان ۔۔العصور المظلمة ۔۔ فی أورو با . ۔ تبدأً فیعدد 
متأخرعن‌ہدءالجاھلیة. کما وآنھا . . تبقی مستمرة الی مابعد ظھورالاسلام بر بعة فرول 
اذ انھا تنتھي في اواخر - القرن العاشر ۔ للمیلاد ۔ 

وببدو من ذلك ٠.‏ أمران ٠:‏ ۔ انالعالم بأسرەقبل ظھور الاسلام کانفي<؛ل 
مطبتی . . وظلام دامس : اذ کانتھناكالجاھلیة في - الجزیرة العر یق و - العصور 


1 


اْطلمة عاقی اوروبا . فتبدد هذا الجھل . . والظلام . . بنور الاسلام . 

٢‏ ان الجزیرة ااھر بیة کانت قد تنورت ؛ وتبدد جھلهاء ومشت خط۔وات 
اہعة وسریعة فی نورالعلموالحضارة والتقدم ااتکنولوجی ٠.‏ في حین‌أن(اأوروبا) 
اسرھا کانت متخرملة فی ظامات الجھل والنأخر .. سنین طو بلة : 

فکانت (الغروت الو سعلی) ؛صوراً مظلمة بحق سے بالنسبة لاورونا وعصورا 
بر بحقی ایضاً ے بالنسبة للجزیرة العر :یة ٠‏ . والامة الاسلامیة !11. . 

ڈم انمکست الایة بعد ذاك . . فکانت العصور المنأآخرة .. عصوراً مظلمة 


السة الہسلمین لے و‌ عصورآ نیرة (من حیث اٴاأحیاه المادیة) بااذسمة لاور ہا 1 ۰ 


9جر الاسلام : 


کات الاءظار شاحصة الٰی من بنھفک ابَاة الجزبرةۃ ااعر ى ہے ومن م ٠‏ العالم 
کل . فکانت الدعوۃ الجدیدة فی سلالة عاشمأسیادالعرب۔حمل رأیتھاال ہي محمد بن 
عمد الله (ص) 7 لزغ الاسلام +ووحد کكکامة الامة 6 واستاأاصل جذدور الجاھلا-ية 7 
وسار بالامة العر بیة والاسلامیة الی عاام افضل وأمشل فی الحیساۃ . کما استطاع 
لاسلام فی مدہ وجیزة :ینا لیعثئة .ےھ ورحلة ال ؤوسس (ص) ۰ ۔آن بأتي بمعجز٥‏ کانت 
وتکون من اعظم المعجزات في تاریخ البشریة !.. 
ولد صاحب الشربعة الاسلامیةعام( ١۷۱‏ 5 وقام بالدعو ۃةعام(١ ۷٦‏ 56 ءوتوفی 
عام ٠٣٣(‏ 56 : أی ١‏ ھجر بة وعندما نلادظ الزمن من عام قیام الدعوة 7 الی 
سة الوفاۃ(١ )٣۳٣٣١ - ٦‏ وھو زمن قصدیر جدآ بالنسبة لحجم العمل ؛٤نریاںالاسلام‏ 
ي قدہ المدة الأوجیزة من عمر٥‏ قام بتخطیط دفیقی وشامل لینشر الدعوۃ فی العالم 
ویتعلب علی الملوك والیابوات الذین کانوا یعیشون عصر الدعوۃ الاسلامیة ء کما 
تمکنمن‌النغلب على ‌الحالات ااسائدةآنذاك . ثم شق طریقه بکل‌جدارة الی‌العالم 


اارحیب ٠.‏ واخذ مکانە اللائق بە في الوجود . وتربع علی کرسي الحضارة مدة 


من الزمن .. وھو 7 استعداد کامل لمواجهة المشاکل المعاصرة .. وحلھاء 
سلیماً لوتتاح ..لە الفرصة !1. . 

ني تلك الفترة الزمنیة الفلیلة - عشربن سنة تقریباً - وما اقصر ھذا المر! 
وعلی صیحة أللہ اکبر . . وھتاف : لاالهالاالل .. تجمعت تلك القلوب المننائرہ, 
عرض الصحراء .. وزحفت علی ملك الاکاسرة.. والفیاصرة .. فاجتاحتھما ۔وافاء 
(الدولة الاسلامیة الکبری) لنترامی من اواسط - آسیا شرفاً .. الیشاطیء المحب 
الاطلسي غرباً . . ولتحکم شعوباً ذات حضارات عریقة ء وثقافات واسعة؛ وا۔ 
متبانیة . کل ھذا. .بسلاحالایمان والعقیدة ؛والمٹل الاسلامیة اارفیعة .و کل ةالنوج 
وتوحید الکلمة ! ! ۰. وخلال نصف قرن أو مایزید عليه بقلیل تحول العالم ار 
والاسلامی . . من الحضیض الی القمة ومن الجھل الی العلم ء ومسن البداوۃ و 
الی الحضارۃ ٠‏ فکان : 

أ ۔ ان ےك العرب اول قطعة من (العملة) في تاریخھم الحضاری ارذ 
في ۔۔ الکوفة ۔- وقد وجد بەض القطع من ھذہ - العملة - فی (القبور القدیمة) اي 
البلاد (الاسکندنافية) أقصی شمال اورباء مما بؤید أُن العرب المسلمین في داك 
العھد . . قد وصلوا الی تلك البفاع النائیة ] .. 

ب - وأصبحت اللغة العربیة . . اللغة الرسەیة فی الدولة العریة الاملا 
الشاسعة ء و کان الفضل الاکبر في ذلك للفر آن الکریم - رائد اللغة العرییة!.٠٭‏ 

ج - کما ان الفر آن انخذ مکان الصدارۃ في المجتمعان . .فکان بنلی می 
بیوت اللہ ء وفي بیوت الناس . . من (فارس) الی(الاندلس) . واصبح دمشود' 
للمسلمین : بە یأمرون .. وبە بٹھون ! .. 

د - واستبدل البعضمن ابناء الشعوب‌المختلفة . .أسمادھم الا ےج یةاآقد!هة 
بأسماء عربیة . . نقر بأمٹھم الی فادة المسلمین الاوائل ء رواد العلم : والحصاد! ٣‏ 
العائمیة . واتعاداً عن رواسب الجھل وااناعر التی کانت مھیمنة علیھم نطو ۱ 

ھ ۔- وانسع مدی التجارۃ مع العالم الخارجي . ٠‏ شرفه وغرب4 نحاث 


٠. الثیاب الھفھافة من (الصین)‎ - ١ 

. والافاویه . . من (جزر الھند الشرقية)‎ . ٠ والتوابل‎ -٢ 

۴ - واشتروا الفراء والجلود وغیرها. . من نتاج (العمال المٹظوج) . وان 
۔ص(السندبادالہحری)لنکشف عن المدی البعید الذي بلغته معلومات رواد البحار 
مسلمین في ذلك العھد الزاھر عن البحار . 

و -۔ وتحولت (المساجد) من حجر وبیوت للعبادة ؛ الی (جامعات) بحتشد 
پا طلاب علوم الدین والدنیا ۔ . لیدرسوا علی ٴایدي اساتذة العقیدة ء والاخلاق 
ثریمة ؛ والفلسفة ء والطب ء والفلك ؛ والریاضیات .وکانت لاول مرة فی تاریخ 
'سلام ؛ اسماء ٭ازال لھابریقھافی ساحة العلم والمعرفة ءولمعانھافی ‌سماءالحضارةۃ 
الثغافة العامة . . علی المستوی الرفیعءمن أمثال : ابن حیان والخوارزمي ؛وابن 
بنا؛ والفرغانی ء والفارابی ء واہو معشر ء ونصیر الدین الطوسي ء وبھاہ الدین 
عاملي ؛ وغیرھم من العلماء . 

ولا تزال جامعات (باریس) و (لندن) و (روما) و (برلین) تدرس آثار مؤلاء 
اعلام في الفلسفة .. والریاضیات . وان سمتھم بأسماء غیر عربیة . ۔ فقالوا: 

عن الفراغانی (الفراحانوس) . وعن ١بي‏ ٭عشر (البوما کیر) . و عن الرازي 
رازیس) . وعن ابن سینا (أفینسا) [...الخ . وکانت (جامعة نابولي) الني أنشأھا 
لاہراطور فردريك الثانی) تعتمد فی دراسة الفل-فة علی اللغة العریة ء والکتب 
أربية الاسلامیة . و کان الامبر اطور نفسه بلبس‌الثیاب العر بیة .. وبأخذ بالتقالیسد 
لعریة الاسلامیة ي حیاته ! .. 

ز - وفی میدانالفتو حالعسکریة.. حرر المسلمون سلسلة من البلدانالشر قیة 
ت لطان اغریفی سرومانی مسیحی من سوریا الی ‌اسبانیا عبر شمال افریقیاوکانت 
لك البلدان تحت الحکم الاغریقی ؛ او الرومانی ءنحو ألف من السنین. ۔فمنذ 
تح الاسکند الکبیر ء للامبر اطوریة الفارسیة ء واسقاطالرومانیین لقرطاجنه ؛ وبعد 
و ان المفرنین : المجادی عشر .. والسادس‌عثشر .. واصلیالمسلمونفتحھم(للھند) 


' 
علی مراحل .. فنجحوا فی الاستیلاءعلیھا کلھاتقریباً . وفوق ذلك ٠‏ . ساردنھ 
سلماً لاحر بآ الی بعد من تلك الانحاء ٤‏ 
أولا: توغل الاسلام فی (اندونیسیا) و (الصین) فی الشرق | ٠‏ . 
ائیاً : فی (افریقیا) الاستوائیة فی الغرب ! . 
اائاً : کانت (روسیا) خاضعة زمناً غیر قلیل فی العصور الوسطی المتأخرة. 
للنتر الذین اصبحوا مسلمین ؛ فتاثر القسم الکپیرمن شعبھا بالعقیدة الاسلامیة !.. 
رابعاً : افتتح العثمائیون المسلمون فی القرنین : الرابع عشر ٠.‏ والخار 
عشر .. مابقی من - المسیحیة الارثوذکسیة الشرقیة ‏ فی آسیا الصغری ےپ 







جنوب أوروہا الشرقی . حاصرہؤلاء الاتراك (فینیسا) للمرة الثائیة +؛فیزمنلابوای 
-۱٦۸۲(‏ ۱۱۸۳م۱)۲.. 

ھکذا .. احذ الاسلام‌ناصیةالثقافةوالحضارة .. والعلم والاختراع . والئفدۂ 
الاصیلة .٠‏ وداربھا حول العالم .. حتی ارتشف‌منھا کل بلد., بمقدار حاجتەومقدرتہ 
بل شکلت ہذہ . بضاعة الاسلام التی ببداعداثه ,الذین تفو قوابھاعلی الامةالاسلاا 
والان .. این تلك ااثفافات ء والعبقر بات ء امادیة ..والمعنویة . .والمقدر ۃالسبِاسٔ 
والعسکریة ؟۱ ۰ . ذھبت ؟ .. اُجل ! ذھبت ادراج الرباح ..واحذت مکانتھا اوه 
المستعمربن : أعداء الشعوب . . أعداء الدین [..وبامکان (القاریء)حینٹذ _- مفارۂ 
ذلك الوضع الغابر . . والعھد المليیء بالعزة الفخار .. وهھیمنة الاسلام عليہ مع 
وضعنا الحاضر المعاصر .. ھذاالیھد المغطی بالبؤس ؛ والذل والھوان .“ 


نصلالی نتیحة .. لکٹھا .. نتیجة مؤلمة ! 


ماھی ۰ . تلك النتیجة ..9. ۔ 


ان الرسالة الحکیمة التي تمکنت من القضاء عا-ی تلك الاوضاع الفاسدۂ ' 
والنزاعات الاقلیمیة ء في الجزیرة العربیة .. وفي جزء کبیر من العالم: دض 


رت قلیل من الزمن .. وتەکنت - ایضا - من السیطرة علی شطر کبیر منھا. . 
وعدم معظمھا .. وارست علی انقاضھا بناء الاسلام الشامخ ؛ المؤسس علی العدالة 
الاحنماعیة ۔ . والحربةالصحیحةوالمساواة. ٭والعلموالحضارۃ.وساقتالامةالی‌ذروة 
ال۔جد سنین طویلة ٠٢‏ ھی . ٠٭ذاتھا‏ ۔تستطیع مواجهة المشاکل المعاصرةۃ ووضع 
حلول صحیحة لھا ! ! ٠.‏ ۱ 

اؤن . ٠.‏ کیف ابعد الاسلام عن المجتمعات . .وءنمرافق ااحکم فی ‌الاراضیي 
الریة .. والاسلامیة ؟؟۱! . 

وکیف انحدرت الامة الاسلامیة الی الھاویة .. ؟! 

واخیراٴ .. کیفتتمکن ھذہالامةالمغلو بةعلیأمرھا .. ٭نالنھوض علی قدمبھا 
المرتعشتین . . والتخلاص من ھذا الواقع المؤسف .. وارجاع المجد التلید ۱۶. 

ھذه الاسثلة وکثیرمٹھا .. ترتسمفی الافقی .. وتتطلب الاجابہة ٠‏ 
رہذا المقال ء محاولة متو اضعةلطر حالمشکلة ؛ وعرضھاعلی اامجتمعات الاسلامیة 
رروادھا المفکرین المخلصین .. ومامی الارسالة اؤدیھا ۔۔ عسی اللہ ان یوفق 
ال لاعادۃ النظر فیھذا الواقع .. 

ونغیبرہ بالجھد والعمل المتواصل ٭.. حیث ھ انالل لابغیر مابفوم حتی 
نغبروا ما بأنفسھم .. ء . واللہ ہو الموفق ! .. 








هسل/لدنیا والأضرة ..۔ فمرتاچ 


بقلم: سوتو کر ترحمة ٤‏ الشیخ محمدھادیي ابر 





روی السید الشریف الرضی (رض) فی ‌الجزء الثالث من (نھچالبلاغة)فی اب 
المختار من‌حکم أمیرالمؤمنبن (عليهالسلام) ومواعظه ؛ أنەقال : ران الدنباوالاخر 
عدوان متفاوتان ء وسبیلان مختلفان ء فمن اُحب الدنیا وتولاهاأبغض الآخر ةوعاداھا:. 
وھما بمنزلة المشرق والمغرب وماش بينھما کلما قرب من واحد بعد من الاخم 
وھما بعد ضرتانء .)١(‏ 
وھنا بتجه ھذاالؤوال : مامعنی ہذا؟وکیف نجمع بینه وین ما سبق سا 
استفدناہ ٭ن منطق القر آن ونھجالبلاغة فی الدنیا ؟ 
وللاجابه نقول : ان من الضروی ان الاسلام لایمنعالجمع ببن العمل للاخرا 
والدنیا بمعنی الاستفادةۃ منھا وانما الممنوع منه فی الاسلامھوالجمع بیٹتھماہمعٰی 
الھدف والغایة ۔ وبعبارة أخری : ان الاستفادة من الدنیا لیستمما یبوجب الحرماد 
من نعم الاآخرةۃ وانما الذي وجب حرمان العِد من نعم الاخرةۃ هو ارتکاب الوب 
والاثام ء ولیس الاستفادۃ من نعم اللہ الحلال في ہذہ الدنیا :و قل من حرم زینۂ اه 


.۱۰۱ الحکمة‎ ٣٥۹ س‎ ٣ نھج البلاغة ج‎ )١( 


ا اآحعرج لعبادہ والطیبات من الرزق ؟ قلھي ‌للذین آمنوا فی الحیاۃالدنباخالصة 
وم القیامةه . 

والمکس ایض_اً ھکذا ؛ فلیس الایمان والعمل الصالح مما بوجب حرعانالعبد 
ن الدنیا وما فیھا قط؛ فان کثیر ا من الانبباء والمرسلین والائمة؛ وعباد اللهالمؤمنین 
اصالحین ؛ الذین لاہشك فی ایمانھم وصلاحھم ؛ کانوا متنعمین بکثئیر من حلال 
للہ نی ھذہ الدنیا ۔ 

وعلی ھذا نقول : لنفترض أنا فھمنا من ھذہ الروایة مایوھم أُن بیسن الدنیا 
_الاخرة عداوۃ متنافرة ؛ فانا سترفع الید عنه بحکم تلکم الادلة القطعیة المخالفة . 

ولکن الاوئی ان نقول :ان علاقةالمسلم بالدنیا لاتخلو من احدی حالات‌ثلاٹ: 

! اُن یجعل الدنیا اکبر همە ء والاخرة نصب عینيه‎ - ١ 

! ان بجعل الدنیا اءام عینه ء والاخرةۃ خلف ظھرہ‎ -٢ 

. ان بجعل الدنیا وسیلة  والاخرة غایة‎ - ٣ 

پالحالة الاولی ھی حالة العداوة والمنافرة ء وھی الحالة التي یکون مھا 
ٹلھما کمثل الضر تین ؛ او المشرقین والمغر ین والماشي بین ھذین . 

واما الحالة الثانیة : فھی - والاولی - اتی ورد الٹھی‌ءنھافی ‌الایاتوالروایات. 

واما الحالة الثالثة : فھی - وحسب ‏ التی ارتضاھا اللہ لنا ورسولە (صلی اللہ 
یه و آلہ وسلم) . 

وفی (نھج البلاغة) مایبین لنا ھذا اذ یقول : والناس فی الدنیا عاملان : عامل 
ں الدنیا ؛ قد شغلته دنیاہ عن آخر تہ ؛ بخشی علی من بخلفہ اافقر وبأمنہ علی نفسہ؛ 
بفنی عمرہ في منفعة غیرہ . 

وعامل عمل فی الدنیا لمابعدھا ؛ فجاءہ الذي لە من الدنیا بغیر عمل ؛ فاأحرز 
لحظن مما وملك الزادین جمیعاً ء فأصبح وجبھا عنداشلایسآال اللهحاجة فیمنعهہ(١):‏ 
داتغ فیما آتاك اللہ الدار الآخرة ؛ ولا ٹنس نصیبك من الدنیاء . 





)١(‏ نج البلاغة ج ٣‏ س ٠٢‏ الحکمة )۲۷ء 


اب 
وھناك حدبث آخر کثر السؤال والجدال حولە ء روي عن الرسول(ص 
وعن امبر المؤمنین (ع) أُعری ٤‏ وعن الامام الحسن المجتبی في وصیتہ اجنا: 
امیة أأیضاً ء بألفاظ مختلفة ومضمون واحد : وکن لدنیاك کانك تعیش ابد وٴ 
لاخرتك کانزك تموت غدآء )١(‏ . 
فقدتارجح‌ھذا الحدیث بین معنیین متضادین : 
یقول الاول : ان معنی ھذا الحدیث : أن ببادر الانسان الی العمل بالوظا: 
التي تتعلق بالاخرة کأنما بری أنه ہموت غداً فلا یصل الی العمل بھا قبل حلر 
أجلە : ولکنە لابحرص علی البادرۃ في العمل للدنیا اذ لاداعی لە الی المبادرۃ ذف 
حیث یری أُنە سیعیش فیھا ابداً ٭ فان لم یعمل لھا الیوم فسیعمل لھا غدأ او بعد : 
وھکذا... 
ویقول الاخر : ان معنی ھذا الحدبیث : ان یبادر الانسان الی العمل للاخر 
کأنما ری انە بموت غدا فلا یصل الی العمل لھا قیل الموٹ ؛ وھکذا یھوم بالسإ 
ہما تفرض عليه الحیاةۃ في هذہ الدنیا احسن قیام ؛ کانما یری أنە سیعیش فھا ابد 
فینبغي له التزود لہٰذا العمر المدید . 
واذاکانولاہد من الترجیح لاحدھذین المعنبین المتارجحین ؛ وراجعنا سائر 
الروایات والاحادبٹ لنرجح احدھما علی الآخر ؛ فلاہد لنا من ان رجح هذا المعنی 
الثاني ء وذلك بالنظر الی سائثر الروایات والاحادیث ااواردة بھذا الصدد : 
في (الکافي) فیما اوصی بە رسول الله (ص) علیاً (عليه السلام) ؛ قال:رانەذا 
الدین متین‌فاعمل عمل من برجو أُنبموت ھرماًءواحذر حذر من یتخوف انە بمەوت 


غداء(م) . 





)١(‏ الحدیث الثانی من الباب ۲۸ من اہواب مقدمات الثجارة من کتاب(وسائل الغینڈ): 
(۲) البحاد ج ٥١‏ قسم المواعظ والاخلاق . 


وفی (سفینة الہحار) عنه (ص) فیما اوصی بە( جاہر بن عبد الله الانصاری ) 
زال : ران ھذا الدین لمتین ء فأاوغل فیه برفق ٠.‏ فاحرثحرث من بظن انەلایموت 
رَاَعَعَلَ عمل من یخاف انە یموت غدآء :)١(‏ 

وني (نھح الفصاحة) عنه (ص) : داصلحو! دنیا کم ٤+‏ وکونوالاحرتکمکانکم 
تمونون غدآء ٠‏ 

وف عنه ایضاً : واعمل عمل امری٭بظن انه لن یموت ابداً واحذرحذرامریء 
بخشی ان یموت غداء ٠‏ 

وفیه عنه ایضاً : دأعظم الناس ھماً المؤمن ؛ یھتم بأءر دنباہ وأمر آخرتە . 

وئی (تحف العقول) عن الامام الکاظم عليه السلام أنه قال :لیس منا من‌ترلك 
دنباہ لدبنه ء أُو ترك دبنه لدنیاہء ٠ )١(‏ 

ولنضرب ھنا مثالا بوضح لنامدیأئیر ھذہ النظرة الی!احیاة فی سلاوك'لانسان 
السلم : 

اذا کان الانسان یعیش فِي دار یعلم أنە سوف بنتفل منھا الی دار أخرییعیش 
نِھا أُبداً ؛ ولکنہ لابعلم متی بنتقل الیھا لاالیوم ولا الشھر ولاالسنة .. فھو سیعیش 
حالة التردد فی تعھد العمران بالنسبة الی کلا الدارین ؛ فانه اذا کان‌یعلم انەسینتعل 
من هذہ الدار في القربب العاجل جدا کان بصرف هھمه للعمل لتلك الدار ویهمل 
العمل لھذہ ؛ وبالھکس اذا کان بعلم انه سوف لابنتقل من ھذەالدار الا بعد لايمن 
ألزمن فانه سیصرف همه لتمھدالعمران فی الدار التی هو فیھا وأھل الآنخری ؛ویقول 
في نفسه : یجب عللٔي ان أعمل الان لھذہ التي أنافبھا ءوأما الاخری فسوف نصل 
للعمل لھا فیما سیأتي من الایام ء فان الفرص کثیرة و دالاقرب بمنع الابعد ۔ 

وفي حالة التردد - الاولی ۔ بأتيی دور ھذا المعنی للحدیث لیقول لە :بالنسبة 
ای هذہ الدار افترض أنك تعیش فیھا طوبلا من الزمن ؛ فان کانت بحاجة السی 

-یَْیی ۰ 
)١(‏ سفیئة البحاد مادہ نفس . 


ا 

العمران فتعهدھا بالنشیید و؛لائقان . . وبالنسبة الی تلك الدار الأا ری فاف 
بالمکس أُنك ستنتقل الیھا غداً فعجل بتعھد عمرانھا وتشییدھا وقبل الفوت ) ؛ 
الموتء . 

والنتیجة الحتمیة لھذہ النظرة الی الحیإة الدنیا والآخری :؛ أُنه سیعمل , 
لکلا الدارین . . فلنفترض ان انساناًمساماًیریبدأن بطلب علماأاو یؤ لف کتابأًاویؤ 
خیریة تستغرق ردحاً من الزمن ؛ فانکان یعلم أُن عمرەلایکفی للقیام بھذا العمل 
سیبقی أثراً ناقصاً ؛ فھنا یقال لە : افترض أن عمرك اأطول من جمیع ہذہ الا 
ولکن نفس هذا الانسان‌اذاأراد أُن یقوم بعمل من أعمال الآخحرة : من التوبفوااه 
والزکاة وأداء الحقوق التی عليه لله والناس وقضاء مافات منھا ؛فانه یقال لە :افتر 
انك تموت غداأ وفعجل بالتوبة قبل الموت : وبالصلاۃ قبل الفوت) و٭وصسلص۔ 
المودع٭ ٠‏ 

اذ لوکان هنا أ٘یضاً یفترض أنه سیعیش آبداً فانہ سوف یسوف فی الاعمال ۔ 


تبلغ بہ الاحالل . 


امعع>ب جا سید ھ۔ 





اچ مک ررمان 


اں الاسلام شأنه شأن ایة نهضة عالمیةیحتاج فی سیرہ ونجاحه الی فائد عدیر 
ومحنك فد بر والمائد قبِل تو لیه للقیادۃ لاہد ان‌نکون لە مؤوھلات وشرائط مسبفةقلکي, 
نمکنە من ان یقوم باعباٹھا فلا بمکن للانسان بین عشیة وضحاھا ان بصبحقائداً دن 
ان نکون لە شرائط مسبقة تؤھله فمثلا النبی العظیم (ص) لولاسوابقه والاعمالالی 
کان یقوم بھا قبل البعثة لماکان ینقدم فی دعوته بالشکل المطلوب ومن ھنا کان لزائڈ 
علینا ان ندخل فی الجوانب الھامة من تاریخ النبي قبسل البعثة لنعصرف ال راثطا 
والمؤھلات التی کان تتوفر لدی النبي (ص)بحیث جعلنه فی ذلك المستویالرفیح 
والمڑھلات التي نلاحظھا فه (ص) علی قسمین : قسم منھا حارج عن حدود 
اجتیار النبي (ص) فتکون لاارادبة 7 وقسم منھا ارادیة وداخلة ثیدت احتیارہ 5 

فاما القعم الاول من المؤعلات فیمکن ان نعد منھا مابلي : 

١‏ - الحسب .. والنحب فان الثم کان من بنی ہاشم وہم خیرةۃ :ریش 


ان 
اذ کانوا سدنة الییت الحرام والكعبة وکانت سفابة الحاج بیدھم وانھم لینتھون 
من عدیجة (رض) فانھاکانت من اشراؤ _قریبش ومن الواضح جدآ ان الحسببا 
دوراً هاماً في اعطاء الانسان شخصیة قیادیة خاصة فی ذاك المجتمع الذي یسم 
النظام القبلي وبتاکدذلك خصوصاً اذا استطعنا ان نعثر علی وجود نظرة تنز بھیة آنا 
لھٰذہالسلسلة من النسب وانەہ (ص) من اصلاب طاھرة. 

فھ٥‏ الصمٰۂ وھي کون النبي من اصلاب طاهرةۃ تعطی لابي شخصیية مقد 
رامکانھ استڈمارما فی مجال الدعوة . 

٣۳‏ کونە ابن عبد اللہ الذي تعین من بین اعوته لان یِذبح فی سبیل اللەو 
لنذر ابيه عبد المطلب فھذا ا!معنی‌بعطی عبداللہ القدسیة العظمی وتنتقل تلكالقدءہ 
الی النبيی (ص) مما لە الاثر الکبیر في اعطاء النبيی شخصیة مقدسة یمکنه اسنثمار 
فيی سبیل الدعوۃولذلك نجد اں النبي(ص)حینمایبامي بنسبه بقول : اناابن‌الذبید 
مشیر الی ١‏ صةۃ اسماعیل جدہ وابیه عبد الله . 

٤‏ - الاحداث الغیبیة اتی ظھرت حین ولادته وبعد ولادتہ وفی هذہ الصا 
بفول الیعەو ہي ٹيی تاریخە:ولما ولد رسول الله رجمت الشیاطین وانقضت الکو اک 
فلما رأت ذلك فریش افذکرت ذلك وقالوا ماھذا الا لفیسام الساعة واصابت الساء 
زلزلة عمت جمیمع الدنیا حتی تھدمت الکنائس والبیع وزال کلشیء بعبددون ١‏ 
عزوجحل عن موضعه وعمیت علی السحرة والکھان امورھم وحبستشیاطینھموطلعہ 
نجوم لم ترقبل ذلك فانکر تھا کھان الیھود وزلزل ایوان کسری فقطعت من ثلاد 
عشرة اشرافة وخمدت نارفارس ولمتکن خمدتقبل ذلك بالفءاموروي عنوالدتە(ع 
انھا قات : رأیت اما وضعتەنو را بد| نی ساطہا حتی افزعنی ولم ارشیثًممایر! 
النساء . 

ومما رکز ذلك الامور الحسیة التي کانت تؤ کد شأنه العظیم عند السماء. 

ومٹھا ان قریش کانت تستقي بە الغمام والي ذلك پشپر ابو طالب مادحا اباہ: 


وبنھض قوم نح و کم غیر عزل ‏ ببیض حدیث عھدھا بالصیاقل 
وابیض بستسقی الغمام بوجهه ‏ مال الیتامی عءصمةللارامل )١(‏ 
٥ے‏ کونهە معززاً ومحترماً عند عبد المطلب الذي کان سید قریش وبعدہ ابو 
ب فکان‌یفرش لعبدالمطلب بفناء الکعبة وکان بنوہ یجلسون حول ذلك الفراش 
جاء النبيی (ص) کان یدنیه منە ویجلسه علی الفراش معه )٢(‏ . 
ولیس ھذا الاعزاز والنکریم من قبل عبد المطاب نابعاً من عواطف قبلیة او 
جھة کونە یتیماً وانه ابن عبد الله الذي توفيی فيی ربعان شبابه وتوفیت امەوله 
الەمر ستسنین بل لماکان یعلممن‌ان لھذا الطفل شأناً کما بدل علی ذلكوصینه 
ٌ طالب حین وفانه فقال لە : قد خلفت فی ایدیکم الشرف العظیم الذي تطأون 
رقاب العرب وقال : 
اوصیك بیاعبد مناف بعدی بمفرد بعد ابیه فسرد 
فارقه وھو ضجیع المھد فکنت کالام لەفی الو جد 
تدنبہ من احشاٹھا والکبسد فانت من ارجی بنيی عندي 
لانع ضیم اولشد ععد . )۳( 
هذا النعظیم والتکریم من قبل سید قریش وشیخ البطحاء للنبي (ص) وھو 
ىل لم ببلغ الحلم یمنحھم صورۃة اخری عنه (ص) . 
٦‏ - فصاحتہ و بلاغته فانه کان افصح العرب اطلاقاً وطبعاً هہذه الفضیلة لھا 
اثر الکبیر في اعطاء الانسان شخصیة قیادیة . 
اما الخصائص التي جاەت بشکل ارادي والنی ھی القسم الثاني فمنھا مابلي : 
١‏ - رفضەلجمیع العاداتو المعتقدات السیئةالتی کانت علیھاقر بش‌فکانیرفغقض 
:اد الاصام رفضاً باتاً وکان یبغضھااشدالبغض و کان بنعزل عن طقوسقومەتماماً 
مات سے 
)١(‏ الیععوبی ج ٢‏ س ٢۲۔‏ 
)١(‏ السیرع الحلبیة ج و سص ۱۰۷ والسیرۃ لابن عشام ج ۱ ۱۷۸ ۔ 
(۳) نفس المسدد س ۱۳ء 


آن 
وعن‌مجا لس لھ و ھمومرحھمویتخذغارحراء انسالو حدتەوعز لنەوطبعأًھذا الجانب بؤ 
النبي (ص) للقیام بدور قفیاديی لرسالتہ العظمی ولولا ھذه السنےۂ لما نجحت دغر 
ہا لشکل المطلوب اذ کیف تنجح دعوة انسان کانقبل لحظات بعبد الاصنامو یس 
للاوثان ثم بترك ذلك ویدعو الامة الی التوحید ویقول : قو لوا : لاالە الا اللهتفلم 
فمثل ھذاالانسان یکون مورداً للسخریة والاستھزاء وەن ھنا نفول بلزوم غعص 
النبيی (ص) حتی قبل نبوتہ عن کل المزلات ۔ 

٢‏ _ اخلاقه اافاضلة من الصدق والامانة حتی انە لب بالصادق الامین وثر 
حسن عشرتہ حتی نزل فی شأنہ(انك لعلی خلق عظیم) ویقول صاحب الطبقات عر 
اي عبد الہ الجدلي قال : سأالت عائشۂ کیف کان علق النبي (ص) فی لينّ4 ال 
کان احسن الناس خلقا لمیکن‌فاحشاً ولا مفحشا ولاصخابا(١)‏ فی الاسواق ولاہجزي 
بالسیئة مٹلھا و لکن یعفو و لصفح (٢‏ ۰ 

ویفرل الیعقو بي وکان بدا من لقی با لسلام وکان جل جلوسه ااقرفصیو کاں 
اذا اعذ الرعل بیدہ لم پنزعھا منہ حتی یکون الرجل هو الدي بنزعھا واذا سا 
سائثل حاحة لم بردہ الا بحاجته او بمیسور منالقول )۳( ٠‏ 
وقد بلغت مذہ الفضائل الخلفیة فی النبي (ص) حدما الاقصی حتی اعتبر ھا 
قریش نقطة ضعف بالنسبةلەوالی ھذا تشبرالایة الکریمة وومنھم الذین یؤذون اي 
ویقواون هو اذن قل اذن خیر لکم یؤمن بالله ویؤمن للمؤمنین ورحمة للذین آمنوا 
منکمم (ع) فھذہ الفضائل الاخلاقیة لھاالاثر الکبیر في تکوین الشخصیة القیادبة اي 
في النبي (ص) ولوٹھا لما تنحجحت دعو ت4 0 والٰی ذلك تشیر الابة الکر لمة 


ِ۱( بقول بات ب مجمع ۸022) : صخب صخاً من باب تعب کثیراللفظ ا( لی انیقول۸ 
الخبر الملول عن التوراة محمد عبدی لیس بفظ ولا غلیظ ولامخوب فی الاسواقف : 

٠۹۰ القسم الثانی صس‎ ١ الطبقات الکبیر ج‎ )٢( 

ء۱۱١١ سص‎ ٢ الیعقوبی ج‎ )٣( 

(و) سودہ التوبة .٦‏ 


۹٤ 


انت ۴م در ہی 


وو کت فظاً غلیظ القلب لانفض وا من حولك فاعف عنھم واستغفر اھم و شاورعم 
۳ الامر فاذا عزمت فتو کل علی الله ان الله بحی المتو کلین (١)۔.‏ 

٢‏ _- حسنتدیرہ وتفکیر د فی الهَضابا الاحتماعیة کما غیقضیة رفع الحجر 
الاسود حینما ھدمت الکهبة فاحتلفت قریش في رفع؟ الحجر فاشند الحلاف 
ین+م واختصموا فيِه فکل قبیلة تریدان تحضی بنفسھا بھذا الشرف دوں عیرهاحنی 
تحالفوا واعدوا للقتال فقربت بنوعبد الدار حضة مسلوءة دماً لمتعاقدواعم ونوعدي 
بن کعب علی الموت فمکثت قررئی علی ذااک ارہع لیال او خحمسأً حتی اجنمعوا 
ونشاوروا وتناصفوا فیما_ٴبینھم فقال رجل منھم : اجعلوا بینکم فیما تختلفونفیەاول 
ں بدعل من ہاب ھدا المسجد لیقضي بینکم فيەمعلوا کان اول داحل علیھمرسول 
الله (ص) فلما روہ قالواھذا الامیں أرصینا فلما اىتھی الیھم واحبروہ الخبر قال(ص) 
ھلم الي و بأً ەأتی به فأخذ الر کن فوضعه فیه بیدہ ثم قال لنأخذ کل قبیلة بىاحیة من 
الوب ٹم ارفعوہ جمیعاً ففعلو ا حتی اذا بلغوابه موضعەوضعه ھویدہ ثم بنی علیه(١)‏ 

وکذلكذ قضیة حلف الفضول الديی حضرہ رسول اللہ وله من العمر عشراسن 
سه وفال (ص) بعد بعثنہ : حضرت فی دار عبد الله بن جدعاں حلفاً اعظم بکثئیر 
مس حطام الدنیا ونعیمھا ولو دعیت اليه الیوم لاجیٹ و کان‌عدا الحلف عندمتصرف 
فریش من حرب الفجار فصنع لھم عبد اللہ بن جدعان طعاماً وتعاقدوا ونماعسدوا 
الله لیکو نن مح المظلوم حتی بؤدی اليهہ حقه ماىل بحر صو فةای الی الاہد (۲). 

وکان النبي (ص) ھو العضو البارز فيی ھدا الحلف فرعی شؤونەخیر رعایےهة 
دفام بالغایڈالمنشو دۃمن7أسیسەعلی الوجء الا کمل و کان یحاميعن‌الەظاوموالضعیف 
فگان مجرد التھدید بالشکایة اليه کافیاً لردع الفوي المعتدي (۳) ۔ 


مسسسے 





۔.۱۵٦۹ سورۃ آل عمران‎ )١( 


۳( دوح الاسلام سید امیر علی سص ٢٢‏ ۔ 


وھذہ المؤژھلات لھا ارتباط رااحامین التقدیسيی والقیادي فالنِي الذي راد 


ستح قائدا وحاملا لرسا لة من الماء الی اللامة یحتا جح فی سیرہ بمخاصة ال ی‌هدرِ 






الفسمین من ال ؤٌعلات و امؤوحلات التقديسیة تعطي ل١١‏ اٌصمفة القَدسية و المڑھال 
المیادبة تىطي لە الشخصبة الفیادیة 7 الا جتما عة ووراء کل صذ٥العو‏ امل والمڑھلاے 
صالة عامل معنويی داحلي و الديی کاں یِعصمه عغن الاحطاء والمزلات وکان ار وہ 


فی جمیسع الحالات لیویدہ و یسددہ وھ "الد صوص تدل علی ھذا المعنی 


و روہ 
اٹنین مھا ۰ 


رل و 


-٦٢‏ من حطبة لمولاا امیر المؤھنیں (ع)دولفد قرن الله بەمں لدں کاں فطبٴ 
اعطم ملكں‌ملائکنهہ بسلك بە طر یق المکار مومحاسن اخلاق العالم ایله وبھارەولاا 
کنت معه اتبعه اخ 

٢‏ روابة اي 'صیر قال : سألے ابا عبد الله (ع( عن قول اللہ عروحل 
یسألونك عن الرو حقل الروح من امررىي ؟قال:خلق اعظم مس جبر ائیل و میکائیل لمنکی 
مع احد ممن مضی غیر محمد وھو مع الائمة یسددهھم ولیس کلہا طلب وجد )١(‏ 

فھذہ الروایة تدل بوضوح علی ان هناك قوۃ سماویة قد اودعھا الله فيس 


النبی والائمة الاطھار (ع) لتسددھم وتعصمھم ءن الخطاً . 


سا امھ ہہعح ےس ہے سبعحد ہم مسےوددڑھٗوچجو۔۔-'٭مصجحوہ مہ 


.۳٣٣۳ س‎ ٦ البحاد ج‎ )١( 


وصوسحوژؤوسوسسٗحٗتےجچچچت--×جچج 7سس ×ط ےم -.سش.سل۔۔ لد ا سد سا شُ‪‫یوں س/اس_ے۔‫ 
سح سے _سح۔ات جج جس سے سس چسشت٠ٹ‏ سس مم سشے یت سس 


ال رفا شرابنہ 


الملقت للہظر فی هہذاالباب عوآن اغلب اللغقطات 
والتعلایقات تدوز حول اامر أ٘ن. و ذانخطط حاولہا أن 
زسلکە ؛ و بر جع الی حر صنا عاىاء واج عاعمسابھا اذ ان 
جاهلی.ة القر ن العشر بن قحساو ل معز أسااں پاالتاجر ہ 
بالمر أذء متخذة منھابضاعةر ائجدالی۔ف الاول والاخضر 
منھاالر بح لا غیر .. ۔ 

قاننا کانا أمل بذلك البوعالذی تسدبقظ فہدالمر أە 
من سیا تھا ٠.‏ ذنعی الو اقعو تبصر الحۃ,قةالذیحاولت 
ان نفطیھا سحب الضلال ٠‏ 








٠۲ 


۲ ذکرتمجلةالحسنا٭االہنایة فی عددھا۸۲١‏ اُن ثري الیو نان | لشھیر أو ناسے 


زوح جا کلن عقیبلة الرٹیس الامربکي الاسبق حون کنیديی ء یھتم بمعدٹھ اھتمای 







بتجاراتےه ور باحھ المختلفھ فبینما لا (ج۔د بعض النسےاس خبزا بسدون حو تم 
فیستعطون رغیفاً أو بستھر ضونهہ من جار ء فان اوناسیس لا دشتھیيی حبز أورر 
الیو نان مما دفعه الی تکلیف موظف خاص في شر کةالطیران او لمبیك التي بملکھا. 
فی اوقات وحبات الطعام التي بتناو لھا الملیار دیر العجوز وزوحتہ جا کلیں ا مس 
یدعو الموظف الی السفر مرتین فی الیوم من باریس والیھا لنقل الخبز الشھی !! 


وأخبر أزمب او ناسیس الی ر رہ ٤‏ تار کا اُمواله وراء الہحار و۹ اأعماقھا 





ي‌ 
حیاة طویلة تجاورت السبعین عا۔اً ء فکانت کلھا اسرافاً وترفاً وتبذیرً ذھب درد 


اُن بترك أثرأ ہخل_ےد آسمه الا المال الٰذي لا قیمة لہ مادام بعیداً عن جارة الخیر: 
بنسورہ المر بض فی مستشفی مجانی بحلم ببنالثه ؛ و(شٹھیه الفقیر فی رغیف خر 
یفقد قیمته ء ویحن اليه العاري فی ثوب لا یستطبع شرا*٥‏ . واوناسیس الر احلالاي 
لم یساہم فی أي مشروع خیري - علی ذمة وکالات الانباء العالمیةقے حتی في نەمبر 


کنیسة او بناء مستشفی ٭ توف سال فی عالمهااجدیدالخالد الذی ار تحل الی4؛:حِسٰ 


الحق والعدل ء عن تاك الثروۃ الھاثلة ااتي بحتاجح خبراء المحاسبة الی ٦١‏ سا 
لاحصاءھا )١(‏ . 

ولکن اولا کان اوناسیس ‌علی الاقل فی مثل الملیو نیرالاءدریکی استائلی سو انکب 
والذي بہبذل من امواله فی سبیل رفع عامات المصابین دون اجرء وقد بلغ عدرس 
اجریت لھم عملیات علی حسابه الخاص سبعة آلاف شخص . 

وانجه استائلی نحو السجناء الڈین کانت عاہاتھم سیب فی قیامھم اعم 


() الحوادت عدد ۹٤۰۸‏ . 


اجرامیة ٠‏ وسثل مرڈعن اسبیاب ذلك فاجاب ّ 

مل بوجد ماھو افضل من ادخال السرور الی قلوب الآخربنە٠ن‏ ‌بنی الانسان؟ء 

ھذا اذا تجاوزنا عن اصل جمعھهم تنلك الئروة وکیف قامت علىی اآاسس مسن 
النھب الحرام اثروات البلاد الھیرة ' 

0 صرح !ام لا کمالمشھو رمحمدعلی کلاي لصحیفةسو یسر وەبا انصا لتاليی:(١)‏ 

ان المراة فی عالمالاسلام لا قیمة لھا ء ولا تؤثر حیاتھا علی شیء یذکر؛ ان 
الرحل ھو کل شیء هو الدي بقود الامور الٰعامہة والخاصة ؛ ہو الذيیلفقي الاوامر 
وھو الذي یستطیع ان بحکم ابضاً علی ماھو الخطاً والصواب حتی في حماة المراة 
الخاصة ء واذا کانت احدی النساء تسبب المتاعب فان ضربةاو ضر بتین من اللکمات 
نکفي لاعادتھا الٰی الھدوء). 

ولم تکد الصحیفة السوبسریة تنشر الحدیث مح البطل حتی انھالت علیھا 
الخطابات بالاحتجاج من جمیع انحاءاورباے 

فی هذہ السطود القلیلة ء الحقیقةفوق کل الءو اطفولذافنحن نقول لاملا کم: 

ان المراة فی العالم الاسلامي لیست کما تقول لاقیمة لھاوانالرج لکل شیء؛ 
وذلك لان ھناك میادین خاصة تعتبر المراة فیھا کل‌شیء کحضانةالاطعال مندنعومة 
الاظفار ونحوھا ۔ وھي مضافاً الی ذلك تؤثر علی حیاۃ الرجل والاسرۃ ء بل علی 
المجتمع با کمله کالرجل تماما . .. 

وافکار محمدعلي التيی نشر تھا الصحیفة السوبسریة؛ بدة عن روح التشریع 
الاسلامی الخالد ء لانھا تمٹل افکاراً جاھلیة ابتدعھا الراحل الیجامحمد ء وھي تباین 
المفھوم الاسلامیي الصحیح للمراة ء الذي جعلھا شریکة للرجل ء وکفوا ل٭ . 

کلمة اخیرۃ نحب ان یعرفھا القاریء وميی : ان محمدعلی - مع کل تقدیر 
ات للداین الاسلامي هو بطل حلیة وملاکمة؛ ویتکلم احیاناً عن الاسلام من 
هدہ الزاویة - بحکم تأئثیر الحرفة ۔۔۔ فیخلطہه مع غبرہ.. .وھذا خطا واضسح 


سج یت ےہ گے ظط ڑج جح لیکشت 


)١(‏ علجحة حواء المصریة ۰ ۹۹۹ ء۰ 


ان 


لا یپمکن السکسوت عنه ابدا لانه بمس العقیدة ویفتح نوافذ النشکیگ وائنشنے 
امام الاخرین ٠...‏ 
والاور نیڈ بمحدث قکی الیوم الواحد اکثر ٭ن حادثک سطو ٭سلح : وقد بدا حذاالا 
موضة امربکیة ثم اذ بالانتشار فی کافة انحاء الەالم وخصوصاً البلدان الصۂ:اع 

وقدابتکرالکندہون حجھازا الکترو یا للاىذارالفو ريوھو بجعل مھمةاللصوہ 
تستغخرق اکثر من ۹۰ ثائية وبا اتا لي نمعرض للفتل٠‏ اذ ان الجھازیلزمھم ہا لہقاء و رفا 
تقریباً قبل الامتداء الیىطر بقة فتح الخزائن المملوءۃة بالمال ء والخزائن موصوا 
بأاقرب مخفر للشرطة ہو اسطةصفارة انذار ء ہشبهہ صوتھاصو ت ‌صفارۃسیارةالاہلٰنا: 
وقد لوحظ ان مجرد انطلاق صورت الطمارقِ کفیل بمِلملة نفسیة اللصموص واردالا 
اعصا بھم ویو قعھم فٹی الحیر ة ال۔ؤدبة الی فشل العملیة . 

ھذا بالاضا ف4 الٰی انطلاف عبارات مسحلة سلفاً من مکبر ات الصوت ) تحذرف 
بن الشرطققادمون فورا لان الانذار ۔وجودھم وصلھا.وزیادۃفی الحیطة فان‌اصحاں 
الاختراع یو لرن ان4 بب علی ال ؤسسات التی رمع جھاز الانذار الہذ کور ال 
تضح علی جدرانتھا لافدات وانبحه تحتريی علی التحذیر التالي َ انتمه الہؤسس+“ 
٭وصولة ہبمخفر الٰشرطة ٦‏ ہو اسطة جھاز انذار الکتروني ۰ 

ھهذہ ھی النشسحة الحتمیة ل+جتع بہلغ عداد العاطلن عن العمل 9ة مابرزیےٌ 
عن ثمانیة ٭لایین ء مضافاً الی انه بحاول ؛لسیطرة علی جمیعشعو ب العالم 7ب۸ا 
لا مناز ع لە وما یحدث في امریکا وغیرھا ەن حوادث قتل وشغب وسرقة ۔ ات 
فی نظر نا-الٰی الفراغ الھائل والسی الحما ره ای تسہفھا العصابات علی الوحربج 

ال محر فسن والجے نتحاوز و: : 
والءنحرفین والتی بتجاوز دخلھا السنوي ٤٤‏ ءلیون دولار . 5 
والاسلام بالاض‌اففة ان مافيہ من تعالیم واعلاقف ٤‏ حارب الفر ا عوامار ۱ 


: 5 ۱ کل تا ائ٭ 
فاسیەعلی ٭ج رمیالمجتم وجرایي٭ہ و التيلور علق تلکفت ال ژمنینڈراللة لو 


ےید ! 


ّ7 الاحھزة الالکترونیة ولاراحت رجال البو لیس الذین لا یتمکنون من القبض الا 
علی واحد من کل حمسة ٭جرمین بفضل التطور فی اساایب الحمایة ... )١(‏ 

فی مقابلة مع مجلة الحوادث قالت - مار کی - ااصحافیةالفنلندیف : 

سی مجال االجنس تعتبر بلادنا مرتعأ لەولحربتهء وأعتمقد بنا فی ھذا المجاں 
سفضا حمیع بلاد العالم مدة خحمسین عاءاً ٠‏ وتتابع مار کي : 

الا ان هناك في فنلندا مشکكلة نعاني منھا مع اکثر اللاد الامکندنافیة : اذأں 
عمل المرأة خارج المنزل طوال الٹھار کما ھی العادة في فنلنداء بحلف ن فککا 
ہی العاثلة واکثر النساء الیوم یحنن الی تکوبن عاثلة موحدق وتحت سقف موحد 
ید عن تعقیدات العصر ومشاکلة . 

ان ما بلغەانسان الفرن العشریں من تقدم وحضارۂ ب:ضائل أحیااکثیرۃة وبصغر 
أمام الانحرافات الخلقیة التی تسود کو کہنا الارضی ٠٢‏ . 

وھذہ الصحافیة الفنلندیة بثیر لدینا - تصربحھا - شک وکا هي ذات بال اذ 
انھا نصرح ہذلك فی عالمنا العربی الذي بعتبر اولا و آخراً عالماً اسلامیاء بعیسدا 
07 اابعد عن العالم الاسکندنافی و تقالیدہ وعادانه . 

ومع ذلك کلە ؛ فاتھا تتاقض نفسھا بنقسھا ء فتارة تقول ان بلادعا سبقتفي 
مجال ااجنس جمیع بلاد العالم ؛ واخری نقول ان عذاك تفککافی الاسرذالفنلندیف 
حرث النساء بحنن الی اطفالھن فی ا!ملاجیء عند المر نیات . 

وابِن ھذا السبق فی مضمار الجنس ء واین ھذاالتقدممن الا حصاءات‌اامتکررة 
ي اکثر البلاد الراقیة ء التی تقول ؛ن عائبیة اطفال الملاحیء بنشأون قلیلي ااذکاء 
رالعوامب تبعاً للروتین السائد علی الاعمال ال مة . فت۔وت العبةربة فی نفوسھهم 
۱ 2 رم وتحجر عو اطففھم ء ببنما نجد اطفال البیسدورت بنشأاو ن متوفريی الملکسات 
(الامکاران لاھم ینالون من حضامة الام ومرونٹھاالکمیة الہعِ من العنایة المنسجمة 
لع ثداءات الفطرة )٢(‏ ۔ 


۸ سسسسسموہ ہےپو سے سے 





وک لحوادت عدد پ پر . 


)٢(‏ کتاب الوعی الاسلامی ص ۱۸۹ ء۔ 


خر افات و اساطہر 





مہ ھ٠‏ 
اس رم 
من القصص التاریِحیة الشائعةبین الناس قصة أُرینب بنت اسحق ء زوجاال 
العراقی عبد الله بن سلام .. 
رھي قصة بدیعة وطریفة بحد ذاتھا ء حتی ولولم تقرأً بأسلوب العلابلي 
کتابه وأیام الحسین) )١(‏ ء الذیحاول انیضفی علیھا من خیاله ماشاعت لە مقدر: 
وھي ىذاتھا وبدو نٴ أیة محسنات تأخذ بمشاعر القاریء وتستبد بأأحاسسه . 
وملخص عفذہ القصة ان یزیدا عشق آرینب بنت اسحاق وشکا الی وص 
لمعاوبة اسمه رفیق تباطؤ أبیه فی أمرہ ٠‏ وتفربطه فیه ؛فاعام ذلك الوصیف أ 
معاویة بشکراہ ھذہ التي لم بعرف سببھا فقال معاویة : علي بہ ء وکان معاوبۂ 
أُتنه الاەور المشکلة المعضلة ء بعث الی بزید یستعین به علی استیضاح شہھانھ 


(١)‏ راجع : الامام الحسن ۰ الحلفَةالْثالكةابتداءمن ص٣۳٠ٹ۵‏ ءوذکرھاملخصاًابتداءەنم' 


تل معضلاتھا ؛ فلما جا٭ہ الرسول قال : اجب أمیر المؤمنین ؛ فحسب بزید 
انما دعاہ الی تلك الاە٭ور التیي یفغزع اليه منھا ء وبستعین بر أیه علیھا .. فجاء 
و۔ألہ معاویة عن سرشکو اہ ہذہ وکانمن جملة ماقاله لە : جفاأي ولد أعق منكواکبد 
وقد علمت أنی قخطأت الناس کلھم فی تقدیمك ہونز لتھم لتولیتی أٔياك ؛ ونصبك 
اماءاً علی أُصحاب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ؛ وفیھم من عرفت ؛ وحاولت 
مھم من علمت ؟ ۱۱ . 

فشکا اليه حبه لارینب التی کان قدشاع فضل جمالھا ء و کمال أدبھابین‌الماس 
وکان برجو ١ن‏ لایداع أبوہ النظر لە في امرھا ؛ ولکنہ قرك ذلك حتی استنکجھاعبد 
ال ان سلام مع أنه لم یکن قد أُخبرہ بحبەلھا قبل ھذا الوقت . 

فأمرہ بکتمان أمرہ ء قال : وکانت ارینب بنت اسحاق ءمثلا فی أھل زمانھافي 
جمالھا ء وتمام کمالھاء وشرفھا ء وکثر مالھا .. 

ٹم آرسل الی عبد الله بن سلام القرشی ‏ الذي تزوحها؛ والذی کان من 
معاویة بالمنزلڈ الرفیعة في الفضل . . وکان معاوبة قد استعمله علی العراق ۔۔ اُرسل 
البه - أن أقدم لامر حظك فيەکامل . . فقدم ء ونزل منزلا کان‌قد اعدہ لە..وطاب 
من ا ھریرۃ وأبي الدرداءأن بخبرا عبد الله بن سلامان معاویة پرید اأُنینکحەابنته 
لدبنە ء وفضله ء ومروءتەو اد .. وانهە کان قد وعدماأن یجعل لھافی نفسھاشوری ٠.‏ 
فخرجح ابو ھربرۃو ابو الدرداء من عند معاویةالی عبد القەبن سلام ءواخبراہبالامر 
افرح ؛ ثم ارسلھما الی معاویة خاطبین ء فاعرب لھمامعاویة ءن رضاہ وسرورہ 
وقال لھما: قد کنتاعلمتکما بالذي جعلت لھا فی نفسھا من الشوری ذف خلا الیھا ء 
واعرضا علیھا الذي رأیت لھا ٠‏ . 

فال : وکان معاویة قدأوصاھا أُن تظھر رغبتھا في ہذا الامر وأنەلا یمنجھامنەالا 
ان تحت ابن سلام ارینب بنت اسحاق .. وأنھا لاتزوجه الا اذا فارقھا . . 

فعندما جاء!ھا بعرضان علیھا ذلك اأجاہتھما ہذذلك ؛ فأعلما عبد اللہ بسن سلام 
الاەر + فطلق زوجته ارینب ء واشھدھما علی ذلك .. وارجعھما اليه خاطبین أبضاً 


ڈ 
فخطبا .. وأعلما معاویة بطلاق عبد اللہ لزوجته ؛ فاظھر 'کراہته لذلك .. وصرض 
لیعودا اليه فی وقت آخر ؛ و کتب الی بزید بعلمه ہما جری ٠.‏ 
فلما عاد 7 ھریرة و وو الدرداء الی ‌معاوبة أمرھما بالدخول علی ابنتہ.وسؤ 
عن رأبھا لانه کان قدجعل لھا فی نفھا شوری . . فقالت لھما : انھا ترید أں نے 
عله وئستخیر . ٠‏ بعد ان سمعت منھما تقر بظاً لعبداللہ وماھو عليەمن الفضل )؛ کہ 
المروعق وکرم المحتد -سمعت منھما ے ماالقول بقصر عن ذکرہ . . واعتدرد 


هي له بذلك حیث قالت لھما :. وانە فيی قفریش آارفمعء.٠‏ 


۰× 

فخرحا عنپا واعلماہ بالامر نے وشاع الامر ِن الناس ولم بشك أ 
فی عدر معاوبة اباہ : 
فاستحث ابن سلام ابا ھریرة وایا الدرداء ‏ وسألھما الفراغ من أُمسرہ؛ فأیاہا, 
فقالت لھما :انھاسالت عهہ فو جدته غیر ملائم؛مع اعتلاف الناس الذپن استشاره4 
فيه بین‌ناہ عنه و آمر به ا وأاعلماہ بالامر ھلع ساعة واشند عليه الھم + ران 
فحمد الله ٠‏ وأظھر الرضا بفضاء الله .., 
قال : وذاع أُمرہ فيی الناس ٦‏ وشاع +ونقلو ٥الی‏ ‌الامصاروتحدئو ابەفی الاسمار نہ 
اللیل والٹھار 3 وقااوا : ححلے46 ٭عاوبة حنی طلق امرأنہ 6 وانما ارادھا لابنےه فله 
بلغ معاوبیه ذلك فال : أعمری ماحدعتہ 8 

فلما انغضت أقراؤھا و حہ معاویة أُبا الدرداء الی العراق خاطباً لھا علی ا.٭ 
بزیدے حتی قد “ما وپایوەثدذ الحسین بن علي )ع( ؛ سید أُعل العراقف فقھاً ومالا 
وجوداوہذلاء فاحب أبو الدرداء أن یلقاہ قبل ان یقوم بأي عمل ؛ فأنی الحسیں٠‏ 
فاما رآہ الحسین 3 قام اليه فصافحه احلالا لہ ؛ومعرفته لمکانہ من‌رسول اللہ و٭وض“ 
من الاسلام ء وفال لە : أحدثت لي رؤبتك شوقاً الی رس۔ول اللہ (ص) وأوفٹٹ 
مطلقات أحزانی عليه ء فانی لم أُر نذ فارقتہأحداأکان لەجلیاً ء والیه حبیباً: ا(ھعت 
عینايی 7٦‏ وأحرقت کہبدی اُسی عليه 3 وصبابة اليه ٤‏ فغاضت عینا اي الذرر'؛ رد ار 


رسول 'لله : وقال : جزی الله لبانة اُقدمتنا عليهء وجمعتنا بك خبرآ ٦‏ ٹم آخبرة ٭ 


7 ۔ 7 . 

وی4“ 7 معاردة 7 فطلب شل الحسین ان بخطب عايه وعلی بزبذ ن٦‏ ولتختر من احنارہ 
اللہ ار! ٤‏ وأاں بعطیھا من المھر مثل مابہذڈل تھا معاوبهة عن اہنهفعل؟أبوالدرداء ذڈلگك۔. 
وطات منھا اع تیغار کت طو بل" ہم قالت : یااہا الدرداء ء لو ؛ن ھذا الامر 


۰ تارق "00 ۱ شیوویت فےے الرسل اليیك ٤‏ واتبعت رأبيك .23 اماقطعەدو نك 


نگ 
کو اچ کا با 


بل ؛ دءوحد دارك .. 

.ار آپا بن بہت رسول الله فتزوجھا الحسین ء وساق الپھا ءھراً عظیماء 
ال بای ولغ الامر الی معاربة فتعاظيه ذلك جدا ؛ولام آُیا الدرد!ءا و ماشدید1. 

فالی : و کاں عبداللہ ان سلام قداطر حه معاریقف وقطع جمیع روافدهہ عنەلسوء 
لاف وتھمته اباە علی ااخدیعف فلم بزل برجفوہ ویغضه وبکدي عنه ماکان 
بعدیہ حتی عیل صررہ ؛ وقل مافی یدہ ۔ ولام نفسه علی المقام لدیه.. فخرح مں 
عنات رامع الٰی العراق .. 

تاذ لە مال عند ارینب کان استودعھا ایاء ء وکان بتوقع ان تجحده لسوء 
اعله بھا ؛ وطلاق٭ اباھا علی غیر شيء انكکر٥‏ ھنھا.. ولکتھ مع ذلاك لي الحسیں؛ 
وذکر ٭ الال ء وطلت منە ان بذ کر لھا أمرہ ء ویحضھا علی رد مالە اليه ء فسکت 
عله 'لحسین ؛ وانصرف الی أُهله ء وذکر لھا الامر ؛ وحضها علی اُداء عالےه الیےه 
اعترقت بأنہ کان قد استودعھ! مالا ءولکٹھا لاتدري ماھو ء وانه لمطبۂ ع عليه بطا بعه 
ما حد منه شیء فأئنی علیھا الحسین خیراً ء وأدخل عبد اللہ علیھا ؛ لتبرً البه مسن 
مال کما دفعه الیھا ؛ فأخرچت الیدرات ء ووضعەتھا ہیں بديهء وقالت لە : ھذا 
مال . وشکر لھا واٹثنی عليھا ء وخرج الحسین ء ففض عبد اللہ خا: 
در حا لھامن ذلك الدر حثوات ء وقال : خذي ء فهذا قلیل منی اك : واستعبر 
ت٭بعا . حتی تعالت أُصواتھما ۔البکاء أسفاً علی ماابتلیا بے فدخل الحسین علیھ 
ود دق للذي سمبع منھما ؛ ققال : اشھد أنھا طالق ثلائاً ء اللھم انك تعلم أني ام 
'ننکمھا لمالھا ولا جمالھا ءولکتی ئردت‌احلالھا لبعلھا الخ . . ولم یأخذعماساق 
ہا ىي مھرما قلیلا ولا کثیر ا ء وقد کان عبد اللہ سال أرینب النعو بض‌علی الحسین 


ں 


فلم بقبل عليه اللام ؛ فتزوجھا عبد اللہ بن سلام ء وعاشا متحابین متصاف۔: حم 
قبضھما الله ء وحر مھا الله علی بزید ء والحمد لله رب العالمین 
هذا ملخص ماذکرہ ابن قتیبة فی الامامة والسیاسة )١(‏ عنھذہ القصة..ر, 
أذکرھا بطو لھا لان ذلك لاہنسع له الەجال منا ونحن نشك فی صحة علہ ار 
ونکاد نقطع اُٹھا مفتعلة . ٠‏ ۱ 
أما الدوافع التی نعتقد اُنھا الباعثة علی افتعال ھذہ الروایة ء فلسوف نتعرزِ 
الی جانب منھا فی اُواخر ھذا البحث . 


واما مانستند اليه فی حکمنا علی ھذہ ال1روایة بالاختلاق والافتعال فینلخ 

١‏ ے ان أحد الشخصیاتالبارزة فی ھذہ الروایة هو ابو الدرداء واذارجد 
الی تاریخ وفاة أبي لدرداء فاننا نجد أُنه لایساعد علی صحة عذہ الروایة .. 

وذزلك لانھم بِەولون ان : توفی قبل عثمان بسنقین ؛ قیل توفی سنے ثلاث 
او ائنین أُو أربع أو واحد وثلائین بدمشق وقیل توفي بعد صفین سنة ثمان أونس 
وثلائین ٦‏ والاصح والاشھر ٦‏ والاکثر عند أھل الملم وامل الحدرث أنه توفيی ض 
خلافة عثمان ء بعد اأُن ولاہ معاوبة قضاء دمشق )٢(‏ . 

واستدل بن الائیر علی ا صحیة موته فی خلافة عثمان بقوله : دلو بقی لکاد 
لە ذکربعد مقتل عثمان ؛ اما فی الاعتزال ؛ واما فی مباشرة القتال ء ولم یسمع“ 


. . طبع الحلبی‎ : ٢ع‎ ۰۱٦٦ الامامة و السیاسة ابتداء من س‎ )١( 

ونھایة الارب ج ۹ ابتداء من سص ۱۸۰ : و لکن قال ان اسمھا زینب ,والاتحاف- 
الاشراف للغبراوی ابتداء من ص ۷۹ نقلا عن ابن ہدرون فی شرح قصیدۃ ابن عبدون : 

! ۰٠٦١ واسد الغابة ج پ س‎ , )٦ ۰ ص‎ ٣ داجم : الاصابة فی تمبیز الصحابة ج‎ )٢( 
٦٦ س٤ س ۱۸۰۹ : و الاستیعاب ھامش الاصاباج ٣ص ۰۱۷ ۱۸ء دج‎ ٢ ج‎ 





پذکر فبھما الیتة .٢ )١(‏ 

وعلی أي من التقادیر ؛ سواء اعتمدنا القول الاصح والاشھسر ء ام اعتمدنا 
الذول الاعر ؛ فان ھذہ الحادثة غیر متصورة تاربخباً ؛ لاں صریح ھهدہ الروابة 
اں ھذہ القضیة وقعت بعد البیعة لیزید بولایة العھد ء أي بعد سنة ٢٤‏ التي فبھا توفي 
الامام الحسن )۲( ۹ أي بعد مفضی سنوات عدبدة علی وفاة ابي الدرداءفکیف‌یکون 
او الدرداء احد ابطالی ! 

٢ے‏ اذا کانت وفاة أي الدرداء هي ماذکرنا واذا کانت ولاده بزید سٰسه 
س٣‏ علی مایفو لەالمسەودي(۳) وغیرہ 5 فی سن ,۷۰ُ"' هو ۲٦‏ کما بِەولهآخرون(ع) 
فان اہن سنة واحدة أو ارہم او خمس ؛ أو انا عشرعلی اختلاف النسب والاقوال 
لایکون مؤوھلا لما اھلتہ لە هذہ الروایة من ذلك العشی‌المضني ؛ والھوی الجارف 
ولایکون مؤھلا ابضاً لنلك النقاشات القویة ‏ التي جرت بینە وہین أُبیە معاویة 
اللہم الا اذا کان قد أوتی الحکم صبیا !. 

)١(‏ اسد الغابة ج ٤‏ سص ٥۹۰۶‏ .۰ و لعل من مؤیدات بقاء ١بی‏ الددداء الی سنة ثمان ہ أو 
نع و ثلائین مارواء نصر فی صفیئە و الدینوری فی الاخبار الطوال من ٴن معاویة ارسل !با 
الدرداء ہ و با أمامة الباعلی الی علی ء بطلب منە ان یسلم اليە قثلة عثمان ہ فأقبلا الی علی 
٠‏ دأخبراء بذلك ؛ فاعتزل من سکیہ زھاء عشرین الف رحل ؛ فصاحوا جمیعاً ن دئں قتلنا 
غنمانء . فخرج آہو الددداء , و ابو أمامة ؛ فلحقا ببعض السواحل ہ و لم یشھدا شیثاً من تلك 
الحروب (راجع : قاموس ال وحال ج ۷ فص ۲۵۱۵ )۲٢٢‏ ۰ 


اادھی 


ج ٣ص‏ ۷۳ : أنهاما بایم لیزیدبولایة الد فی سنة ٦۹‏ : وعلی ھذا فابو عریرۃ 
۱ 


:سا لم یکن حینثذ حیاً ؛ ! ! ۔ 

)۴( رداجع مروج الذھبِ ج ۳ س ٥ویؤژیدہ‏ کلام ابن حرم فی (ئقط الەروس)المقتضی 
نان بربید تولی الخلافة ء و عمرہ ما بین العشرین والثلائین سنة علی ما ذکره عنه فی 
٭ائرالابافةج ١ص‏ ۱۹ء 

)٤(‏ داجع : تاریخ الخلفاء س ۲۰٢‏ و مأئر الانافة ج ١‏ س ۱۷ء و الہدایة والنھایة 
۲٣٦۹ ۸٢‏ 


ں 
ولا یکون مؤڑهھلا ابضاً لان یکون‌مستۂارا وہفز عالابیەفی الم٭ضلاتر ٣‏ 
اعظام ء حسہما نصت عليه ھذہ الروایة ٠.‏ 
٣۳‏ ۔ وبعد ماتقدم ؛ فانه حتی لوکانت وفاه اي الدرداء - سڈ ٹماماائی 
وثلاثین فالحسین لم یکن تی هدذہ الفترۃ سید اأھل العرر اق ء فقیاء وعالا ؛زہر'" 
وکرعاً ؛وذلٹ لوجود آيه علي ؛ واخي' ٭'حسن ؛ء االدان عما اأءعرف واقی ۰ 


في مختلف الجھات. ۰ وذل لان وفاة لی کانت ستك4 ھت 








٤‏ قد ذکرت مذہ الروایة بطلا آخر لابد من ملاحفٰة دورہ هنا ھدا !ای 
هو : (اعید الله سن سلام 7 وذکرت نہ کان والا علىی العراقف من قہل ٭عاوف. 

ولقد راجعت العدید من کتب التاریخ ٤‏ فلم اجد فیمن استعملھم معاویه عل 
العراق پت ےہ علی غیرہ من الامصار طبلة فترة حکمه 7 رجلا بحمل اسم عبد ا“ 
پ0 سلام . ۰ رعم عنایة المؤرخین الِمَاتمة فی ذکر المعزولِن 4 والمولین ماءا قعا 
علی مختلف الو لابات والامصار : 

٥‏ - عذہ الروایة تنص علی ان عبد اللہ بن سلام کان والیا علی ااعراں ٭ 
قہل معاویة.. و کلنا یعلم آں العراق لم بدعل فی حکم معاولة الا في سال ١١‏ ۲ئ 
بعد صاحه مع الامام الحسن عليه السلام وبعد وفاة أبي الدرراء بمدة8 عو باة 7 

٦م‏ ولقد راحعت عددا من کتب الرجال والاریخ ٦‏ دام اُجد کو اا2 
رجال باسم عبد الله بی سلام۔ انان منھما زھانھما متاخر >ن‌تلك اافترة ؛لکور ج 
عاسىس فيی الغرن الثاي ء والٹالٹث هو عبد الله بن سلام الحبر الیھردی ومدا'لاجب 
لایمکن ان یکو نمرادا لہدة امور ة 

فالا : هو لیس قرشیآً ء والروایة تنص علی قرشیة بطلها المذ کور ٠١.‏ 
هو اسر ائیلي‌أنصاري 6 وکان من ئی قینقاع ۰ 

و ثانا: ان ھذا قد توفيی سْة ٤٤‏ ؛ حسب قول بی ریة (١)‏ وسنة سی حا 


(١(‏ اضواء علی السنة المحمدیة ص کے 


3 ۰۳ 
ْ- 
: 
7 
ول آحریں فحینثذ نقول فيه نفس ماقلنا اولا وثانیاء وٹالئاًءفراحع. . 
ا والناً : الظاھرانالحسیں‌قدانصرفبعد سنة ٤٤ء‏ مع اخيه الحس الی المدیبة 
'وام بکن ہا لعراف ویج وعند ماکان فە لم یکن ھو سید اُھەل العراف مح‌ وجحود احيه 
الحسن؛ ووالدہ لی ھے۔۔ ن قبل ٠‏ 
ورابعاً : ان سن عبد الله بن سلام الاسرائیلی کاں هی هذہ العترة عاایاً ءو کان 
ش,حاً گرا 3 وھذا لایتناسبی مع مانوحي با هعذہ 0 من العرام المتادل لیہ-4 
وس زوجنه ارہنب ؛ النيی کانت فيی ربعان الصبا والتيی عشھھا یزیند؛ قب-سل اُن 
ہاروجھا عید الله ا ۰ 
و کیف تغدم طملة بصرب بجمالھا اامثل +وتسیر ب4 الر کہاںعلی الافتر ان شیخ 
کسر ' ثم تغر م بحبه ء حتی تەضله علی کل احد حنی علی و لی عہید المسلمین 
وخامساً : لانعلم ان ھذا الحبر الیھودی قدم العر اق اُصلا ولیس یما اد امن 
کنب اللاریخ والرجال مابشیر الی ذلك ۔ 

۷ اسلوبں الروابة غر لب وعجیٹب : وھو شب“ باعلوت الەصهة التی تونق 
من القصص والر وایات التاریخیة . ٠.‏ وعلی کل فان الاسلوبالمسرحی التمثیاسي 
ااءصطنع عو الصفٰة الطاغیة علی الروایة ء سیما بملاحظة بەض التعبیرات التی فیھا 
٠‏ ابہکاد یخفي علی أحسد . . ؛لیراجع العرض الکامسل لھا في کتاب : الامامة 
واللیا سسٌوغیر ٥‏ مما تقدم ۱ 

۸ بلاحظ في الروابة ان طلاق الحسیِ ن (ع) لارینب - الوھعمي _ قد جاء 
“راونا للطر یقة التی لایر تضیھا اھل البیت ء ولیست من مذھبھم ولاعرفت عنھم 
ا فی حالات ناورۃ من ثقیة وئحوھا عدا لیس محله ھٹا ۔ 


صس۔۔م یل 
) 'مدایة و النھایة ج ۸ص ۷ و ود اسد الغایة جح ٣‏ ص ۱۷۷ ؛ والاستیعاب ھامشالاصابة 
تع ۹ن ۸۲ء دالاصابقج ٢ص‏ ۰ءء نقلاعءن الطبری . والھیٹم بن عدی وابن سعد د 


او میں دالبفنوی : و أبو أحمد العسکری ؛ وغیرہم . . 





۹ - تعظیم الحسین الشدید لابی الدرداء ء الذي لم یەرف بعلاقاته ا'ط,_ 

مع أھل .'بیت ء بل کان علی العکسمن ذلك _- ان صح التعبیر - فلقد کاں ٭ے 
متعاطفین مع الاموبین ؛ ان لم نقل انه کان من المتحمسین اھم ء سیما بملاے 

ان معاویة کان قد ولاہ قضاء دمشق . . وملاحظة ثناء معاویة عليه ؛ حیث نراہ بفر! 
عنه : و الا اں ابا الدرداء احد الحکماء )١(‏ ویثنی عليهایضاً حسب روایة ولدبیر: 
عنه ء فیقول : و ان ابا الدرداء من الفقھاء العلماء ء الذین یشفون من کل داء؛ (). 

وقد راپنا کیف انە اعتزلحرب صفین ء ولمیحارب ‌الی جانب علی علیەاللا 
ولعل المقصود لھم من ھذا هو ان بظھروا آُبا الدرداء بصورۃ عظیسة ء وبضفواء 
هالة من الجلال والمحانة : لیتاید بە العرش الاموي ء وبتقوی بےهە ء کما کان اح 
بالنسة لکعبی الاحبار ء وتمیم الداري ء واضرا بھم . 

ھذا . . واخیراً فقد بقیت مواضع عدیدة ملفتةللنظر فى‌ھذہ الروایةنذ کرہپ. 

ماذ کر من مکانة ومنزلة عبد الله بن سلام في قریش ء ومکاندسه مسن +٭عاوب 
بالخصوص ! . 

وابضاً : ان پزیدأً یٹشکو آباہ علی تفقصیر٥فی‏ امر٥‏ بالنسبة لارینب حتی تزوم 
رجل آخر مع العلم ان اباہ لم یکن یعلم بحبه لھا ! وانما کان یتوقع ان بخطھ 
لمجرد اشتھار جمالھا و کمالھا وادبھا . . 

وکذلك کون ارینب مثلا في اھل زمانھا في جمالھا الخ ! ! 

مع العلم بعدم وصول ذلك الینا الا من طریق ھذہ الروایة ء رغم اعتناء تب 
الادب والتاریخ بمثل ھذہ الامور عنایة فائفة ! . 

وایضاً کیفیة الا حذ والرد بین معاویة و بین ‌عبداللىن سلامء و کیفیةالمحاو رات 
التی جرت بینھما وما یتضمن ذلك من اُن عبد اللہ خطبھا من معاویة اکثر مں مر! 

نغم ان معاویة کان هو الذي جات من‌عبدالله ھذا الامر عن طربق أبي الدرداءورفِە 


)0 الاسابة ج ۴۳ سص ۹٣۳۱ء‏ اوشنات بای سے قسم ٢‏ سص ۵١۱۱ء‏ 
(۲) الاستیعاب عامش الاصابة ج ٤‏ ص ٠۰‏ . 





وکذلك قولە وکتب الی یزید یعلمه ہما جری ٍ أین کان ؛زید آنند ءعن هذہ 
الہسرحیة ء ولماذا أبعدہ عنه مع انەھو المستشار لە فی ‌المعضلات : والمفزعلە فی 
الملمات ! 

واذا کان قد ذاع أمرہ لین النىاس ؛وشاع ؛+ونقلوہ الی الامصار ٣‏ وتحدثوابہ 
يی الاسمارء وفي اللیل والنھار ؛ فلہاذا بغفل ءعن ذکر قضمتہ التي لاندانیھا طر افة 
وعرابة ار فضية4 اعری ٭٠‏ اُشھر المؤرخین 6 کالطبري وابہن الاثیر ٦‏ وابسن "گنو 
والبعفو بي والمسعودي وأضرابهھم ا ۰ مح اھنمامھم الشدید بکل غر ییب4 3 وابرادکل 
عحببة ) سمما اذا کانت تتعلق بخلفاء بئيی اأمسة وی العباس ٤‏ وترتبط 4م ا 

وکیف بنک ر معاوبة نہ قد حدع عبد الله ہن سلام ۱ 5 

ولماذا احتارت اُن ترسل لاستشارةۃ آی اادردا ٗ فی امرھا حنٹی ولو کان أيی 
أغاصي البلادے وھل کانءن‌أھل قرابتھا ۹ وآ تعنیازتاٹدفا ؛وماذا بمثل اُبوالدرداء 
يی أمر کھذا إ۱ ۰ 

7 آخر ماهنالك مما لاینسع المجال لذکرہ مناے 

وأما اذا اُردنا ان نتکلم عن الدوافع التي دعت الی وضع هذہ اارو ایةەفلعلنا 
سنطیع أُن نضیف الٰی بعضص ماذکرناہ سا 7۲ 7 والٰی ارادة اظھاردعماء معاوبۂ ؛وحسن 
درایة بزید الذي کان املا لانیستشیر ہا ہو٥‏ فی ‌المەضصلات ؛ ویستعن بہ علی‌الملمات 

سے ٹھلنا نستطیع اُن نضیف الٰی ذلكف .- ارادة تخقیف حدۃ اللوم الذي یتو جج“ 


یع لزید بمتلہ الامام الحسن ٭و ذلك بسبب وجود اُحن وأحقاد قدیمة ء کان الحسین 


دو 'لسبب في وجودھا ء سیما وان ماأقدم عليه الحسین کاں بمثابة صدمةعاطفیةءوطعنة 


تحلاء شی صمیحم قلب پبزید ٤‏ الٰذي برح ب4 الھوی +والەظ بەالشوق ..وواضحان‌ذلك 
تی من الاسباب الرئیسة في تخفیف فطاع الجربمة ؛واضعاف عمَا بھاے و بعدذلك 

ي الحدیث ااٰذي ثہت عمد ابن ذثیر 1 : ران رسول الله صلی الله عليه وسلم قال 
'ول چجیش یغزو مدینة قفیصر مغفور لم !١۹۱(‏ 


۹ اليعایة' والٹھایة ج کی‎ (١) 





ں 

وکان علی راس هذا الجیش ‌بزید بن معاویة قاتل الحسین ؛ وھادم! لکعیةوے 
المدیدة ثلائة ایام 6 واللاعب بالفرود وشارب الخمر وتاركك الصلاةۃ و والخ ٠‏ 

فیزید ھذا ان مغفور لە ! .۔عجب ا والف عجب ا. 

هہذا.. بالاضافةالٰی اموراخری ذکروھا بالذسمة لمعاماؤیزید لال لیت ا اص 
ولولا ان المقام بطول اتعر ضنا انی جانب منھا 3 وہینا ندوالمہ وفسادہ ٭ْ 

وقد لبدو ھهذا الذي حعلناہ من دوافع وضح ھذہ اثروایة غریباً للوهلة الاولی 

ولکنا اذا رابنا : ان کاتبا اسلاعیاً مشھورا ٦‏ ومشھودا لھ ہبحسن النظر ء ور 
الہلاحنلة . کالاستاذ العمّاد اذا رابناہ جو بقول ۔ بعد ان ار جع اسیاںی النناس 
بین الحسن ویزید الی الترات الموروثة ۔ فالسیاسة ء فالعاطفة الشخصیۂ ! قالی 
اختلاف ااخلیقة ء والنشأةۃ والتفکیر - تحت عنوان : زواح الحسین : 

...و کانما کانت ھدذہ المنافسة الہؤصلة الجذور لانکفي قصاص التارح ۱ 
فاأاضذاف الیھا اناس من ما تھم ! قصة منافسة آخری؛ می وحدھا کافیة للنفرۃ ہیں قلسِں 
متا لفن ؛ وھی قصة زواح الحسین رضی اللەعنه من التی کان‌یھو اھا یزیدھوی'دہ 
واعیاہ.. 

ئم بعد ان ساف ھذہ الہ صة فال ٤‏ 

و(فان صحت هذہ القصة ء وھي متواترة في تواربخ الئقات ! ! 

قد تم مانقصی من النفرةۃ والخصومة بین الر جلین 0(۰( 2 

وطبعاً رہد العقاد !ن بقول + ویسٹنتج من ذلك ان هذہ النفرة والخصوەة ذي 
السبہب فيی الدي کان ء ممالابجھله احد ٠.‏ 


ولانستغرب علی العقاد مثل ھذہ الاستنتاجات ؛ سیما واننا رابناہ یحاولجرھ 





۱ ٠.۳۹ ابو الشھداء الحسین بن علی للعقاد ص ۳۷ ء دس‎ )١( 
ویلاحظ ھنا انەه یرید ان یوحی للفاریء بصحة ھذہ الرواية. ۔وہذلك یسّمں ا لاد“‎ 


استفاداته واستنتاجاته منها!. 


فعرت 
ثیربرھا ۔ہمایرجع! لی اسباب‌عاطفیة کانت می اسب فی الھ' اء نین‌ام!امؤمنین (رض) 


الحمل ؛ التي اھربق فیھا دماء الالاف الکثیرة من المسلمیں‌الابرباء -۔یحاول 


وسں علي عليه السلام ء علی اعتبار انه عليه السلام کان قد اشار علی النبي فی قصیة 
لاىك بطلاقھا . . واذن فمن‌الطبیعی ان تحقد عليه ام المؤمنین بسبہب ھذہ المشورة 
غبر الموفقة ‏ علی حد تعببرہ - )٢(‏ ولا یکون ئثمة أیة غضاضة في وقوفھا ضسدہ 
بعد اں تکتمل الدواعي ؛ وتتعاضد الاسباں لذلك .. 
٭ ہد ×د 
ھمدا .. واحیرآء فقد وردت ھذہ الروایة بنحو آخمر ؛ ونسبت الی الامسام 
الحس عليه السلام ؛ ونعتقد فیھا ہمثل اعتقادنا فی قصة أربنب ؛ ونأملاں نوفق 


احٹھا فیما بأتی ان شاء الله تعالی . 


لی داجع کتاب : الصدیقة 7 ایق للاستاد العقاد . 
















نات فے ٠‏ وعطارم| لہ 
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-يچ و 


ب _ خطلب الامام ودورھا فی ءغرس الھدفیةو الالتزام 


10 لمت لک علی سن الحق فی چرأد المطلة "۹ 


وٹھج البلاء؛) 
٦‏ الانان الواعی ٠...‏ من هو ؟ 
زا تحد ید مر کز الانسان من الکون وھد9ۂہ ہہ ۰ 
‌ المسؤ ولِة العظمی ۰ 
يہ 3 وہ یھ ث 7 اہی 
ك المقباس الصحیح الشیخ : علی َ‫ 
٢‏ اسلوب العمل . ١‏ 
٦‏ الاطار العاع لاداء المسؤ ولیة - اتباع الحق ٠‏ 
٢‏ الموقف فی الشبھة . 
٦‏ الدخول المجموع فی الاطارز . ۱ ْ 
٢ا‏ الخلاص4 . 





دنا سابقا : 
۱ ؛ن الحماس الذني رافق توجہ الامة نحو الامام أُمیر المؤمنین )(ع( طالبة منه 
ؤن بتبل البیعة لە بالخلافة کان یمثل عنصرآً بقل وجودہ لتحربك الامة ضد اعدائھا 


0 
1 


ویمٹھا کأمة مسؤولة ؛ وان الامام رکز ھذا العنصر بعدأن طعمه بالھدفیة والالتزام 





القبل وذلك بواسطة بعض الامور کان أولھا . ۔ . الامتناع المشروط الذي تحدثنا 
لعنہ؛ 'ما الامر الثاني فھو الرواء الفکري ء والتربیة التوجیهیة عن طربق خطبه 
ہوکلەانہ التي کانت اشبه ما تکون بالبیانات الرسميیة الھامة والاوامر العاءة التي 
پصدردا فائد الامة فی سبیل بناٹھا من جدید : 

ب - خطب الامام تبنی الانسانیة الواعیة الملتزمة : 

ول الدخول في توضیح ھذہ الحقیقة نود ان نذ کر۔ کما ذکرنامراراً - باننا 
ھنا نحاول ان نشیر اشارة عابرة الی معالم الصورۃ التی نپرید ان ترتسم هي ذھن 
ٴالفاریء الکریم ۔ اما التفاصیل والحقائی المتفرعة فلھا ٭جالھاالو اسعفی دراسات 
اعق واوسع نرجو ان یتوفر علیھا مفکروا الامة وبستنبطوا منھا أُروع الافکار . 
.۔. کمااننا نود ان یکون القاریە الکریم علی علم باننا - ونحن نتعرض لخطب 
امام (ع) ۔ نعلم بان الکثیر الکثیر من کلماته القیمة وتوجبھاته السدیدة قد طواھا 
عل اازمن واخفتھا ید الغیر عن شعور او لا شعور ء ولعل أہممصدریمکن انیعتمد 
اعلبہ ني ما المجال هو الکتاب القیم الرائع ونھج البلاغةم والذي حاول فيه السید 
ارس رحمة اللہ عليه ان یجمع ماشاء لە اختیارہ اارفیعشذرات من کلام الامام(ع) 
؛ل الکلام _ وھذا واضح من المقاطع التي ینفلھا بعبارۃ ر(ومن خطبه (ع) ء او 
8 4“ وغبر ذلك من التعبیرات الني تعبر عن الاقتطاع من الخطب المروبة التي 
شی ي اُصلھا حتما عن مجموع كکلماته التي عبر فیھا خلال‌حیانه رخصوصاً 
راحرما عن روح الاسلام بحذافیرھا . 
ندعی اه رغم ضیاع الکئیر من کلماته (ع) فان المتبقي منھا بمكنەه ان 
'انسان الباحعث المدقق صورة کاملة عن اطروحة البناء الفریدة التی خطط 







ان 
لھا (ع) کي یبني الانسان المسلم الواعي الملتزم؛ ویبقي بالتا لی علی منابعالحما, 
الاجتماعي الثرة وااتی تمکنه بالتالي من بناء الانسانیة الواعیة الملتزمة کل رر 
عالىی ضوء تعا لیم الرسول الاکرم (ص) والقرآن العظیم ومتطلبات الو اقعالاساٍِ 


الانہان الواعی من هو ؟ 

انه الموجود الذي امتلك قدرةۃ فکریة میزتە عن باقيی الہ وجودات الگر۔ 
الاآخری ؛ وبهذہ ااقدرة العجیبة - وعلی ضوم ھدی السماء ‏ استطاع ان رر 
حقیقة الوجود العام ومبدأہ وخالقه کما استطاع علی ضوء ذلك ان یحدد مر کر:ہم 
من الوجود ؛ وبعد تحدید المر کز عمل علی ان بعرف هدفه فی حیاته وبعد تحد 
الم رکز والھدف رجع الی تلك القدرة الفكکریة بستنطتھا مسؤو لیته فی الطریق ا 
الهدف لتجیبه بالرجوع مرة ثانیة الی هدی السماء کي بعرف مسؤولیتہ ای 
ثلك و كکي یستمد منھا مقیاسه العام لتمییز المسار الصحیح و‌ أخیر ا لیستمد نوعب 
الاطار الذي یجب ان بؤطر ععلیة تنفیذ مھام المسؤولیة لیخلص بالتالي الی ىوء 
التنفیذڈ فتسٹر بح نفسه الوالهة وتطمئن روحه الی النتیجة فینذر لھا وجودہ وحبند 


خطب الامام تحدد مر کز الانسان و توضح حدذہ : 
ولقد شکلت خطب الامام (ع)- کاصفی نفس انسانیةنتمالر سول الاکر٭ ( 
واروغ 7جسید لتعا لیم الثر آن الکرہم شکلت واسطة الھدي السماوی الدي آد“ 
الطاقة الفكریة لدی الانسان نحو حیاته المٹلی التی اُشرنا الیھا ۔ 
فاول ما بطالعنا في ھذا البین هو تصنیف الامام للناس الی ثلائذ ا“ 
والت رکیز علی صنف واحد هو الصنف المتحرا العامل اقصی سرعة؛ ادا 


دو ر حولە والمتتبع لاطربقة الوسطی التيی تضیء معاامھا تعالیمالکنابو آثارالنبوة 
ُفلدمعہ (ع) بقول من خطبة لە : 

دشغل من الجنة والنار أمامه ٤‏ ساع سربع نجاء وطالب بطیء رجا ومفصر 
نی النار وی ء الیمین والشمال مضلة ؛ والطربق الوسطی هي الجحادة علیھا باققي 
الکتاب و آئار النبوۃ ء ومنھا منفذ السنة ء والیھا مصیر العاقبةء ویەلن فیھا بأروع 
ندبر ل39 کفی بالمرء جھلا ان لا بعرف قددہک ویصف الانسان الواعی بأنه ونظر 
أبصر وذکر فاستکثر وارتوی من عذب فرات سھلت لە مواردہە؛ فشثرب نهلا 
وسلك سبیلا جدداً ء قد لع سراہبل الشھوات ؛ وتخلی من الھموم؛ الا ھما واحدا 
انفرد بھ فخر جح من صفة العمی ومشار کة أھل الھوی ؛ وصار من مفاتیح اأبوابپ 
الھدی ومغالیق أبواب الردی قد أبصر طریقہ وسبیله وعرف منارہ وقطع خمارہ 
واسنمسك من العری باوئثقھا ۔ ومن‌الحبال بأمنٹھا فھو من الیقەن علی مثٹل ضوء 
الس ٤‏ ص ۱۱۸۔(١)‏ 

فما هو قدر الانسان وماھو مرکزہ الواقعی ؟ 

انہە (ع) بوضح للانسان المسلم مرکزہ بتوضیحه الاسس العقائدیة التی تحدد 
ام رکز والنقطة العقائدیة الاولی التی تاقي الاضواء علی کل شیە بأتی بعدھاء هي 
سألة التوحید الخالص التیتشکل روح کل النظر ات الاسلامیةفی مختلف‌المجالات؛ 
النوحبد الذي بنزہ اللہ عن کل شبھة شریيك ونظیر وکفء والذي برجع الامسور 
کٹھا الیه تعالی فھو الاول لا شیء قبله : والآخر لا غایة لە ء لا بیدرك بالحواس ولا 
بقاس بالناس ۰. . وہذہ قبسات من کلماته (ع) فی ھذا المجال : 

دالحصد ل الذي لا ببلخ مدحته الفائلون ولا بحصینعماءہ العادون: ولا بؤدي 


سے سس سس حم سس وت سے سے سے ےد سد ...سس 


)١(‏ هذا النص وما بليه من نصوس کلھامأخوذع من نھح البلاغة_ فھارس الد کتورصبحی 


العالہ 
ح٠‏ 


ا 
حقہ المجتھدون ء الذي لا بدر کہ بعد الھمم ء ولا بنالہ غوص الفطن ٠‏ الذي ا 
لصفته حدمحدود ولانعتموجود ولاوقت معدود ولا اأُجل محدور ١‏ 
الخلائق بقدرنه ء ونشر الریاح برحمته ء ووتد بالصخور میدان أُرضه ء اول الد 
معرفته ء و کمال معرفته التصدیق بە ء وکمال التصدیق بە توحیدہ ؛ وکمال توح 
الاخلاص لە ء وکمال الاخلاص لە نفی الصفات عنه . . . أُنشأً الخلق انشاء واند 
ابتداء . .. احال الاشیاء لاوقاتھا ء ولاءم بین‌مختلفاتھاوغرزغر ائڑھا...6ص ۰۳۹ 
فاليه تر جع الامور کلھا ء وھو تعالی مبدأ الکون وخالقه ء بمقتضی رحمتہ 
ومن رحمتھ الو اسعة خلق الانسان بھذا الشکل الرائع 
وئم جمع سبحانه من حزن الأرض وسھلھا وعذبھاوسبخھا ء تریة سنھا بالما: 
حتی خلصت ء ولاطھا بالبلة حتی لزبت ٠.۰‏ م نفخ فیھا من روحه فمثلت انسا: 
ذا اذھان یجیلھا ء وفکر یتصرف بھا وجوارح یخندمھا وأدوات یقلبھاء ومعرفةیفرذ 
بھا بین الحق والباطل ۰ . . واستادی اللہ سبحانه الملائکة ودیعتەلدیھم وعھدوصنہ 
البھم فی الاذعان بالسجود لە والخنوع بتکرمثه ٠...‏ )ص ٠.٢٥٤‏ 
وھکذا تتقرر حقیقة کرامةالانسان کما تتحدد وظیفته کخلیفة و أمین للەفی الارض 
عليه ان یعمرھا فی ظل هدي السماء فکل شیء حولە مملوك له ۔تعائی۔ووانما المال 
مالاللہ)ص ۱۸۳ 
مم اداء الامانة فقد خعاب من لیس م ن اھلھام فیجب ان یقوم بحفوق الاماۂ 
لما کان امینأً علی اعمار الارض ٠‏ 
وینکاثر ابناء آدم والفطرۃ تحکمھم بصفاھا ء یعیشون بنعمة من اللہ بررحما 
وشیثاً فشیثاً بدا الانسان ببدل عھد الله ویجھل حةہ ولما صار المبدلون الا کثربة شا 
الرحمة الالھیة ان تبعث الیھم الانبباء (واصطفی سبحانه من ولدە انبباء اخحلذ علی 
الو وحي میثاقھم وعلی تبلیغ الرسالة امانتھم ء لما بدل اکثرخلقه عھداللہ الیھمفجھاو! 
حقه وانخذوا الانداد معه واحتالتھم الشباطین عن معرفتہ وافتطعتهم عن عبادته ۸ٹ 
فیھم رسله وواتر اایھم انبیاءہ لیستادوھم میثاق فطار تە ١‏ ویذکروھم منسی لعمث٭ ٠۰۰‏ 


علی ذلك نسلت القرون ؛ ومضت الدھرر ص ٤٤٣ - ٣٤‏ فرحمتەتعالٰی وسنتە8قضت 
ملی مر الدھور ان ترسل السماء سلسلۂ من اعاظم الانسانیه کی بقودوها ویو اصلوا 
عملیة التربییة الکبری للبشریة وکان خاتم تلك السلسلة الطاھرة الرسولالا کرم(ص) 
والی ان بعث الله سبحافه محمداً صلی الله عليه و آلەوسلملانجاز عدته واتمام نبوتہ 
ماجوداً علی النبیین میثاقه مشھورة سماتەه کریماً میلادہ ... ص ٤؛‏ 

ویقول (ع) فيه (ص) فی موضحع آخر و ارسلە بالدین المشھوروالقلمالمأئور 
والکتاب المسطور ؛ والنور الساطحء ص )٦‏ وبقول (ع) (ارسله علی حین فتسرة 
س الرسل ء وتنازع الالسن ؛ فقفی بە الرسل ؛ وختم بە الوحي ) ص ۱۹۱ 

فالنبي اذن خاتم الانبیاء جمیعاً ورسالته خاتمة الرسالات التی لابد مسن ان 
نکون رسالة خالدةۃ مع البشریة انفاذاً لسنة اللہ فی الارض والتي لابد وان تکون 
الرسالة السماویة هي ‌التی تنھض بعبء مدایتھا ما دام لھا وجود . 

ئم بأني دور تحدید مر کز أھل البیت (ع) من الرسالة الخالدة کحملةلھاوعیبة 
عام ٭ واج أمر ء وکقادۃ یواصلون عملیة التربیة الکبری تلك ویبقون مع البشربة 
علی امتدادھا لیو اصلو! نشر الاسلام والتعریف باحکامه من منابعەالصافیة وصیانتەمن 
کل شبهە والتباس ء وبلاحظ هنا التر کیز الشدید علی مر کزھم (ع) وذلك نظرا 
انضاؤل النظرة الحقیقیة فی النفوس وضیاع مفعول الکثئیرمن الوصیات والاحادیثك 
ار الثریفة فیھم (ع) فنراہ (ع) یصفھم بانھم موضع سر النبی ولجأأمرەوانھم 
ا ماس الدین وعماد الیقین الیھم بفيء الغالي ۔ وبھم باحق التالی ؛ وھم أزمة الحق 


واعلام الدین والسنة الصدق؛ وھم نجیر العتر ؛وھم کمثٹثل نجوم السماء اذا عوی 


مہ 


طلع نجم ؛ وھم شجر ة النبوةۃ ومحط الرسالةومختلف الہلائکة ومعادتالعلم 


وبنایع الحکم 7 وعندھم ابواب الحکم وضیاء الامر “۰ وان نطمُوا صدقسوا 3 وان 


قصمدوا لم اسبھو ا 3 وھم عیش العلم وموت الجھل وان یو عاد الحی الی صا ُ4 
واں 


حَ الباطل عن ممّامه (راجع ص ۷۳۳ - ۷۳٣‏ اتتبین مواضع تلك الصفات)۔ 
وھکذا سار الامام امیرالمؤمنین (ع) من بدہ الخلق حتی وصل الی مرکز 


۷ 
ں 
القیادة الحقیقیة وہم اھل البیت الذین‌یمثلھم هو (ع) آنذاك ۰ . فھل ببقی عد زان 
اي غموض عند المسلم بما یتصل بمر کزہ وهدفه ؛ ان مر کزہ وھدفه یتلخسان ء 





ي١‏ 
ضوم ذلك فی : ان الانسان فرد من الءخلوقات الکو نیة التی خلقت کلھا :رحمۂ 
اللہ تعالی وقد اقتضت رحمة اللہ ان تمیزہ بالعقل والمعرفة والارادة لیقوم اعما 
الارض عارفاً بالل محققاً رضوانه تحت ظل قیادۃ معصومة بدأت بادم (ع) وسر 
بالانبیاء جعیعاو کان خاتمھم رسول الله (ص) والذي جاء بالدین الخالد ون 
الاوصیاء المستحفظین علی الدین وھم اھل البیت(ع)الذبن‌یمئلھم امیر المؤمنین(ء). 
فالممطلق‌مو حی الاستخلاف فی الارض دالھدفانحکیم عبادة الله وئحٹز 
الانسانیة الملتزمة بعھد الله تعالٰی۔السائرة الی ھدلاھا تحت ظله قالط ربق هو الاسلا: 
والاسلام لا غیر دالقائد الووارے لقیادة الانبباء کلم عەوماً واارسول الاکرم (ص) 
عصوصاً هو الامام (ع). 


المہؤ ولیةالعظمی : 


اذا توضح کل ذلك فی خلد المحلسین توضحان.المسؤو لیةالکبری التيیجت 
علی الامة:حملھاھی الاسلام لانه الطریق.الوحید لھا (وان فی سلطاناللہعصمللامر کم 
فأعطوہ طاعتکم غیر ملومة ولا مستکرہ بھا۔ء والله اتفعلن او لینفلن اللہ عنکمسلطاذ 
الاسلام ثم لا بنقله الیکم أبدا حتی ارز الامر الی غیر کمی وذلك تحت لو اع 
والععل علی نفي کل السبل الا السبیل التي یفودھا فیھا (ع) فلن بجدو!ا غبرہ'ماہ 
بط بھم طریق الدعوۃ والبناءء یقول (ع) داتتوقەون اماماً غیري بطأ ہکم !لطریف؛ 
ویر شد کم السبیل ٤‏ ۹۳ ء ویقول )(ع( واپن الدین زعموا انھهم الراسخون في الما 
دوناء کذبا و بغیاً علہنا ء آن رفعنا الله وورضعھم ٠+‏ واءعوطانا وحرمھم؛ وأوخله 
وأخرجھم بنا یستعطی الھدی ویستجلى العمی ان الائمة من قریش غرسوا فی ھ۔لا 
البطن من عاشم لا تصلح علی, سواھمء ص .۲۰٢‏ 


99-9-0 


ری 


المقباس الصحیح 





اما المقیاس الصحیح الذي لا بزیغخ فھو کتاب اللہ المجید الذي بجسب ان 
بشکل کل شيء فی حیاة المسلمین ف (الحکم للقر آنالذي لا اعتلاف‌فیه) و (کفی 
الٹر آن حجیجاً وخصیما) وھو (احسن الحدیث ربیع القلوب ء وشفاء الصدور ‏ 
رأنفع القصص) ٭ وھو (کتاب اللہ بین أظھر کم ؛ ناطق لایعیا لسانہ ء وبیت لا 
تھدم ارکانە ء وعز لا تھزم اأعوانہ)وھو (کتاب اللہ تبصرون بەءوتنطقون بهوتسمعون 
٥و‏ (لا تخلقه کثرة الرد ء ومن قال بە صدق ء ومن عمل بە سبق) والخلاصةھهيی 
(ان الفر آن عصمة للمتمسك) (راجع ص ۷۷ من فھارس صبحي الصالحء . 

واما اسل-وب العمسل بالاسلام فھو وعسی الاحکام والعمل بها اولا 
نم حملھا علی وعي الی الاآخرین عن طریق فریضة الامر بالمروف والٹھیعنالمنکر 
روان الامەر بالمعروف واانھي عن المنکر لخلقانمن‌خلق اللہ سبحانە ء وانھمالایقر بان 
من اجل ؛ ولا بنقصان من رزق) ۲۱۹ دفان اللہ سبحانہ لم بلعن القرن الماضي بین 
ابدیکم الا لترکھم الامر بالمعروف والٹھي عنالمنکر* ۲۹۹ ء؛ئم القیام بحمل‌الجھاد 
اائقیل فی مختلف المجالات وبمختلف الوسائل (فان الجھاد باب من ابواب الجَٴة 
فتحہ الله لخاصة اولیائه ء وھو لباس التقوی ء ودرع اللہ الحصینة ء وجنته الو ثیقةم 
ص۹٦‏ واین‌القوم الذین ‌دعوا الی الاسلام فقبلوہ ؛وقرأوا القرآن فاحکموە وھیجوا 
الی الجھاد فو لھوا ولە اللقاح الی ‌اولادھاء ۱۷۸ ویقول (ع) ووعضوا علی الجھاد . 
نواجذ کم) ۱۷۹ ۔ 


الاطاز العام لاداء المسؤ ولیة : 





بعد ان عرفنا ماھی المسژولیةء وما ہو مقیاس العمل لاجلھا وما ھی کیفیة 
''غیام بحملھا وجب علینا ان نستبین الأطار العام الذي بجب ان بؤطر عملیة التنفیذ 


ی 
والعنوان العام لذلك الاٴطاز ھو اتباع الحق اینما کان و مھماکانت‌المصاء 

التي تح رنب علی انباءعہ والعقبات الني تفقف ٹيی طر رہ من مدان مصالح شضصیا 
وقلة النصیر ؛ وتقولات الناس الی غیر ذلك وھذا ماتؤ کدہ النصوص ا تالیة : 

ردان افضل الناس عند الله من کان العمل بالحق احب اليه ہ وان نقصهہ وکرٹ 
من الباطل وان جر اليه فائدة وزادہم ۱۱۸۳ء 

(لابؤ نسنك الا الحی 6 ولا بو حشنك الا الباطل> ۱۱۸۸ء 

دالذلیل عندي عزبز حتی آخذ الحق لە والقوی عندي ضعیف حتی آخذالحن 
ملف م۸ 

(ایھا الناس اعینو ني علی ‌انفسکم وایم الله لانصفن المظلوم منظالمەولاقودن 
الظالم بخزاءەته حتی اوردہ منھل الحق وان کان کارھاء ۱۹۰ ء 


المووقف فی الشھة : 


هذا اذا کان ال وقف واضحاً والحق منبلجاً اما اذا غامت الاجواء والتبس 
الحق بالباطل کما یقول (ع) دوانە سیأتی عليکممن بعدی‌زمان لیس فیه شيءاخفی 
من الحق ولااظھرمن‌الباطل ٣١٠٢٠٢‏ فی مثل ھذا الموقف لابد من‌ملاحظة امرین 
الامر الاول ثقی الاسیاب الممھدۃ للانحراف عن الحق ء والتی تاقي غثاً 

فی رؤبة الانسان فیعشی عن تشخیص الحق من الباطل ۔ 
والامر الثانی : الرجوع الی السیل الاقوم دائموھوالفر آن واھل البیت(ع) 
ففی الجانب الاول بعلن (ع) ان اکبر الاسباب التي تنحرف بالانسان عن الحقەو 
اتباع اٹوھری وطول الامل وابھا الناس ان اخوف مااعاف عليکم النان : اتباعاٹھوی 
وطول الامل فأما اتباع الھوی فیصد عن الحق ؛واەاطول الامل فینسي الآخرة) ۸۳. 


دفر حم الله امرا ازع عن شھو تہ وقمع ھوی نفسه ؛ فان ھذہ اائفغس ابعدشی٭ 


۷ُ؛ٴ 


منرعاً وانما لاتزال تنزع الی معصیة فی ھوی ۲٥٢‏ 

واعلمو!ا ان الامل بِسھي اتعفل 6 وینسی‌!الذ کرفا کذ ہوا الامل فانہ غروروصاحبه 
مغرور) ۸ ۱ اه 

وبصف الانسان الواعی فی خطبة مر ذکرھا فیقول : ,زقداخلص اللەفاستخاصه 
؛ھو من معادن دبنه 6 وأوتاد ار ضه قد الزم نھ 4 العدل ءفکان اول عدلہ نفی ‌الووی 
صس نفسه بصف الحق وبعمل ب4 ۱۱۱۹ء 

و کلا ھذین‌العاملین علاجوما ؛ من‌فی ‌الزمدالذي یعنی فی معنا٥الصحح‏ مانتطليه 
ااعودبة الخالصة لله من‌تحررمن کل ماعداہ اما او لثك؛لذین تر کوا الزھدفقد کاد(رع) 
نصف لھم صفاتھم التيی قد لایشعرون ھا لطغہاں حب المادة علیھم ٹم ِدفعھم انندھا 
الیسیر من الدنیا تد ر کون ولا بحزنکم الکثیر من الآخحرة تحرمونه ویقلفکم الیسیر 
س الدنیا یفوتکم حتی یتبین ذاك فی وجوھکم ؛ وقلة صبر کم عمازوي منھا عنکم 
کأنھا دار مقامکمہ ۸۔ 

وکتب الی عامله سھل بن حنیف فی شأآن قوم من اھل البصرۃ لحقو ابمعاوبة 
(واماھم اھل دنیامقبلون علیھاءھطعوتن البھاوقد عرفوا الە٭دل ورأوہ وسمعوہووعوہ 
وعلموا ان الناس عندنا اسوة فھر بوا الی الائرة فبعدآلھم وسحقا٤٦‏ ویقول (ع) 
داکثر مصارع العمُول تحت بروق المطامع) ذ۷ ۔: 
وبمکننا ان نعد النعصب نوعاً من الھوی الەستحکم وقد حاربه(ع) بکل شددةر(ولقد 
'طرت فما وجدت احدا من العالمین بتعصب لشیء من الاشہاء الاعن علٰة تنحتمل 
موب الجھلاء اوحجة تلیط بعقول‌السفھاء غیر کم فانکم تتعصبون لامرما لم یعرف 
٠‏ سے ولا علة..۔ ون کان‌لا بدمن العەصبیة فلیکن تعصبکم لمکارم الخصالومحامد 
لافعال ؛ ومحاسن الامورء ۲۹٢‏ ۔ 

ھذا في الجانب الاول اما الجانب الثانی فھو الرجوع مرة ثانیة الی مول 
ال 5 : ۱ وچ رت 

گی والصراط المستقیم وھو ماتر کەالنبي(ص) للامةمستمسکا و نفصد به ) الکتاب 


۷۸ 


ان 
والعترة) فقد رکز علی الرجوع الیھما اذ بفول في نص رائع جدا وفلا تنفروا ءر 
الحق نفار الصحیح من الاجرب ء والباري من ذي‌السقم ؛ واعلموا انکملن تعرار 
الرشد حتی تعرفوا الذي تر کە ولن تأخذوا بمیثاق الکناب حتیتعرفوا الذي نف 
ولن تمسکوا به حتی تعرفوا الذینبذہفالتمسوا ذلك من عند أھله فانھم عیش اا٭ام 
وموت الجھل ؛ھمالذین بخبر کم حکمھم عن‌علہهمو صحتھمعن‌منطقھمو ظاھرهم عر 
باطنھملایخالفونالدین ولا بختلفون فیه؛فھو بینھمشاهدصادق؛وصامت ناطق) .٥۰٢‏ 


الدخول المجموعی فی ! الاطاد : 


ثم ان اتباع الحق لە مجالان فردي واجتماعي والثاني یجب ان پبتذدسی علی 
الاول ویتفر ع منە وذلك واضح فی مجتمع بِریدآن یکو ن‌طلیعة الارض وقائدھانحر 
الحق ومن ھنا فیجب الدخول المجموعيی تحت رایة الحق بشد الکل الی الآخریں 
شعور عمیق بالوحدة وتر بطھم عاطفة قویة ابتنیت علی اسس واقعیة عقائدیة وش 
الاخوة وھنا بقول (ع) دوایا کم والفرفة فان اہشاذ ءن الناس للشیطان ء کما ىد 
الشاذ من الغنم للذئب ۸۵ وقال(ع) دالخلاف یھدم الر أي؛۷٥٥وفي‏ مجال الاخر: 
وحقوقھا یقول (ع): 

رداحمل نفسك من اعیك عند صرمه علی الصلة ء وعند ص_دودہ علی الاطك 
والمقاربة وعند جمودہ علی البذل ء وعند تباعدہەعلی الدنو ء وعند شدتة علی ال 
واباك ان تضع ذلك فی غیر موضعه أُو ان تفعله بغیر اعله وامحض النصیحة حسۂ 
او قبیحف) ٥٤٤‏ 

والوحدة ء والاخوہە یر کز علیهما الامام لانھما سمتان بارزتان من سمات 
مجتمع المتقین الذي أکد عليه کثیراً بل کان ھو الغایة من اطروحته ؛اطروحذاعلدٴ 
الاسلام بکل وضوح وقوۃ الی النفوس وغرسه في قلوب الاجیال کلھا لیبنی الاساہ 
المتمتعة ہکل مزایا الکمال فيی کل جوانبيه فیغول (ع) . 





لھا 


آلتاجتت 8 


(واعلمو!ا عباد الله ان المنقین ذھ,وا بعاجل الدنیا و آجل الاآحرة فشار کوا اھل 
الدنیا فيی دنیاھم ء ولم بشار کو اەل الدنیا في آحرتھم ؛ سکنوا الدنیا بأفضل 
ما۔کنٹواٴ کلوهابأافضل ما١‏ کلت فحظوا من الدنیا ہما حظي بە المترفون ؛ واخذوا 
منھا ماأحذہ الجبابرة المٹکبروٹ ثم انقلبوا عنھا بالزاد المباغ ؛ والمتجر الرابح ء 
اداہوا لذة زھد الدنیا فی دنیاهم وتیقنوا انھمجیران الله غدأً فی آخرتھمء ص ۳۸۳ 
ورجدوصفأر اثعأً لھذا المجتمعفی خطابةلە یجیب فیھاعلی سؤال عن‌صەتھمفیقول(ع): 

(فالمتفون فیھا (یعني الدنیا) ھم اھل الفضائل : منطقهھم الصوابِ ء وعلبسهم 
الاقتصاد . .عظم الخالق فی انفسھم فصغر ٭ادونه فی اعینھم .. فم-ن علامۂاحدھم 
اك تری لە قوۃ في دیِن وحزما فی لن ..)۳۰۳. 

والخلاصة : 








هي ان الامام )(ے( بخطيه الممدسة عمل علی تر بیة : 
الانسان الواعی الذي حدد مر کزہ وعرف مسؤولینه بمعرفته بالحقیقة الا لھیسےة 
العطمی وانه مخلو ق لھا ومکلف بحمل رسالتھا وبناء محتمعه علی ضوٹھا ونحت 
آبادة تعینھا السماء تمثلت في النبوة وتمثلت بالامامة اذ انحصرت النبوة الی الاہد 
ي نہوۃ الرسول الاکرم (ص) والوصیة فی اھل البیت الدین بمثلھمھسو (ع) فعلا 
الانسان الواعی ‌الذي حدد مقیاس حمل المسؤٌولیة وعرف'سلوبالوفاءوالقیام 
تعہدتھا, 
الانسان الواء ی الْذي عرف ان الاطار العام لحمل المسؤولیة بکمن ف في اتباع 
الحی ابنما کان ء وما ہو الاساس الدي بشخص فيه الحق عند الالتباس : 
الا نساہ : وك -- : 
ڈنان الواعی الدي بعمل علی اقامة مجتمع الاحوةۃ والوحےدة مجتمع المتقین 
زعد ھذہ اللمحة الخاطفة لما ھدف اليه الرواء الفكکري لخطب ام وبعدماسوف 
اي و ي المستقبل ھے۔ ن خطوات یتوضح لنا التناسقی والنلاؤم الکام مل ۂ فی مخططات 
امام المریِدهۃ في: االاستفادةۃ من لحظة الوعی ‌المتدفق التي حصلات فيی 7 ابان البیعة 
النار پیخیة لہ بالقیام باعباء الخلافة والقیادة . 


ٌ چٌٌہ ہیر مر یی را کو‎ ٤ 
ار اما لھا آپفررث‎ 
و یا رد‎ ۹ 1 . 3 

٢إ‏ سے 0 7 ا ا 3 
لے 


ک٠‏ 
۸> پسمعہ یرب -+ روچ 





او ا 





.., استبد الحکم الاموي بالمسلمین ٠‏ . وعاث فی الارض نَا اتا 

فلا یکاد بخلو بیت من‌بیوت الو اعین‌من‌مأساۃ . . . فالنفی والقتل والسجں! 
الھوبة الني کان بعرف بھا کل من والی علیأً وآ لەالاطھار ۰ . . والیتامی . .وا 
کانوا قدراً مشؤوماً لکل بیت بعلن الرفض امام طفغاة بنی امیة . 

وعلی حساب الجوع والالم والدشرد . ... عاشت الفثة الطاغیة المو ا'یۂ لە 


في تخمة ورفاہ بمیت فی الانسان . . مشاعر الانسان ۔ 


فی مذا الجو الخانق الحقود ٠...‏ سار ھمام ااھاشمی فی ازمة المدببة عاثماً 
علی وجھه لا یلوي علی شیء ... فەن مطلع الفجر وحتی ‌المساء لم بلتیءٴن‌تجوالە 
المضنيو بحثه عن کسرۃ الخبز الالفحات الڈمس ترسم علی وجهە+البائس اعنةالفشل. 

اللہ من ظلمهم ... ۔ واللہ من عصیانھم ۔ . 

الا یعرف القلب الجریح طربقه للشفاء ؟ 

الا تعرف ااعبن المسهدة راحقة النوم ال ٰنيی؟ 

هذہ النفس الابیة ھل تستسلم احیر ا لقد سقطت رایتھامصدسط آخر فارس للامة 
فھل نترك السلاح ؟ 

الحصار علیھا قوي جداً حصار في داحلھا بعتك بھا بأنیايه ا'سود ! 

والحصار الخارجی لیم . ٠.‏ آئیم . بسخر من ضعف الطن !! 

ولا زالت الخیبة تطاردہ ہکل ما ھا من شراسة و ہکل ما فیھا من مرارہ ۔ 

الدیون نتراکم عليه . . وجھه الھارب أبداً من وجوہ الدائنن 

طفلاہ الصغیران . . ھل رقفان الان علی بوابةالاار بحملان!'ہؤس علی الجسد 
الضاەر الھزیل ۔ . وعلی الثوب الممزق ٠.‏ وفی العیون ااشاردة وھی تسنطلع 
عمقی الجراح -- 

وزوجته امن ‌لزوجته الصابرة . . علی محن الدھر وصروف الایام ؟ 

یکاد یستسلم .. ویٹھار . . وباستسلامه یحظی ہمنح الخلیفة وعطاباہ . 

وال۔کن ! 

ھا هو ذا یسمع صوتاً فی داخله یمر علی قلبه کما یمر العزاء وکما بنبت مں 
صحور الیأُس امل . .انە القر آن وانھا الایة الكریمة : 

ران یمسسکم قرح فقد مس القوم فرح مثله وتاكث الایام نداولھا بین الٰناس 
ولیعلم اللہ الذین آمنوا ویتخذ منکم شھداء واللہ لا بحب الظالمین >٠.‏ 

لے پر 
مشی ھمام الی دارہ یحمل علی کیانهہ ملامح التعاسة والشعاء ویحمل في 


ذھنه حواطر الحبرۃ وصور الذبن بستظرونە علی جو عھم کماینتظرون استجاۂ الا 
بلهفة تشبه لھفات الاغصان الذابلة لقطرة ماء.. 

فاسیةھذہ الصورۃة . ۔ فھل یقوی علی التحدیق بھا . . ان قلبه لیتفطروادو 
لتجز عوان جفونه اتعابق علی عینيه خوفاً من‌اں تری مالا یحب فینھزم وتزیع 

ما هي الشمس تنطفیء روبدأاروبداو ھا ھم السابلة یمرون امامه متعہیں ۔ 
اتھم فرحون بما لدیھم وہما هی ایدیھم من طعوم مختلمة وسحت علی شفة صاد 
آھہة وحسرة وایقطلت ثيی نفسه مں حدید تلك ااصورة الحزینة تتمابل لی عم 
کالقدر المرسوم . 

ولا ہمکن ال اں یمسك رأسە بکلتا یدیہ كأنه بحاول اں بعصرہ او کا بدر 
عليه الافجار لا .. لا ! 

لں‌بنام طفلاہ..اللیلة نخنفھم ا کبادھم العرثی ! 

لا ۔ . اك با دي لن تسمح بذلك ! 

لا .. ما نام کاثر فی ظل رحمة اللہ جائثعاً . . فکیف بطفل مسلم بری٭۰ ؛ 
کیف بعائلة مسلمة تد کر اللہ کثبراً ٠.‏ کثیراً لکل حین . 






وفجأة . 
برقت فی ذهمٰه4 حاطارہ جمبلة اوصحت لھ معالم الطربق پ+ وبلددت ٤ں‏ کاھاے 
الحیران رکام الحزں والالم ٭ْ 

لماذا لا رقصد زین العابدین(ع) اومو ار بب الیه المحیبب عندەومو الديہ 
قال لسائل . . لا.. اعجبتہ الفکرة واطمأن الیھا .. فلیذہب الی زوجه ولیطمئںٹی 
ولدبہ ہے ٹم فلےستعد بعد ذلكک لمقابلة السجحاد 0و 

٭ لا ید 

وصل ھمام الی دارہ . . وتثلفت بمیناً وشمالا بہحث عن طعليه قد بعود ٣‏ 
براھما امام الدار یحملان اایتم فی عیونھما لکل عابر سبیل . 
عجباً .. اتراھا نحطمت نلك الصورۃة الحزینة القاسیة ؟ فاین اشلاڑھا واِٴ* 


اباھا ۶ ام ان لمسات الر حم4 مرت علی شخ و صھا ھا بعدت اشیا ح العةّر ءنھا وننسکتھا 
۰ وجودھا الکردم ظلا تا ناعماً من الدعه والسلام ٤‏ 
الھا عں فلذتي کبدہ فاحا :ك4 انھما فی ااداعل :نحمان نصنوف ٭ن الطعام ااشھی چ 


ن عند 'للہ ان الله بررق من :'شاء 


اکملت تقاطع تساؤله . +٠.‏ قالت ہو مز 
ہر حساب) فقبیل مجیئثك بساعة ٠٢۰‏ طرق ہاب دارنا رحل ملڈُم بحمل علیى کےم۔ہ 
را ملیثاً ہما سوف تراہ فسلم علي وناوانی بعض ما یحملە علی 'ستحیاء شدید . 
لا انسی اننی رأیت فی عیونە دموعاً صافیة کلھا اعتذار ۔ 
فمشی وھو بقلب وجھه فی السماء ٠.‏ و کاننی سمعنه یدۃحدث دےع الا فی !ابعید ۱ 
ولکن تال م بخبرك عن احضمةف > ومن کوٹ ٢‏ 
لا ۔ . رہما یکو ن ولیاً صالح'ً من اولیاء اللہ ٠.‏ ! 
أُطرق ھمام مفکرا في من یکون هذا الطارقەی ایل االجراح ؟ 
وحمت الاشجان المدفونة تحت اقدام الظلم ؟ 
سس سس یکون هذا الطارق فی بی لیل الوحدة والغربة ؟ 
آقد سمسع کثیراً عن رجل فيی المدبنه بحمل علىی کتمه احلام المفراء وبحمل 
ي فذہ دمەوع المساکین فی وقت شام فیه دامیةء سخمر الغنی والترف متخمةبمجوں 
امنعة الحرام وعیبث النعیم الملوث بالدم !١‏ 
تری ھل قدر لھمام اخیراً ان بعرف حقیقة ذلك الرحل . . حیہما قضی ربن 
أماہدیں وعلی کنفه علامة سوداءاصرت علی ان تشی ہما سعی طیلة حیاتەاں بخفیہ؟ 
بد بد 
دمر ہوم کان ھمام بسیر فیه متوجھاً الی دار علي ؛ بن الحسین .۔و بینمامو یھکر 
نلك الحیاۃ الخشنة التی یعیشھا في شظف من العیش کواحد منھم ٠.‏ التقی ہجار 
“ ەرف فيه المکر والنفاق وبری علی شفتيه دائماً اہتسامة مخادعة ثعلبیة ۔ ٠‏ وفي 


“یه حر کة تفضح المرء .. کیغما سار . . 


فلقد نگود عمام في معترك حیاتہ ان بصطدم بھذہ الوجوہ المزیفة, نا 
الا بالنظرةۃ العمیقة الساخسرۃ وکلمات ربا تخلحف ورا+ ھا دورا 
الخیال فینتبہ ویستقیم ۰ 

فبعد ان القی التحیة علی جارہ . .. وعرف الاآخبر مایعانيه ھماہرر 
فال لە . . لماذا لاتذہھب الی زین العابدین ٠.‏ .۔عجیب امر ھذا البیت بدعوں 
الله لایردھم عن شيء من طلباتھم وبعترفون اعری بالعجز عن اصلاح حالء 
اصحابھم . 

غضب هعام . . ونظر الیه تلك النظرة العمیقة الساخرۃ ارنجفت لیا / 
حارہ .. وکلمهہ وی کلماته قوۃ الحق تتدفقی علی لسان مؤمن عزیز : 

انھم امامنا عاجزون - ظاھراً - ککل انسان یمر عليه اعصار اازس 
لؤس بھم وبرسالنھم اقویاء وعاجزبن ٠‏ 

اما انتم ذووا النفوس الحائثرة فان تقبلوابھمالااقویاء قادربن لاىکم لم 
بھم الا کذلك .. ان المؤمن لائنقصه المعجزۃ فی اإمانہ۰, انماالمعجزةل ںہ 
اہمانه الشك وااریب والظنوتن .. 








٢ً٭‏ 
تلقی السچاد صاحبه کاجمل مایکون اللقاء .. وحدئت المفاجأہ اي 


۳ 


بتظرھا ھمام بلهفة الصاہرین .. فبعد ان قص علی الامام حکاینہ مع 
المنافق أجابہ مطمثناً ومسلباً : اذن .. فقد اذاللہ فی خلاك .. نہادی: 
نعادمته ان تحمل فطورہ وسحورہ فحملت فرصتین فقال علي بن الحسی 2 
فلیس عندنا غیرھما فان اللہ یکشف بھما وبنيلك خیراً واسعاأً منھماء 
(سیحا ژكژ سیدی مااحلماكک واعظم شأانك فی حکمك واعلی سلاطاٰك بارں 
مھلت عبادك فی بلادكحتی ظنو اانك مھلتھم ابدأوهذا کله بمینك لایغا فص“ 
ولا برد المحتوم من تدہیرك کیف شت وانت اعلم به منا پارب العالمیں*“ ۰ 





‫۰ ان انم تطوعھ لنابع من اعماف اعماقهہ حنتی حاطب ھمام و کانہ احسن سا 


ني حواطرهہ : ثم بدا کأنه یرید ان بقول لە : 
حاربوھم بالکلمة.الطیبة تردوھم الی حظیرۃ الایمان . 
؛ حاربوھم بالسلوك الطیب الھادیءیردھمالی ایام اللەویبعث فی نفوسم ذکر بات 
پہول (ص) ۔. ولعلھم۔یتذکرون . 
فانتم قلف .. حاولوا ان تکسبوھم الی صفوفکم 

وثنوا .. انکماذسرتم علی ذلك .. سبھل عليکمقریباأً ذلك الفجر ال وعود.! 

یی بد 

حمل ھمام القرصین بین یدیه : وقبض علیهھما کما یقبضی علی آخر أمل لە .. 

ازالت مر عليه بین ذلك آفاق الصورة القاسیة الحزینة ملیئة بالضباب السابح 


. 1 پا 
اکا ب ارات متق سا عمہ 


فی وحە التتھدات ٠‏ 

نری ھل بنفجر الشعیر من بین اصابعہ الی ذھب وباقوت ٠‏ 

رہما .. فحینما یتھکم.الکفر علہٰی رب الکون فی شخص عبہد من عبادہ 
مخلصین تخلع کل الحکایا اثواب غرابتھا .. 
ھذا ماحصل .. فلقد بادل ھمام. باحدی قرصتيه سمکة رخعصت في بد مانکھالانھا 
تعلى البیع .. ولمیکن ھماملیقتوقم .. ان بضم اللہ نھایة لاحزانه ومآسیه 
پطنسمکة ...لو لؤتان فاخرتان کانتا حجة .. وکانتا فرجاً کبیرآ فثم امامصاحبنا 
آفد اا۔ستقبل المشرق السعید 

ارت سحابة الصیف وتقشعت من سمائه الغیوم .. 

يء وحید ظل برق لیال ي‌ھمام ..ھذا الحکم الاموي الغادر .. تلك الذثاب 
<وحشة .. الی متی تعیش الفثة الباغیة الظالمةعلیحساب ااجوع والالم ینھش 
گا اعفراء وھم یحملون ابداً لواء الرفض ٠.‏ 


ای منئی؛ ھمل ینبلج ذلك الفجر الموعود 5 مل بھل علیذنا 
احا 
لے نج 


عندما تشتد قسوۃ الضغط بولد الانفجار .. واي انفجار . 


چھ 





اجىس سم عسںیہ یں خسم تششت بے شسٹ گج را ظی ےر رہ23 
ڈاکاگڑا ممريخ+مصماماچفد ‏ .ےد جھاکاہد یبر مصمر ہر رود دح ×ب بے ب۰۱ .۳2٣7ا‏ فا ۱ر ل' 





× کشفت اذاعة موسکو ءعن نتائج جدابدۃ ء 
(×لتحقعقات علماءدوس -.٦‏ (عالم الشىات) ٤+‏ حیثقالت: 
هرن العلماء و صلو! مو خرآ الی : أن ٹلنباتات أجھزۃ 
(9عصِية شبھة بالاجیزۃ العصيیة فی (الحیو انات)! 

×ولقد توصل العلماء الی هذہ٥الحقیقةبعد‏ أنعلقوا 
٭أجھزة (سمع 9ث) الیکٹرونیة دقبقة علی ساق نبات 
والقرع ؛ تم لاحظوا بوضو حظھود: (زدودفعل)غر ببة 
ھعلی ساق النبات العذ کوڑ ؛ عندما راحوا ۔بقطعون 
دبعض جذودہ ! ! 





دوفی الوقت ذانە ء کانت قد اجر بت اختبادات 
دمشابهة ء فی المختبر الفہولوجی للنبات بأکاد یمیة 
دالعلوم الزداعیة ء أفرزت نتائج مشابهھة أبضاً ! 

دففی ھذہ الاختبادات؛ وٹعوا جنور احدی 
داٹا:ٴنات ء فی ماء ساخن ہ ففسَبعلواعلی اثرہ:(صیحات 
دالم وأنات ء صددت من الہسات ؛ غبر أُن حذەالاصوات 
هلم مع ۔الطبع بالاذن المجردة ءواننا أجھزة تجصل 
درالاصو ات الالیکتروننة الدققة ھی التی النقطت ھذہ 
دالصر خات ؛ وسجلتھا علی اشر طة خاصة !! ء 

(صحصفة اطلاعات الا یر انہة) 





مھ |؛ گ 
ہے آ ہے 


ہمہ 


حیم ت4 





سمحس×سمسے 


ترجمة :جعفر الناا 


2 ۸۷ 
چ4 


+ مل ھذا الخبر الەجیب لم یکن الاول والاخیر من نوعہء اذا علمنا بان ائمة 
رات من امڈالہ ٠‏ تطلع بھا علینا المختبہرات العالميیة ٤‏ کل لوم ٠‏ 

سرضع الاهمیة - فی الواقع ۔لايیکمن فيی اہ بعد کفاً ء حدہدا فی عالم 
پان ٦‏ ام اسبقی له مثیل فيی تاریخ التجارب العلممة ٦‏ وانما لانہ حمحاء بؤکد حلی4 
وه ×١‏ کشف عنھا (اافر آت) لاول مره ؛: أیام لم تکن جزیرة العرب تحرف :داعو 
بخبر ؛ ولاما هو المبکرسکوب ٦‏ والاجھزة الالیکٹرونیة ا 

أي تماما في عھد الظلام العلمي ! 


فالخبر ھذا جاء رو کد لنا نظر یة : (العور النا الذيی ٭حنذدث عمْهہ الفر آن 


ی) 
)سیا حدیئہ عن : شعور الکائثنات ؛ بصورۃ عامه . 

ومھما تکون ننائج التحقیقات ؛ التی توصل الیھا ء علماء النبات؛ فی مجال 
ات : (الەمق الماطفي) للنباتات ء وفی مجال : تسجیل ردود الفعل لدبھا سایشه 
ود الفعل عند الحیوانات ؛ لدی مواجھة أیة کارثة . 

ومھما یکون مدی امتداد ھذہ النظربات فی المستقبل ٠‏ 

مھما یکون أھذا او ذاك ء فان الذي بدعونا الی تأمل اکثرھو : ان (القر آت) 
ف الی أُبعد من ذلك کثیراء حتی أنه لم یکتف بالحدیث عسن وجود : (عا۔ق 
ضصي) في النبانات خاصة : وانما أثبت _ وبدون تحفظ _ وجود مٹل ھدا العەق 
اطفي بل و (الشعوری) في کل الموجودات علی الاطلاق ! 

حنی أنه اعلن فی کثیر مں آیاته عن : ان (الکون کله اس الا !۔':اواحدا 
اح ذکر اللہ ؛ وبنطق بحمده*؛ ویسبح بمجدہ ویخشی ەن هیبته) ىسا تعليه ہذہ 
کلمات حفیفة ! .. 

والاعجب ںھوأن القر آنلمیقتصر علی اثبات ال2سبیح فی ھذہ ااموحودات ؛ 

ی راح بلیہت لہا : (السجو ہ( + وھہو امر بتطلب منسا الاعتقاد 
أِ ھدہ المو جسودات تقسوم _ ولا شك - بنوع من الحسر کة الفعلیة ء ضمن 


ا 8 .7 7 ۰ ٴ ‌ 
نس خاصف لارام ھذا الجود ہ الذي بمثل آقصی انواع : الخضوٴع 


۸۸ 


والتسلیم ا(١).‏ 

وھذا ان دل علی شیء فانما یدل علی ان القر آن یعتبر مہألة التسبیح برا 
مفروغاً عمه . 

ومن یدری ء فقد یأتی الیومء الذي یقدم لنا (العلم) فيهء صورة صوتيەحذ 
تدعم مذہ الحقائق الکونبة الکبری التی اأعلن عن وحودھا (القر آن) الکریم ىکل 
صراحة . 

لکن ببقی أُن نعرف ان ہناك : جدلا بن مفسري القر آن ؛ القدامی ؛ حسول 
ھذہ الابات ء التی تتحدث عن : تسبیح الموجودات ء وحول ما تعنيه ۔۔ بالضبط۔ 
من کلمة : تسبیح ٤‏ 

ُھو تسبیح حقیقی ؟ ! 

ام هو تعبیر مجازي عن التسبیح ۶ 

غیر ان هذا الجدل ‏ رغم ما بطرحونه من أدلة - لن بشکل أي (نقض) لہا 
قلناہ عن : وجود عمق شعوري (حقیفقي) فی الموجودات ۰ ٠‏ کل المەوجودات : 

وربما بتاکد صواب ھذا القول بصورۃ أفضل ء اذا استعرضنا کل : (الاراء) 
التی تحاول ؛ عبثاً ء ان : تنحرف بالظاھر القرآني الصریح ؛ نحو (تاویلات) ۷٢١‏ _ 
تنبع الا عن ضعف : (الاداة العلمیة) فی عھود أولئك المفسرین . . والذي أصبح 
الان علی أعتاب الاختفاء ء بفضل ما تنتجه : (نھضة التکٹولوجیا) کل یوم ٠‏ 

علی ان ماأئبتنتہ : (الاجھزۃ العلمیة) ء من وجود العمق العاطفي فی النبات: 
جعل اثبات مثل ھذ العمق فی الموجودات غیر النباتیة ء کالاجرام والذرات ٠‏ 
وشیکاً ء ومحتملا ۔ 


خاصة اذا أضفنا الی ھذا التفاؤل : ما قدمه الینا (العلم) عبر وسائله الدقپذ 





(١ٰ‏ سیأتی الیحث حول السجود مع ذکر ما بدعمه من آیات قرآنیة فی مقال آ جا 


انشا ء الله . 


۸۹ 


ااقائط تیور ہے 


5 من معاومات عحیمة عن مظاھر النظام والانضباطیة ٦‏ فی قسم من الخلاباالتی 


ى_ الی الامس القریب ۔ تصنف الی صنف الاموات ء الامر ااذي بدل علی 


پ 
٠‏ نلفیات شعوربة لدی ھذہ المەو حودات ا 


دالان الی الا بات : 


وقل أن نسترض الأراء؛ بجدر بنا أُولا أن نستعرض الابات القر آنیسة ؛ 
تھا ء ومانعنیه مذہ الایات ء لیتسنی لنا بعدئذ ء معرفة صحة الاراء المطروحة بعد 
؛نستعرضھا واحداً واحداً ء وما یرد علیھا من ردود . 

ولا با ان نعلم مسبقاً بأن الایات الواردۃ فی ھذا المجال علی اصناف : 

١‏ فمٹھا ما تشیر - بصراحة ۔ الی :(التسبیح الكوني الشامل) ء ومن ھذا 
منف قولە تعالی فی سورۃ (الحدید) : الایة الاولی : 

سبح لل ما فی السماوات ؛ والارض ؛ وھهو العزبز الحکیم) . 

علی أساس ان (ما) تطلق علی عامة الموجودات ؛ ما عقل منھا وما لم بعقل . 

ومن ھذا الصنف أیضاً ء قولە تعالی فی سورة (الاسراء) : الابة ٤٤‏ : 

(ران من شی۔ الا یسبح بحمدہ ء ولکن لا تفقھون تسبیحھمم 

ففي ھذہ الابة دِلالة - لا تقبل جدلا _ علی ان تسبیح الله لم یکن مفصوراعلی 
او خحاصة ؛ او صنف خاص من السوجودات ء طالما أن کلمة (شیء) تص-دق 
لی کل موجود . 

وبذدلك یتاکد الشمول ء ببساطة ۔ 

علی ان الذي بؤبد صدورمثل ھذا التسبیح عن (کل) الموحودات ٠‏ 
شٹو قواہ ڈوما تفقھون تسبیحھمء اي یمکن اعتبارہ اشارۃ صربحة الی ان (کل) 
اأەوجووان (تسبح) دون شك : وان کان البشر لا یعلم شیث عن تفاصبل ھذا : 


3 

(التسببح الکو ني). 

وللعلامة الطباطبائي فی تفسیرہ : (المیزان) تحقیق متین فی ھذہ الایة بؤ کدزِ 
مسألة التسہیح الحنیتني في عموم الموحود ات دون آحفظات . 

فو ل العلامۂ الطباطبا ۳۴ : 

رفان قلت مجرد الٰلکشف عن الٹنزہ لا بسمی تسیحاً حنی ہقارن القصد 
والقصد مما یتوقف علی الحیاۃ ء و (الحال أُن)أغلب مذہ المو جو دات عادمةللحباق 
کالارض والسماء وأنواع الحمادات ؛ فلا مخلص (ولا محیص) من : حملالتسسح 
علی المجاز ٦‏ فاسمہمحھا دلالتھا رحجسبی وحودھا علی تنزہ رھا.. 

قلت : کلامە نعالی فی قولہ( وان من شی الا یسبح بحمدہ) مشعر بان الام 
سار فی المو جودات مع سربان الخلفة ۰ فلکل منھا حظ من العلم علىی مقدار حظہ 
٭ن الوجود ؛ ولیس لازم ذلك أُن بتساوی الجمیع من حیث العلم وبنحد من حیث 
جنسه ونوعه؛ او یکون عندہ کل ما عند الانسان مسن‌ذلك او أن یفقه الانسان ہما 
عندہا من العام ٠‏ قال تعالٰی حکابة عن اعضاء الانسان : رقالوا : انطلقنا الله الذي 
انطق کل شیءہ حم السجدة / ۲٢‏ وقال : وففال لھا وللارض : ائنیا طوعاً أو کرھا 
قالنا : أُنینا طائعین) حم السجدة / ١١‏ والابات فی ھذا المعنی کثیرة . 

واذا کان كذلك فما من موجود مخلوق الا وھو بشعر بنفسه بعض الشعوررهر 
پرید بوجودہ اظھار نفسه المحتاجة الناقصة النيی بحیط بھا غنی ریہ“ وکمالە؛لارت 
غہرہ ٠‏ ویسبح ربیە ؛ وینزھه عن الشغربك وعن کل نقص لئسب الہ ٥‏ 

و بدلك رظھر اں لا وحھ لحمل التسبیح علی مطلی الدلالةمجاز ا فال جاز لابصار 
الٰیه ا مع امتناع الحمل علی الحقبق (١۱)‏ ۱ 

۲۔ أُما الصنف الاآخر من آبات ایح فھو ذلك الذي بر کز علی تسبیجخ ٠‏ 


(الطور) ومنٹھا قوله تعالی في سورة (النور) : الایة ٤٤‏ : 





۱١١ الاصفحة‎ ۱۳١ تفسیر المبزان ج‎ )١( 


ہد 






٦لم‏ تر ان الله یسبہح لہ من فی السماوات ؛ والارض ۰ والطبر صافات؛ کل قد 
الم صلانه؛ و تسبیحه )۹‏ 
وسں الواضح ان قوله: وکل قد علم صلانه وتسبیحه) دلیل قاطع علی ‌انھذہ 
الطور تدرك تماماً (ما تفعلہ) فسا یصدر عتھا لا ینبع الا من: (معینشعوري)مختزن. 
ٌ _ والصنف الثااث هو الذي بر کز علی تسبیح الجبال عندما بقول تعالی 
إ في سورہ : (ص) : الابة ۱۸ : 

رانا سخرنا ااحہال معه ء بسبحن ؛ بااعشيی والاشرایق> 

٭_ أما فی الصنف الرابع فنقرأً قوله تعالی عن تسپیح اارعد حینما یقول 
فی سورة (الرعد) : الایة ٣۳‏ : 

(و ِسہح الرعد بحمدہ٥ع‏ . 
هذہ مجموعة من الابات التیتتحدث بوضو حعنتسبیح کل أُصناف المو جودات: 
ْ وی ۔ کما تبدو - صریحة فی الثبات نوع من : (التسیح الکو نی الشامل) لا بقہل 


الەك )١(‏ ۔ 
بیند أُننا قد لا نؤ کد مذہ ااقناعة الا اذا اطلعنا بصسورۃ دقیقة علی ما تعنیه 
کلمة (سبیح) ٠‏ 
النسح فی اللغة 


ولکن ھذا لیس مشکلا اذا عرفنا بان التسبیح فی اللغة یعني : التنزیه ۔ 
فاانسیح - حسست اللغة - یعني التنزیه عن العیب أو النقص ء فیقال عنكء اذا “ 
0.ى”7م”سش٦سٴًسًسسمم‏ ےی لے و ہر یں رر ےی 
تج وحدنالد حملة اآخری من هذہ الابات اليك حدولا ضو تھا بھا ٦‏ 
۹ ۔ 

۔ الا الاولی من سورچج الحشر ۰ ب الایة الاولی من سورة الصف 
7 المقطع الاخیر من الایة ٢٤‏ سورع ااحشر ‏ د_ الایة الاولی من سودةۃ الجمعة . 
-ے الایة الاولی معن سوزره التغابن . ہے الابة ۷۰۹ من سورهة الا نبیاء 7 


نزھت موحودآً من الانصاف بعیب أو نقص اأُنك : سیجته . 

من ھنا ؛ یصبح المقصود بالتسبیح فی الابات السابقة واضحًاً تماما .. ٠‏ 
بصبسح أي تفسبر لکلمة التسببح بغیر هذا المعنسی ء تفسیراً غیر واقعی ء وع 
صحیح للكلة . . 

علی أن ھذا المعنی الواقعي لکلمة (النسبیح) لما کان یقتضی أن نتص-ور 
صادرا عن (شعور وادراك) لواقع معنی النقص وواقع معنی التنزیه ء فان طائعة ء 
مفسري القرآن تمسکوا بالایة الاولی فی سورةالحدید (المذ کورۃفي مطلعالابات 
فعمدوا الی الفول بان.کلمة (ما) فیی تلك الایة تدل علی (ذوي العفول) ویقصدمتم, 
الائسان والملائکة الذین حباھم الله بالعقل والادر اوالحیاۃ . . ئمسحبو اھذا الحکی 
علی بقیة الابات المشابھة علی السواء . 

غیر اف کثیراً من المفسرین رفضواهذا الرأي ؛ واعتبروہ عزوفاعن المداول 
الحقہقري للفظة (ط) . ٠‏ الني تشثمل علی العقلاء وغیر العقلاء +وتعم من بدرك وس لا 
بدر ؛ بلا جدال ۔ 

هد! بالاضافة الی اٹ الظاھر القرآنیي فی الابة المذ کورۃ بؤید ھذا الرأي 
الآخحیر - وھو اطلاق لفظة (ما) علی العقلاہ وغیر العقلاء _ خاصة اذا علمنا ا 
(ما) استعملت فی الفرآن عندالحدیث عن( کل الم وجودات)بمکس (من)التی اطلَت 
غالبا علی العقلاء فحسب . 

ولکی لا یواحه أُصحاب ہذا اثرأي الاحیر مشکلة : کیفیةتسبیح الم وجوداہ 
غیر العاقلة ؛ هانھم لجأوا الی اعطاء کلمة : (التسبیح) ذاتھا ء تفسیرات ؛ شِٹ 
من جسانے وجود (نسبیح) مائی ھذه الکائنات + وتنفی من جانب آخر. 
تھی لا ینسجم مع واقع الکائنات غیر الحیة أُو غیر العاقلة ‏ علی ح: 
تعہیررھم کہ 

وهذا یکون ھذا الفریق الذي یلبت وجود تسبیح فی غیر العقلاء ەد 
خحرج تفسیرات جمیلة یل ومعقولة ۔۔ في حد ذانھا ۔ولکن دون ان تتاسب آبدأمع 


مانەطمما اباہ االغة لكلمةالدسبیح ٤او‏ مابفصدهہ الفر آن 7 وھو:الٹنزیه 5 الذی‌لاہمکن 
اں یتم الا بالنطق ٤‏ والتعبیر اللفطی لن الا َ 
و فیما بلي آراء مڑلاء المفسربن یں معمناقڈتھا 7 


آ٦راء‏ المفسر بن : 





ا : قیل أُن المراد بالتسبیح ہو : (اانسبیح النكکویني) بمعنی اں (وجود) 
امو جودات و کینو نتھا علی ماھيی عليه من عظمٰة الصنع تدل علیىی ان لھا غخالفاء 
سرھاً عس العجز والنغص والأضعف ٠.‏ 

وھذا هو الاسبیح الہ٥صود‏ فيی غیر الہتلاء : 

ولکن ھذا التعبپر بظل عاجزاً عن اعطاء المعنی الحفیةي لکلمة التسبیح 
وکلمة الدسبیح تعني : الننزبہ عن النقصض کما سبق ٠‏ 

فما ھی العلاقة ہین اثبات ااخالق المنزہ ؛ وبین تنزیهھ العملي مس النواقص ؟ 

ب : وقیل أُں الموصود با لتسبیح هو ( عضو ع)المو جو داتالمطلق ؛لارادةۃ 
الله ء وسننەفی ‌الکون والحیاة .. واستدلوابالایةالتالیة من سورة (فصات)): ای١٦‏ 

2م استویالٰی السماء وھی دخان ؛ ففال لھا وللارض : اثتیا طوعاً او کرھا 
فااتا : اتینا طائعین ہ ٠.‏ 

الا أن ھذا التفسیر - کسابقه _ ھوالاخرلاؤدي المعنی الحقیقی للتسبیج ٭٠‏ 
؛لا علاقة لم۔ألة الخضوع بمسألة الننزبه ء ولیس من االصحیح ان نخلط بینھما . 

ج : وقیل فی التفسیر اڈالٹ انالمقصود من النسبیح هو .(دلالة) اانظامالداقیی 
السائد في تر کیب الکون ؛(علی)حکمة اللہ ء وقدرته الواسعة ؛وعلمه المطلق وتنزھه 
ں نفاط النٔص والضعف . 

علی اساس ان دفة النظام :تدل علی قدرة المنظم ٦‏ وتنفی عجزہ ٭+ووحدتەتدل 


: علی وحدانیتةہ؛ ڑھ 


ي تعلذدہ ےہ 


وھذا الرأي مردود هو ابضاً ء وان کان یعتمدہ جملة کہیرۃ من المەسربِ 
والرد عليه بأتي من ثلاث نواح : 
اولا : اذا کان ھذا (التسبیح التکوینی الصامت) هو المقصود حقاء فمادا 
یعنی قولە تعالی : دولکن لانفقھو ں نسبیحھم) مع العلم ان جملة لاتففھوںفدلا: 
مناسبة ھنا بعد أُن اطلعنا ۔۔ ہمثل ھذا الوضوح والبساطة ۔ علی کیفیة تسبیح ؛ 
الکائنات +- کما تقولون -. 
والعجیب ان البعض حاول ان پتخلص من هذا الاشکال عصدما قال ہاں کا 
ولاتفقھونء ھنا تعنی انکم (غافلون) ء ولیست تعنی (لاندرکون) . 
ولکننا نسال : ألم یکں من الانسب فی هذہ الحالة ان بأتی القران ھا بج 
(وانتم عنه غافلون) ؛ اذا کان فعلا یقصد من جملة د(لاہفقھون) الغفلة ؟ 
مضافاً الی ان تفسیر دلایفقھونء بالغفلة عزوف لامبرر لہ؛ عن الظاھر الفرآى 
انیا : اذا کان النسبیح التکوبني الصامت هو المقصود فماذا یعني قولە :اگل 
قد علم صلاته وتسبیحەم ؟ 
ومن الواضح جیدا ء اں هدہ العبارۂ تکشف عن صدور اأتسبیح فسی ھللا 
الکائنات عن سابق شعور وادراك ء بینما لایدل التسبیح التکوینی الا علی ولا 
تکوینیة صاعتة ء لاتو حي بوجود خلفیات شعوریةء رانما توحی بان ھذا التسبخ 
یصدر عن عاءل نتلقائيی قھري لااثر فی لعامل الشعور کما اذا دل وجود صسورا 
حائطیة صامتة علی وجود مصور. 
فھل دِلالة هذہ الصورۃة علی مصورھا تکشف عن شعور لدی الصورۃة ۔ 
الا.. طبعاً. 
تالثاً : اذا کان المراد هو التسبیح التکوبنی الصامت فلماذا قید اللہ <-ل' 
النسبیح بالزمن ۔ ۔کما في قوله تعالی في الایة ۱۸ من (ص) ؛ 


وبسبحن بالعشی : والاشراقء 
طول الخط .سح وفيی کل لظحظة من لحظات الزمن ؟ 


ک‌ 
الا بدل ھذا التو قیت علی وجود تسبیح عاص‌غیرھذا السبیح -کمادکروا۔(١)‏ 
وھکذا لبدو ھهذا ااتفسیر ابضاً غیر منسجم مج مانفصدهہ الابات ا اص .ط 5 
د : نظر بة الفیلسو ف الاہلامی الکسر صدرز المتألھین )٢(‏ : فهھوبعتقد: 
بن العلم والادرالك والحیا افو توجد فی کل مراقفتس الو جود ارنداء ں 
دانه المقدسة - بعنيی الله _- ونزولا الی عالم النبات ے والجماد. 
غیر ان ھذا العلم والحیاة والادراك 3 بختلف جسبے اعتلانفی مرانتسے الو حود 
شدہ وضعفأً .. دون ان یخلو موجود عنھاالبتة ء اذ العام -کما یقول - عینالوجود 
علی ان هذہ الم وجوداٹ کلما اآزدادوت تحلیفاً فی آفاق النحسرد عسن المادۃ 
والمادبات ازداد ھذا العلم والحیاة والادراك شدة و کلما اقتر بت الی المادۃاز دادت 
ھدہ الامور ضعفاً حتی لیخا لھا المرء فارغۂ من ھذا الادرالك والعام والحیاة ۰ یما 
لایکون ذلك ص‌حیحاً و هي ٹي الِحۂَءمَة ح4 عالمةمدر کة ء٤‏ حیاة وادراکاوعلماً 
لیسنطیع البشر ان بطللع علیھا لضعفھا . ٠‏ 
وبقس‌ ای ارت 
سسسطۂسمیعے و ے لٹ یو رمےملن ےی 
)0( الا ان بعتبی الاوقیت ھذا کنایة عئں شمول التسیح لعل اطر اف المھار واللیل ۰ 
)٢(‏ ھو الملا صدر الدین محمد ہن ابراھیم ٠‏ المعروف ہصدر المتالھوی .۔وعوعن 
"ار علمام الحکمة ومن عطماء الفلاسفة الاسلامیین المحققی . 
عاس فی القرن الحادی عشر الھجری الاسلامی ۔ 


دلد فی شیراز سے ایران عام ۹ھ وتوفی فی طر یق الحج عام ۰۵۰ د+ھمءں عم پااھں 
'احادرة والسبعین 2 
۱ امثاز باراء و تَحمّیقّات غْية ْ' وجلیلة یعميعه فی مختلف حقول ا َسفة والعلوم الالھ۔٤‏ 6 
نایا المرں؟ والمعاد ٠‏ ونذلك پعد فریدا من نوعه ہین الفلاسفة الاسلامیین ٭ ۔ 


”۴ 
(جمیم الموجودات ٤‏ عملذ اُمل الکشف ٦‏ بالمعنسی الذي ذکسرناہ ۹ 


عارفون بربھم ء مسبحون لە ء سامعون لکلامه ء واليە الاشارة بقولە تعالی : 
شيیء الا یسح بحمدہ ؛ ولکن لانفقھون تسبیحھمم والتسبیح والتقدیس لان 
بدون المعرفة ء وقولە تعالی :وانما أحرہ اذا اراد شیا ان یقوللە :کن فیکوں 
واضح علی کون کل من الموجودات عاقلاء بعقل ربە ء وبعرف مبدےعہ ۷ء 
کلامه ء اذ امتثال الامر متر تب علی السماع ؛ والفھم بالمراد علی قدر ذوف ا 
واستطاعة المدرك ؛ و بحسب عابلیق بجنابہ المقدس عن الاشباہ والامثال ؛ وا 
تعالی للسماوات والارض : دائتیا طوعاً أو کرهاً ء قالتا : اتینا طائعینء .)١(‏ 

وھکذا یستنٹج ھذا الفیلسوف من تسبیح الموجودات بان ذلك التسبع 
۔ولاشك _ علی وجود شعور مسبق لدی مذہ الکائنات علی السواء : ممابدل 

ان التعبیر القر آني لم یکن الا تعبیر ا حقیقیاً ؛ ولیس مجازباً . . 

وبعدھذا اانفسیر لایکون هذا الفبلسوف الکبیرقدحافظعلی(الظاھر الفر ‏ 
ففط وانما ابضاً تمشی مع ظواھر آیات اخری حاولالمفسرون ان بسلکوادھاء 

التاویل والمجاز ء دون مبرر وجیه . 

وھو اقتناع ذھب اليه بعض المفسرین القدامی ء ممن اتیح لە ان یتحرر ٭ 
الشیء من النظرة الضيفَة المحدودۂ ءفراح بحتمل مذا الوجہ _ ولو مجردا<م 

علی الاقل - ء ومن ھذا الفریق نذکر : 

ا - اہن عباس ۰ . فقد روي عنه فی قولە تعالی : انا سخرنا الجال“ 
یسبحن بالعشی والاشراقە أنەقال : وبحتمل أُن یکون اللہ سبحانه خلق نی الہ 

(٢) الاسبیح‎ 


ب ہہ الجبائي الدي قال فی معرض تفسیرہ لابة 2 والطبور نوز 9 





(١ٰ‏ الاسمار الار بعة حُ ١١ص ۹١۸‏ طباعة دار المعارف الاسلامیة 25 بایران, 
(۲) مجمع البیان ج ۸-۷ . 


اہ أوابء : لاہمتنع اں یکون الله تعا!ی حلق‌الطیور مں المعارف ماتمھم بە أمرداود 
ںیه . فتطیعه فیما یرید ء وان لم تکن کاملة العقل . )١(‏ 

وھکذا تنتصر فنظریة : (ااتسبیح الکو ني الحقیقی) کحقیقة علمیة سبسق الیھا 
وأیدتھا نبصوص من السنة )٣(‏ کما أاُردتھا الفلسفة الاسلامیة  ..‏ انتظار ان نتنکامل 
جات النجارب العلمیة هي مدا :لمضمار : لیکون العلم ہو الآخر سندا حباً یوید 
وحود الشعور فی الکا؛ذات غبر الحیة ء کما البت بالامس وجود مثل ذلك المعور 


فی (النبانات) فضلا عن الکائمات الحیة . 


فعدما شنصر الیظر ہہ : 

ولکں بعد ان تنتصر النظر بة بنطر ح سؤال هو : 

اذا کان ھذا العالم حقاً یتمتع بمثل ھذا الشعور واادراك ؛ واذا کان کل جزہ 
س اجزاہہ یعی ۔ ولو علی طریتته الخاصة علی الاقل ۔ فکیفیسمم الانسان لنفسەان 
الم ویمحرف وبتمرد وبقترف المنکرات ؟ 

دول ہامکان ھذا الانسان ان بخفي جرائمه أو بحسبھا تمر بلا تسجیل ؟ 

ەیف والقر آن یصرح بأن کل ھذہ تشعر وتدرك ؟! 

ان ما ہمیز الاسلام یں ال بادیء المادیة ہو : اں الاسلام بعتقد ,أن اعمال 
دل اسسات لن تمر بلا 7آسجیل +وان‌ھذهہ الارض والسماعءو کل شی یحٍطبھذاالانساں 
-یٹھا۔ علی الاسان ہما اقترفت بداہ من آام وھا ارتکبە من ظلم ٠‏ ! 


الا ت‌تصویر ھذا الوجود لن تترك ظلماً او تمرداًاو ائمأدون ان تضبطەو تصورہ 


ہک تھسا 





() مجمع البیان سر ہر 
)٢(‏ حیث جاء فی الدعاء المائود : تسبح لك الدوابفی مراعءیھا ؛ والسباع فی فلواتھا 


دااطیر فی وکورھا وتسبمحلك البحار ہأمواجھا ٠‏ والحیتان فی میاہھا ١ ٠ ١‏ ! 


ا 

لنعرضه وم الحساب (١)‏ ۰ 

ولات حبن مناص 

وبھذا المنطق العلمی بکون الاسلام قد وضعنا أمام حقیقة لا نستطیع 
اغفالھا و تجاھلھا : 

فھدہ ااحقیقة تفرص علی کل واحد منا ان بتحفظ فی تصر فاته واقواله مادام 
الو جود ت 7 کمله ‏ رنعگی4 4 وبراقبہ لہظۂ بل <ظة وشہرأآ بشر ۰ 

وفی ذلژك ذکری لمن الغی السمع وھو شھید. 


ا٭۰٣‎ ۷ 


(١)‏ حاصد ہمں ان استطاع العلم اآلأحدیثٹ اکنعماف بعضش الجر ائم عن ار یق صورااحر٭ 
المطبوعة علی درات الاثیر ۰ فی مکان الحریمة -11۱ 


ا ضرورات الحیاۃ الروحیة 
۱ للحیاة الانسانیة 











إن جالدعدة ضر ودات 'تندفعنا الی الالتزام بالحیاة 
پجة . وعدم ادراك هذہ ااضر ودات جو السب فی 
ال هذہ الحباة أو تجاھلھا لدی بعض الافراد أو 
باعات ؛ لکن لما تر تب علی هذا الاھعمال دھذا 
پاھل من أضراد خطیرة فی حیاۃ الىاس وخاصة فی 
ل الجتمعاتالتی ألغتھذہ الحیاۃ الر وحیة وأُوغلت ھا ۱ ک 
الحصاة الماد ی4 وعندما اُدرك ھذہ الخطو/ة ہبعضی 

از العلہمصاء والفلاسفة فی تلك المجتمعات رفعوا 

وانیم عالبة بالدعوة الی العودة الی الحیاة الر وحہة ۱ ١‏ 
پنوا شرودات ھذہ الحیاة وقیمتھ نا من النسواحی ًٴ 

شتلعۂة من الناحجة المَفسة والطسة والاجتماعصة ۱ 
لاقنصاد رة دما الی ذلك وسوف شرح ذلك بالتفصبل 
لا احلیلنا للموضوع ومعالجتنامن الجو انب المختلفة 
ھم نلك الجوانب ھی الاٴنیة : 


۱ 
الد کنور مقداد _بالچن 

اشرود تھامن‌حیث أٹھاحاجةاماسبةفی الطببعةالاضانة - القاعرف 
ا: صرور تھا للو قا یه من الامر اص المختلفڈالتی بؤ دی 
ه ر۰ ك الحياۃ الروحية . ۱ 
ااضرور تھا لتحقیق السعادة الاسائیة لاتھا عبصر من 
اصر حذہ العادة . ۱ 
: 8 ٭َ - - 
ژخر4اء الحیاۃ الروحیة کعامل من‌عوامل التسامی إ 
لن5مل والتقدم المادی والمعنوی معاأ ء ا 
۱ اسوف نتنعاول بالتفصیل کل صوضوع من هہذء' 
اؤ شضوعات فی م مقال مستقل ۔ 





ونبداً فی ھذا المقال بتماول الموضو ع الاول وھو ضرورة ااحباۃ الروحیےۂ 
کحاجة أساسیة فی الطبیعة الانسائیة . 

ان الحباةۃ الروحية حاجحة روحیة کمااں الحیاةۃ ا[مادیة حاجة جسمیة ؛ راك 
اں الروح حقیقة فی الطبیعة الاسانیة وان اُنکرھا المادیون کما ان المادة حفیفة بي 
طربعۂ 


ھذہ ااطبیعة وان أنکرھا الروحیون فان اللہ وضع ھذہ الحقیقة الروحیة في 





الانسان ور کبھا فیھا عندما حاٹھا ولا بعلم من خلقء فقال تعالی عں خلق الاساں ٴ 


(فاذا سویتهہ و نفخت فيه من روحي فقعو! لە ۔اجدین وقال وم سواہ ونفخ وہ 
من روح4)ء 

وقد اُضعی وحود ھذہ الروح گی |ا اطببعة الاىساىیة صفات حاص٥‏ علی حی۔۔انہ 
فجعلھاتتمیر صں حیاة الحیوان فلعدم وجود عدہ ااروح فی الحیوان لا بحیاالا حماہ 
حسدی4ہ محدودہ بمحدرودیة المادة ۰ 

اما الانسان وحیاته أوسع مں الحیاۃٗ المادیة فحسب و تختلف یں حیاۃالحبواں 
في أُنواع اخری من الحباة مثل الحیاۃ :!علمیة والاحلافیة والروحیةوالجمالبةو کلما 
تقدم الانسان ٹيی ھذه المحالات من اأحیاة زادت بھجته ومتع:ہ وآفاق سعارتہ بل لن 
سعادنه مکمونة فی هذہ المجالات الحیوبة المٹمیزةۃ کر مما می مکمونة ثٹی 
الحیاۃ المادیة ء لان ھهذہ الحیاة المادیة کماقلنا محدودۂلابستطیع الامساں الاسنھراز 
فی النمتع بھا فمثلا لا بستطع الانسان ان باکل ون بشرب ني کل وجبة الاک 
محدودۃة فاذا حارول الاستزارة راد نفورا "م4 وعلی الەکسیمن ذلكفی ناك المحالات 
الأحیاة العلمیة والعقلیة و کلما اکنشف جانباً می المجھول زاد بھجۂ واشراقاًء 

و ذذلك الامر فیما بتعلق بالحیاۃ الاخلاقیة اذ اىه کلما ازداد فی النکامل وعمل 
الخیرات بالنیات الخیرة زاد احساسه بخیریة ذانه ثم بھجته برقیه فی عالم الخبر' 
والامر مثل ذلك فی الحیاۃ الجعالیة فانه کلما أمعن فی جمال الکون ودائ 

: 7 : : إ 

المخل--و1 ات فی السمساء والارض ؛ فيی جمصسال الاسمساء وجمسسال 


الڑھور والاشجار والفو اکەالمختلفة الاشکال والالو ان وفی جمال الحیوانات؛والطیور 
.سن الفراشة الصغیرة الملو نة ای الطیور ذات الریاش الملونےة التی رسمتھا بد 
الخالق المبد ع ء زاداحساسە بقیمة الحمال ومعاليه . 
وكکذلك الامر فیما بتعلق بالحیاۃ ااروحیة فکلما توغل الانسان فی هذەالحباة 
ونندم راد شعوراً بالانشراح والبھجة والسرور الدائم لانھاحاحةالروح والحاجات 
الروحیة مستمرۃ ولیست کمحدودیة الحیاة المادیة . 
ولھذا کله فکما أُن الجسم اذا حرم من حاجته فلابد من ان بصاب بأضرار أو 
أمراض بحسب درجةحرمانه ومدقھذا الحرمان ؛ کذلك اذا حرمت الروحمن‌حاجتھا 
بصاب الانسان بأمراض ر وحیةو ان کانھنالكافرق بین ھذبن النو عین‌من الامەراض وطر بفة 
الاصابة بھما اذ ان اصابة الانسان بالامر اض الجسمیةنتیجة الحرمان ٠ن‏ الغذاء المادی 
ن سریعا ویقدر درجة الاصابة بدرجةالحرمان ومدة ھذا الحرمان ؛ أما بالنسبة 
للامراض ااروحیة فان الانسان قد لابشعر سریعا بضرر الحرمان کما لابصاب بهذہ 
الأمراض بعد الحرمان مباشرۃ بل‌قد یظھر أثرذلك بعد مدة طوبلةوقدلابشعر المر یض 
اد سب ذلك حرمانه من الحیاۃ الروحیةوھذا ماظھر بصورۃواضحة في المجتمعات 
الني توغلت فی الحیاة المادیة ونسیت الحیاۃ الروحیة أو أھملتھا تماما . وقدلاحظ 
1 کار العلماء والمفکرین الاجتماعیین فی تلكالمجتممات ۔فمثلا یقول الد کتور 
الگیس کارل العالم الفرنسي في ھذا الصدد دومن الغریب ان الانسان الحدیثقد 
اعد مں الحفَیفقَة الواقعیة کل عامل نفسي وروحی) ونی لنفسه وسطا مادیا بحتا 
ر 'ں ھذا العالم لابلائہہ بل تراہ یصاب فیہ بالانھیار فقد اعتاداسلاەنا طوال آلاف 
السنین اُن بعدوا وجود العناصر الروحیة فی وسطھم أمرا ضروریا . .وکانالدین 
؛سطر علی احداث الحیاۃ العامة ء ویزود کل شخص بالشجاعة اتی تمکنەمن ‌العیش 


٦‏ جیدا انە یجب علی البشربة المتحضرةۃ لکي تتجنب تردبھا الٹھائی في وھدة 
و 


ر‌ دالوضی أن‌تە و دالی بناءالمعا بدفی ذلكالھ' لما لفاحرالصارم الٰذيبعیش فیەعلماء 
اط 


۳ة والفلكء؛م ببین کیف؟صبحیضبق الانسان المادی في العالمالمادي ؛ کمایضیق 


الانسان الکبیر فی ثیاب الطفل الصغیر اذا لبسە فیقول ھ فالعالم یبدولتا کالشوں 
المفرط فی الضیق بمجرد ان بطبعه مذھب الحریة الفردیة أُو المذھب المار كکسي 
بطابعه ومما لابقبله المثقل ان یصبج الواقع الخارجيی اضق من اُن یشمسل الانہاں 
فی کلت وألا یکون تر کیبە متفقا مع تر کیبنا من بعض الوجوہ فمن الحکمةاذن اد 
نتحعل لعالم الروح نعس الەموضوعیة التيی لعالم المادۃ ‏ وینکلم عن مدی خعط۔ورة 
ترك الحیاۃ الروحیة وما ینتج عن ذلك من الامراض الاخلاقیة التی تہسدد الحىاۃ 
الاجتماعیة فیقول دولم یفھم المتحضرون حتی ‌الانمفدار الخطر الذي یکمن فی عدم 
الخضوع لقانون النمو العفلي دالروحيے حضوعا تاما فھم بتوھمون ان تر بیة الٰدکاء 
تضاھی تربیة الروح . ولم یکتشفوا بعد أن مناك الیجانب التفکیر المنطفی ضروبا 
اأخعری من النشاط الروحي الضروریة 5 حنتی یکون السلوكغ فی الحیاۃ سل وکا عنلبا 
وقد ردت الحباۃ علی ھذا الجھل بجواب بطيء صامت بت مظاہرہ جلبة فی الفری 
والدن وھو الزحف التدریجي للقبح والقذارۃ والفظاظة والسکر وشهوة الترف 
وحب السلام والحسد والنمیمة والبغعض المتبادل وتلك الرذائل التي بعدھا داني 
أحط مایتسم بە البشر ء وھی النفاق والکذب والخیانة ء ھکذاأجابت الحیاۃبطریفة 
آلیةعلیرفض‌الخضو علقانو نالار تقاءالروحی فقضتعلی نفسھا بالانحطاطوالانحلال؛: 

ویقول سیر رتشردلفنجستو نو کیل جامعة ١‏ کسفوردواننانعیش جمیعأفی عالمیں: 
العالم المادي والعالم الروحی معاً . .. والاآخیر هو عالم القیم ولو اننا ضحیا۔۔“ 
علی مذبح العلوم او الاقتصادبات أو الاجتماعیات و أي شيیء آخحر لکان فی ذلك 
ھلاکنا مثلنا فيی ذلك کمەثل من یحذف الفیتامینات من‌طعامهہومعذلك فاننا لانولی 
ھذہ الٰحقیعة العنایة الكافیة ۰ ولھذا ہین اللہ ان من أھمل الحیاۃ الروحیة أُو اعرض 
عنھا فانه یعیش حینئثذ حیاةۃ شقیة فقال تعالی وومن أعرض عن ذکری فان له معِدۂ 
ضنکاء دألابذ کر الله تطمئن القلوبء وان الذین آمنو ااوعملو! الصالحات وآقامہوا 
الصلاة و آتو الز کا لھم اجرهم عند ربھم ولا عوف عایھم ولاھم بحزنوںن) ۰ 

٭ ٭ ٭ 


فی نظر الشر عوالعقل ٭ 


قرجمة و نتحقیق ڈدالئسد جواد المصطفوی الطر ققی> 
اتالد مساعد أستاذ فی قم القر آن والحدرث 


اب سے 


القیاس ھو أحد المواضیع التی اختلفتفیه آراءعلماءالمسلءین بشکل‌ملحوظء 
وذھب کل طائفة منھم الی جانبی الافراط او التفربط فيه ء حیث نری البعضذنھبوا 
الی اعتبار القیاس مقدماً علی عموم الفر آں والحدیث )١(‏ کما أُن الفرقة الظاھریة 
زعمت ان العموم اللفظي هو دالقیاس ولذلك ردته ء وشکل عام فان کلا الطرفین 
لا یقفان بجانب النفي او الائثبات حیث لا یمکن الجزم باعتبار کل طرف مثبتاً کلیأ 





نشر ھذا المقال فی محلہ دنشر یه دانشکدء الوبیات ومعارف اسلامیء فی جامعة مشید 
- العدد الٹانی ۔ 


ے٣ اسول الفعه محمد اہو تعرہ ص‎ (١ٰ 
. من عذہ المقالۃ‎ (٦( یراجع الفصل‎ (٢ 


او نافیاً بشکل مطلق للقیاس ء 1 مناك آراء مختلفة بالنسبة الی اقسام وشرائط 
الیاس و كکذلك فيی تحدہد موارد النفي والائبات وطرقالاستدلال والنواحی الاآخری؛ 
وقد احدثت مذہ الاختلافات تعقیداً فی دراستہ ۔ 


الفیاس 6 وبان مقومانہ 3 واستعراض انواعه 6 وارف الاستدلال علیھا 3 وتاربخه ٠‏ 


: ۔ نعرِف القیاس‎ ١ 


القیاس لغة بمعنی:ەتقدبر شیء بشیء وتمثیله ب4 کما فی العبارة التالیة (قست 
الارض بالقصبة) بمعنی تقدیر الارض بالقصبة ؛ وفی جملة ەفلان لا یقاس بفلانءأي 
لا یوازیه ولا یساوبه (۳) وفی اصطلاح علم الاصول والکلام (والفیاس ہو یثبست 
للمسکوت عن حکمە مثل حکم المنطوق بحکمہ لعلة جمعت بینھماء )٤(‏ أو ماشابہ 
ھذہ العبارة مثل دالقیاس أجراء حکم الاصل فی الفرع لجامع بینھماء )٥(‏ 


٢۔‏ القیاس فی دأی المنطقیین : 


ان ما قیل فی تعریف القیاس لدی الفقھاء والمتکلمین‌ھو دالتمثیل أُو (المثالء 

عند علماء المنطق وذلك لان اباءلي بن سینا فی (ردانشنامہ علائی) بغول والمثالدو 

ان بحکم علی الۂیء الدي یشابەما شاکلہ عليهی (٦)ولابد‏ أن یکون 

المقصود بکلمة دحکمء التی تقال فی تعریف القیاس والتمئیل فی علم المنطق حي 
الحکم العقلي وفی علم الففه الحکم الشرعي . 


() قوانین الاصول س ۹۸. 
(۲) عدۃ الاصول س ۹۸ . 
(۳) قوانین الاصولس .٠٣٣‏ 
()) دائنثنامه سص )۹ . 


فا (متھےاء بضر ہون ملا للقیاس هو ررأن النبیذ )١(‏ حرام کالخمرہ وذأك 
لادٹر اکھما ہی الاسکاز ورقول المتکلمون رالسماءحادثۂة لانھاشہہهھة بالدار من‌ناحیة 
ام - اأثر کیس ) جیسثٹ أُں علماء المنطق لا بفرون ‌بححیة التمئیل- کماسنتطرق 
اك _ وید کرون المثال ىلہالي (الروح قوة فی البدن بجب ان لا تَبفی بعدمفارقتھا 


الم کما ان رؤیة العسن قوۃة لا تبقی) .)٢(‏ 


از کان القباس : 


ہے ہے سس تیص وی سوجود حسمییا یہہ 


القیاس او الا۔ثیل لە أربعة أُرکان متفق علبھا من قبل الفقھاء والمتکلمین 
والہ:طقبینومي _١٠‏ الاصل ۷ الفرع ۳- الجامماو العلة -٤‏ الحکم!والفتوی۔ 

وعلی ھذا یکون تطبیق القیاس علی المثال الاول کمایلي :ای الخمسر ؛ 
الرکن الاول . (الاصسل) ٢ ١‏ ۔ النبیذ ء اارکن الثاني (الفسرع) ا الاسکارء 
'ارکن الثالث ؛ (الجامع او الملة) ا٤‏ ۔ حرمة شرب الخمر الرکن 'اراوخ؛أ ي 
(الحکم او الفتوی) . 


؛ - اعتباز القیاس فی رأی المنطة امنطقین : 


بقول المنطقیِ ن : التمثشل (القیامس) لا یمکن تعمیمه لانە لا بنتج الیقین . کما 

یو ۰ یاس سج 
7 بءطی 'امکس ہ ي بع٭ضں الہو د کمٹا ال بقاء الروح بقیاس روبة العبن 6 وعلی 
دا لا کون ااتەثیل (الہِاس) ٠‏ للاحتجاجح او الاعتماد ٠.‏ وبول ہو علي بن 
سینا (ااءثال اُضعف من الاستقراء) ئم بذکر الروح ورژیة العین مثلا لذلك. ویقول 
ل المنط-ق : أن أُهم دالیل ذکر لا بات حجیة التمثٹیل (القیاس) هو موض-۔وع 


سے سے سس ے 





)"0 الٰغذراب الذی بحصل عايه من العنب او التمر بوسائل حَاصة ۹ ویکون مسکرا 7 
)۲( الا عن وزھبر خردء من ددائعنامه علائیء . رھبر خحرد سص ٣١۲۔‏ دا نشنامہس٦۹‏ 
یڈ فی ۱ ثبات العیاس بد( یل الەمّل یکون هدا المثال صحیحاً . 


ت 
دالدور والتردیدم والذڈیلبت قصورہ وعدم اعتبارہ ے کماسنبحثەفی الفصل ا لخاءسر۔ 


وعلی ھذا یکون التسٹیل جدیر! ,ان یکون اقرب الی الخطابة والشعر منه الی البرھاں. 


: بطلان الدور والٹر دید‎ - ٥٠ 








لقد ذکر الدور فی کتب منطق الاسلای باسم (الطرد والعکس) والتردرد 
باسم ((السبر والتقسیم) والان انتطرق لکل واحد منھما -‌ 

الدور : وخلاصےة ھذا الدلیل هو انہ (فقی التمٹیل یکون ؛+وجود الحکموعدی 
دائرا مدار وحود الجامع بینھما وعد۸۸). 

فغی کل مورد بکون الجامع موجوداً والعلة فی الفرعموجودة یکونالحکم 
موجوداأً ء ٹلا الحکم بحرمة الخمر لا یصح قبل ان یکون مسکرا کما اذا کاں 
بصورة خمل او عذب و عصیر؛ وبعد تحول الخمر جحلا لم یکن لە ذلك الحکم ' 
فھو حرام فی کونە خمراومسکر؟ فقط ۔ ومن ھنا بظھھر لنا ان الاسکار نما کاں 
ودئي أي وقت کان موجوداً بکون الحکم بحر مہ موجودا وكکذلك النہذ اُحدھداء ۰ 

بجیب أھل المنطق قائلین أُن دایلکم مصادرة علی ‌المطلوبِ ونفس المدعی. 
وذلك لان الحکم علی کلیات الدور ممذمة علی ثبہوت الدورفیمورد الخلافوھذا 
نفس الادعاء ٠‏ ان الدور بالحکم بالحرمه والاسکار بالنسبة للخمر مسامة 6 ولکں 
وأول الکلام ۰ 

الترد ید ' ہو النحقیق واللفحص فی الاوصاف الو جو دة8(للاصلء وابطالھا 
واحداً تلو الآخر لعدم انطاقھا علی الحکم ؛ حتی لا یبقی سوی الوصف الذي 
یوجد فی الفرع ٠‏ وبھذاالطریق سیکون الاستنادفی دالحکم عاى ‌الوصف المذ کور 
وثبہوت الحکم للفر ع قطعیاً ومسلماً ب4 ۔ فہیڈثلا بقال ان سیب حرمة الخمرہ ہ اھ 
لک ونھا سائلا او ذات الطعم واللون الخاص بھاء او استخلاصھا من الکرماو ٠‏ 
ولکن اي واحد من ھذہ الاوصاف لا بکون تا لحر٭تھا ء دلك لان‌ھذہ الاوصاف 


موجودۃة فی أشیاء اخری ولم تسبب لھا الحرمة ٠‏ اذن الموجت الوحید للحکم هو 
کونھا مسکراً والذي هو متوفر فی النبیذ أیضأ اذأفالحرمة بالنسبه للنبیذ مسلم بھا. 

وھذا الدلیل باطل للاسباب التالیة : 

۱ 3ک من الممکن ان لا یکون الحکم الاصلي مرتبطاً ہو صف اعمِدً4ھ +کورود 
الاوامر الامتحانیة للمو لی مع العبد ء ومثل الابة الفربفة 0ؤ ظلم من الذین ھسادوا 
حرمنا علیھم طیمات احات لھم) (١)‏ ؛ حیث ان علة حر 4٥‏ الطیبات علی البھود 
دو ظلمھم کما هو مب . 

۳- عدم امکان است صا ع جمیع الاوصاف ء اذؤمن المحتمل ایکون الوصف 
مربوطاً بہوصف لم یذ کر . 

۳ - احتمال مدخلیة الوصف الخاص بالاصل فی عروض الحکم . کأن نول 
اُن الاسکار الحءاصل من الخمر یو حب حرمتھالاأسکار آخر؛ کما انالجھل بالئمن-علی 
قول بعضا لمُقھاء - فی خصوص البیع یو جس افسادەلا فی الصلحوالنکاح (۲). بالنسىة 
لمجھو لب4 البدل و المھر : 

ا- احتمال مدخحلیة اجتماع الاوصاففي ءعروضالحکم کأن نقول اانکیَ 
وکونە مأخوذأ من العنب کلاھما علة هی الحرمة لا ان الحکم بالحرمة مختص 

٥‏ - علی فرض التسلیم بالعلة فی الوصف الھمذکور ے فهناك احتمال وجود 
مانع فی دالفر ع) پوجب عدم تطا بقه مع الملة فیمطلھا کما ھواا!حال فی حرمةالنظر 
ای الاجنبیة بسبب احتمال وقوع الفتنة او الزنا ولکن ھذا الاثر ببطل بسبب العسر 
والحرح با لئسبة الی الطبیب والمربیض 4 والْقُیاس فيی مثل ھذہ الموارد باطل ۰ 

ویظھر مما ذکرنا من أنه اذا انسدت ااسبل فی عورد ما من احتمالات الاقسام 
الخمسة وثبت وسام الاستناد الی وصف معین لا غیرجری القیاس ٠‏ 





۰ "۰ - النساء‎ (١۱) 
سص ۱۸۹۸۹ ۔‎ ٤ اأصول الفقە ۔ المظفر ج‎ )٢( 


: ٣ع تاریخ القیاس الٹر‎ -٦ 
. الیھنا عرفنا حال القباس في نظر المناطقة‎ 
واما القیاس فی رأي الفقھاء والاصو لیین الاسلامیین فھو موضوع ذو جوانب‎ 
متعددة اذ کس کت مختصة وغر مختصة بی الٰانہ او ابطاله . فهناأك ەن اآ۔روا‎ 
بحجة القباس وأنتوا اعتبارہ +وعدوہ مدر کا ومستند ا مستفّلا الی جانب الکتای‎ 
و ٹيی أي مورد لا یکون‌ھناك نص او اجماع لجأوا اٰی القیاس‎ ٦ والسنة والاجماع‎ 
واستنبطوا ھ4“ الحکم اافرعيی 6 ہے وکما قلنا سے ھماك *ن علماء السنة من ‌رجحالقیاس‎ 
علی الفر آن والحدبث ٠والانقل ان ندخل فی الاقوال وطر یقةالاستدلالنذ کر تار بخآ‎ 
٠ موجزا للقیاس‎ 
لانشاہد منذ صدر الاسلام حتی زمان التابمین وقبل عصر ابي حنیفة فی الاثار‎ 
الاسلامیےة بەمثاً حول دالقیاس) باعتبارہ أحد الادلة الاستنباطیة ؛ عدی القلیل مسن‎ 
)١( الاعبار القصیرة التي نلاحظ فیھا لفظة القیاس والرأي + والتي سنذ کرمافیمابعد‎ 
ولکن مثبتي الفیاس یقو لون ردان القیاس من البدیھیات العقلیة وأرکان الا۔ت_دلال‎ 
ولیس لە اعتصاص بزمان معین ء ونریان العقلاء دوما بجرونقانون تساوی الاحتام‎ 
لتشابه الصفات والافمالں (۲) وفی الو اض التالیة سیتضح ان القیاس فی الاحکام‎ 
الشرعیة أضعف من القیاس فی المنطق الدي برھن عامباً عدماعتبارہ . فی حین ببدو‎ 
ان ابا حنیفة الہنونيی سنة (١٠٥ھ) ٭و اول شخص قال بالغیاس باعتبارہ أُحد الار(ة‎ 
الاستنباطة )۳( : وله حدل مع الامام الصادق )ع( ئی ھذا الم جال : وکان الامام‎ 
یوقفه عن أعمالہ ومتابعة القیاس بأدلة نناقض القباس . کما أن ابن حزم الاندلہسي‎ 
.)(" : (الہتوني ٦ٔء)۸) بقول :قال الامام الصادق(ع) لاسي حنیفة رانئی الله ولا تفس‎ 
سس سش سس سشہتیسں 9ں سے‎ 
ٹی فصل الاخبار ۹ شرح ا ول الٹانی بند . 0۱( من صذا المتال‎ (١() 
اصول ا لعَمه ۔ محخمں ابو تھرء ص .۰ بتثصرف‎ (٦( 
اصول ا لمت للمظفر جا سص ۱۸۸۔.۔‎ (۳( 
ابطال القیاس ص ۷ طمة دعشق سنة پچ ۱۳۷۔‎ )( 


ٹم ان ثلائة مس اافقھاء الاخریں فی العصر العباسی قد وصەوا الفیاس في مسنوی 
القر آن والسنة فی کونھما من مصادر الاحکام ؛ وتوسعوافی أبحائہ ء وکتبواله 
شروطاً واستدراکات ؛ واستنبطوا بواسطنه فروعاً کثيرہ ؛ وغالبأما أفنوا بشکل 
متناقض و مخالاف لبعضھم الآاخسر ء وذاك لان الجاءع والەلة فی الله اس مختلفہة 
ومتفاوتة في نظرھم . 

وکان رد الفعل امام ھذا الافراط بالسبة للقیاس هو اں داود بں علي لظاھری 
(٢٤۔‏ ۲۷۷۰) الذي کاں فی الدایة من فقھاء الشافعیة أہدی معارضةۂ شدیدۃ لاھل 
القیاس واکتفی بظواہر الفر آں والسنة فقط ء حتی أنه حصل علی اتباع وأصحاب 
کشریں ء وکاں بحضر دروسهە أکثر من ٤٥٤٤‏ مں الطلاب والفصلاء )١(‏ و اأوجدوا 
المذھب الخامس فی الاسلام ناسم (الظاعریةء )٢(‏ . 

بقول الظاھربة ہما أنه جاء فی الحدیث اں والفتل بالسیف بوجب القصساص 
من القاتلم لا بمکن ادا قی۔اس ذلك علی القتل بالحجارة او العصی او الحدید 
وکذلك فقد قرروا١.‏ بول الانسان نجس للا‌ص عليه و ہول!اخنزبرطاہر لعدمالئصں 
وعلی ھذہ القاعدة قالوا ان لعاں الکلب نجس وبو لە طاھر (۳) . 

وفي عصر داود بں علی‌الظاہري می بعض ا!معتزلة القباس و أبطلوہ و کان علی 
رأسھم ابراھیم بن سیار المعروف بالظام ء والذي هو استاذ الجاحظ والمتوفي‌سنة 
۶)۱ ) وفی القرن الثانی بعد داود ء جاء'لرجل !اءاي فی المذەب الظاھري 
وھو علی ن‌حزم الاندلسي (المتوفي سنة )٥٥٤‏ فتابع بشدة کسر الءخاافسة مع 
القیاس ء و کتب کتاباً مستقلا باسم دابطال القیاس وقد أصبح عدار بحث العلماء 


بعدہ 6 واستشھد منکروا القیاس بأفواله بینمانصدی المؤبدونالمرد والاعتراض عليء 





.٦٤ س‎ ٣ ریحانة الادب ج‎ )١( 

[) اعقاہ ماش الات ظیر من تی الات الار ا 
(۴) اصول القته ۔ محمد ابو زعرہ س ۲۹۷ ء> 

۲١٢ الذدیعة ج ٢ص ۷۶٦١ء اصول الفقه س‎ )٤( 


وابن حزم في کتاب والاحکامء تع أبضاً أبطال الفیاس في ۲٣٢٢۳‏ صفحہ ۹۸۲۹۵- 
٥‏ ویذ کر في فصل وتناقضھم فی التعلبٍلمتناقضات القباس ومن جملة مایقول: 
(مثال ذلك أُن یقول الحنفی والمالکي : لما کان الوقوف بعرفة لا یصح الاہمعنی 
آخر یقترن اليه وہو الاحرام وجب ان لا یٍصح الاعتکاف الا بمعنی آخر یقترن البه 
وھو الصیام فیقول الشافعی لما کان الوقوف بعرفةلا یقتضي الصیام وجب انیکون 
الاعتکاف لا یفتقر الی الصیام وعلتھم کلھم فیما ذکروا أن ااوقوفبعرہة والاعتکاف 
لبث واقامة في موضع مخصوص ومثل ھذا لا بعجز أن یأتي به من‌استجاز الھذبان 
فی حال صحتہ من البرسیام (مرض معین) ثم بقول ابن حزم ولو تتبعنا تر جیحاتھم 
العلل لاوردنا من ذلك مضاحك تغنی عن کل ملھی ٠ )١(‏ 
ومن العلماء المماصریں لابن حزم ء علیي بن محمد بزدوي الحنفی (المتوفی 
سنة )٦۸۲‏ وھذا العالم کتب کتاءہ بزالاصولہو قبد فيە الفیا س بقیود ائبتھا وقسد 
کتبت‌شروح کثیرة لکدابہ ھذا قیل !ں اوسعھا کتاب و کشف الاسرار )لعلاءالدین 
البخاری (المتوفی ۷۱۰)؛ دننقیح الەصولء للقر في المالكکي (المتوفی ۱۸) والتي 
شرحھا مؤلف مولی حلولو ابضاً (۲) ئم ہ!ں معظم علماء السنة بالمقدار الذي نعلمه 
قد تطرقوا الی القیاس والثبانه بشکل او .آخر فی کتبھم وتکلمو احوله فی کتب 
الاصول ء اما علماء الشیعة فیغلب علیھم جانب الابطال والنفی لە ىلا بتعرضون لےە 
لثبوت طلانہ مسبقاً وقد تطرق الید المرتضی علم الھدی المتوفی )٣٤(‏ بشکل 
مفصل الی القیاس فی کتاب دالذریعقع و بین عشرة اقوال بالنسبة الی القیاس ؛ وقد 
اثبت جواز القیاس ء عفلا وعدم رودہ في الاحکام الشرعیة ؛وحذا الشیخ الطوسی 
المتوفی (٤٤ع)‏ طربق أستاذہ بی وعدۃ الاصولء م ان العلامة فی دالنھایة والمحقق 
الحلي وصاحب المعالم والمیرزا القمی وصاحب الفصول قدأ کدوا فقط علی القیاس 
المنص وص العلة وقیاس الاولویة بشروط اثہتودا واعتبروا بطلان القیاس المطلق من 


ء۱۱٤١ الاحکام ج ۸ س‎ )١( 
کٹف الظنون ج١ ص۴۹۹‎ )( 


: 

1 
۱ ضرورات المذھب؛ کما انالمتأخربن‌مٹل الا حو بد الخراعاىي واصحاب الہفاربر من 
اه لم بنطارقوا الموضو ع اطلافا ویلاحظط فيی کنب اھل السنة المنأخریِن ابطا لھم 
لاتباس فی الاحکام التعبدیة والعقو بات )١(‏ حتی ان ابا زھرة العالم المعاصر قد 
ابدی حدوداً في تعر یف الھیاس وشروطهہ وقبودہ ھی ٹی اعتفارنا قرب ای النفسي 
الكلي وابطال اثٰقِ‌اس مع انە فی نقل الاقوال بالنسبة الی القیاس بقول : وقد طلمت 
ہنها الطاٴفة الشبعیة والظاھر بة ہنفیھا للفیاسء!! ولکۂە فی تعریفہ ا ا4. بقول :واں 
اساس القیاس ھو العله المشتر کە بین الأاصل والفر غالتي اوجبت!انساوي فی ‌الحکم 
ولائد من دلیل علیھا ١)(۲(‏ وحسب زأي الکاتب وو فقاً لھدا التعریہف ان النزاع سن 
المشتین والنافین قدر فع کلیا ٤ذ‏ لکن المؤسف ان البعض بنسون شرو طهم ہم حبن 


العمل واستنماط الاحکام علی طرلق الھیاس 3 کما سنبین امڈال ذلكژٛ فیما بعف . 


ہل بیان الافوال ونفغض و ابرام ادلة 'اممبتین والافین القیٍاس ٠‏ تجبی الاشارۃ 
ای لان امور لتحریر محل النزاع شي : 

١‏ اس العموم اللفظي ۰ہ القیاس المنصوص العلة .٣ہ‏ الەیاس بالاولوبة 
(الفیاس الجلی) ۔ 


| : العموم اللفظی : 
نجد فی بعض الاحیان علال الادلة التی بقلھا المثبتوں للقیاس شواھد وامئثلة 

لھا الہافون لاقیاس ویعتبرونھا مشمولة للعموماللفظی لاالقیاس مثال ذلك : 
١ے‏ ان بعض اھل السنة برون ان المصافحة واامعا نقة مبطلة لاطھارۃکالجماع 


"سے مم سم و س۔۔ 





۱۷٢ص‎ ١٠ج اصول الفقه محمد ابن ذعرء ص۲۲۳ . ہدایة المجتھد‎ )١١( 
اصول الع س رہ‎ )٢( 


فالذین یرجحون القیاس قاسوا المصافحة والمعانقة بالجماع لاٹھا جامعة لانلا 
الشھوي ؛ واما منکروا الفیاس فیقو لون:انلفظةدالجما ٤۶‏ ءاودااملامسةہ'امستمادہ, 
الایة الشریفة داو لامستم النساءم )١(‏ تشتمل بعمومھا علی کل ٠ن‏ المصافحةوالمعاء 
ولاحاجة للتمسك بالفیاس . 

٢‏ قالت خثعمیة لرسول الله (ص) : ان اىی مات وکاں عليه حج + اور 
علی ان اقضيه ؟ فقال (ص) دارایت لو کان علی ابیك دیں اکنت نقضيه ؟ قالت: ٭, 
فقال (ص) فدین اللہ احق ان یقضی) ٠ )٢٢‏ 

یقولمثبتوا القیاس :انالنبی قد امرھا وعلمهاالقیاس ء واما الەنکروںەیغولوں 
ان عموم لفظة ددین توجب بیان اداء کل قسم ٭ن ذلك . 

٣‏ - ان ولایة الاب علی اموال الابن تثبت مں خلال الددریث رائ ول 
لابيكء ولکن بالنسبة الی ولابة الجد علی اموال الحفید فالمٹتو ینم سکوں:ا اس 
اما المنکرون فیعممون لفظة داب 

٤‏ - قال الامام علي بن اىي طالب(علبہ السلام) ۔ . ان اارجل اذا شر کر 
واذاسکر ھذی واذا ہذی افتری فأجلدوەحد المعتری(۳). بقول مثبتوا القیا۔ .۔ 
الامام قد استعمل الفیاس فی ھذہ اامسألة ء اما المنکرون فقد ٹمسکوا بعمرم ٭ ہا 
(قذف, وانه (عليه السلام) بین حکماً مستفلا ۔ 

٥‏ ۔ فی الایة الشریفة دولا ٹاکلوا اءوااکم نینکم پالباطل ٠.‏ (ع) ندائت 
مثبتوا الفیاس التصرفات بغیر الاکل والنافون اثبتوھا بعموم لفظ (داکل؛ ۔ 

ونشاھد نظیر هذہ الموارد کثیراً فی کتب القیاس ولان الطرفین قد انعنال 
النتیجة ء فالنزاع لفظی اذن ؛ وبما ان العموم اللفظی مورد اتفاق الطرفیں 7'۶ ے 
بعتبر حجة من طرف واحد واذ لم اجد دلیلالحجیةالقیاس‌فی هذہ الموارد فساءر: 
من العموم اللفظي فیما ا باۃ ي من البحث ٠.‏ 


)١(‏ النساء ۔۲۳ 

(۴) وسائل الغیعة ج ۱۸ . 

)٢(‏ سیوضح عذا ااحدیث فی الہند ٣۳‏ فی اثبات القیاس عن الطریق الثذرع 
(۹) النساء ے۲۹ 





ب _ القیاس المنصوص العلة : 





هو مااذا کان و(الجامع قدصرح بە فی منن الدلیل : مثل والخمرحرام لاہ 
مسکرہ فالاصو لیون یختلفون کثیر حول العلےة والمنصوصیة في مباحثھم . فالشیخ 
محمد ابو زھرہ یقول العلة هي الاصل الذي قام عليهالقیاس۔و لقد صرح فخرالاسلام 
الیزدوي بأن العلة رکن القیاس اي الاساس الذی قام عليەم )١(‏ . ئم یذ کر تعریفین 
للعلة : ٦‏ -وانھا الوصف الظامرالمنظبطالمتاسب‌للحکم ٢‏ -3ابھا الوصفالمتمیز 
الذي بشھد لە اصل شرعی بانه مناط الحکمء . وبعد دلك بذ کرخمسة شروط لتائیر 
العلة : ١‏ - ان یکون وصفا ظاھراً بحیث یکون اءراً بجري عليه الائبات ء فثبوت 
اللسب یکون عليه قیام فراش الزوجیة او الاقرارو کذلك العلة فی تقدیم الاخالشقیق 
علی الاخ لاب في المیراث هو قوۃ القرابة فتکون‌علة لتقدمہ فی الولایة علی النفس 
-٢۲‏ ان یکون منضبطاً ء اي لایرختلف باحتلاف الاشخاص ولاباختلاف الاحےوال 
ولا بأاختلاف البیثات کالسکر علة لتحریم اخمر باعتبارھا مس شانھا ان تسکر عادۃ 
وکذاك الشرکة سبب لطاب الشفعة ولابناططاب الشفعة بااضرر مں‌المشتریالجدید 
لان ذلك غیر منظبط . ۳ - ان تکون‌ئمة مناسبة او ملاءمة بین الحکم والوصف 
الدي اعتبر علة کالقتل علة مناسبة لمنع المیراث . اذ ان اساس المیراث صلةتثربط 
بن الوارٹ والمورث و!'ن القتل - بلا رہب - ینافي هذہ ااصلہ و فطعھا ٠‏ -فيی 
الوصف الذي بعتبر علة بصح الفیاس١ىاأن‏ تکون العلةمتعدیقغیر مفصورة علیموضع 
الحکم ء کااسفر الذي هو علة للافطار ولک لابتعدی بان یکون وج لترادالصلاةۃ 
٥‏ - ان لایکون مخالفاً للنص الصریح . کما افتی بە القاضی الاندلسیحیث ذھب 
ای ان کمارةۃ افطار یوم من رمضان صیام شھریں . وھو مقدم علی عتق الرقبة 
وذلك لان علة الکفارة هي الردع والمنع من الوقوع في الہ×صیة والائم وذلك 
کون بالصوم لابعتق الرقبة ء وعذا الحکم مخالف صریح لنص ااروایات وقد رد 


ابر اي الکاتب بانەاو لالیس‌لدبنا دلیل علی ‌اعتبارھد: ااشروط ۔وانیأ .اُنھذ٭الشروط 


تختلف باختلاف الانگار ۔ ولھذا صدرت قیاسات متضادہ من مثبتی الفیاس . اللا: 
الاولی والاھم من الشروط الار؛مة ان نکون العلة تامة یعنی ان الحکموالفتوییجب 
ان پلازما بلاانفکاك العلة او الجامع کما سنوضح ذلك فی البند ٠١‏ في مثال‌الفر 
وَالْفمََ) 

اما بالنسبة ١لی‏ المنصوصیة فصاحب القوانین بقول : العلة اما ان تستفاد مس 
صریح اللفظ او من دلالة التنبیه والایماء التي لاتدل ألاعلی الدلالة الالتزامیة ءو کل 
واحد من ھذین یختلفان فی الوضوح والخفاء ؛ والعلة الصربحة ان تقول مثلاوامل 
کذا ء او لانه کذاء او کي بکون کذا ء واذن یکون کذا .. ونحو ذلك ودوھا 
فی الظھور اللام والباء ئم بوض ملا لنةالتنبیه والاشارۃوحاصل اقواله اعتبارظھرر 
اللفظ فی العلة ء کما بین فی باحث الالفاظ . 

اما حول اعتبار القیاس المنصوص العلة ؛ فیقول المیرزا القمي ؛ولقدأختلف 
اُصحابنا فی حجیته ؛ فالسیسد المسرتضسی قسد منعه والاخرون اُجدازوہ 
وبول المحفق الاول : اذا ماصرح الشارع بالعلةو کان هناك شاد حال بسقطاعتبار 
غیر تلك العلة لثبوت الحکم یجوز تعدی‌الحکم انذاویکونحینئذ برھاناً وصاحب 
الفصول قد اشترط لحجیۂ ھذا القیاس کونە تام العلة ؛ ویقول العلامےة : اذا کانت 
العلة منصوصة وموجودة فی الفرع فھی حجة؛ وقد استدل في کتاب (النھایة)ءلی 
ھذا وأجاب علی '؛شکال الاشخاص الذین احنملوا اختصاص العلة بموضوعھا کما 
وان صاحب المعالم قد اخنار قول المحقق الاول ؛ والشیخ محمد رضا الەظفرفٰي 
کتابه (اصول الففہہ قد اُناط الاعتشار والحجیة بظھور اللفظ ویعطی مثلا علی ذلك 
بحدیث وماء الیثر واسع لان لە مادة) فیتعدی الحکم بالنسبة الی ماء العین اوالهر 
أو انابیب الأسالة المتداولة الیوم ؛ وخلاصة البحث ھوأن علماء الامامیةکل واحا 
مھم قد اعتبرە حجة بشرط أو قید . عداالسید المرتضی والشیخالطوسی اد 


۰ 1 ۱ 8 سی سے :؛ائمٰ 
یفھم من طاھر کلامھماآٹھ ابنفیانه کلیاً.٠و‏ السیدالمرتضی فيالذریعةیفو کل ان ہاب ااعال 


فی احکام الشریعة کبیان الدواعي والمصالح التی لاہمکن تعدیتھا الی مورد آخر 
مثل ما لواحسن شخص فافقیر ولمثله فی الفقر لایحسن ہ رلیس ھناك علة الا وجود 
الداعي في الاول دون الثانی ومن "قلام ابن حزمیستفاد ذلك )١(‏ .ولکن بالتدقیق 
والتامل فی المباحث المفصلة التي یِقوم بھا السید المرتضی حول القیاس ٠‏ بستنتج 
أُنه قد قبل الکثیر من موارد القیاس المصطلح عليه باسم آخر . کما اشرنا الی ذلك 
فیما سبی . اذ أن السید (قدس سرہ) في آخر الفصل فی مقام الجوات علی روایة 
الخثعمیة وتقبیل الصائم . والرجل الذي ولدت امرأنەمو لوداً أسودیقول )٢(‏ دولانہ 
ضا مع التنبيه علی العلة قد أثبت الحکمفي الاصل والفر ع معاً وماہذہحالەلامدخل 
لاقیاس فیهء (۳) ومن مجموع الاقوال التی نفقلت فی‌ھذا الباب بستعاد اں مایدعونه 
باسم(الفیاس المنصوص العلة متفق علی حجتيه واعتبارہ مس قبل الجمیع بشروط ٠‏ 
رأن ھذہ الشروطھی نفس شروطالشکل الاول للقباس الافتراني لعام المنطق و بعبارۃ 
اآخعری سد الاحۃمالات الخمسة التي ذکرت في دلیل التردید فمثلا یقال یستفاد مس 
عبارة رزالخمرحرام لانه مسکر ان کل مسکر حرام وحینئذجملةالاہیذڈ مسکر تضاف 
الیه ومن هذہ الصغری والکبرییستفاد کون النبیذحراماً .قال المحفق : ففي هذہ 
الحالة سیکون برھاناً + أي أنه لابر تبط بالقیاس ولیس هناك اأصل او فرع - کما 
قال السید ۔۔ بل شمول العلة لافراد متعددین فی مرتیسة واحدۂ . وفي مقابل القیاس 
المنصوص العلة یقف القیاس المستنبطالعلة وھو القیاس الدي لایکوںالحکمبەبنص 
الشارع بل انه عن طربق الاستحسان والاستنباط العقليی . ولیس بین علماء 
اشیعة من یقول بحجیته واعتبارہ الا ابن الجنید الذي کان یقول بھا فی ابتداء الامر 
ئم تراجع )٤(‏ . ولکن ھناك جماعة من‌اھلا!:ةیقولون باعتبارہ وسینضح‌عدمجواز 

)0 الاحکام فی اصول الاحکام ص ۱٢۹١‏ . نقل دلك عں السید بتصرف . 

. ۱۵ ھذہ الروایات ستش ح فی الفصل‎ )٢( 

(۳) الذدیمة ج٢‏ ص۷۹۱ 


۰٠٢ص الٰهُوانین جح‎ (٤ 


القیاس في البحوث اٹقالیة وبطلانہ . 


ج - القیاس الجلی : 

وھو ماسمی ×بقیاس الاو لو یم او (فحوی‌الخطابء وعبر البعضں عنه:ومفھوم 
الموافقةم وھو القباس الذي یقضی الحکم او الفتوی في الفرع قبل الاصسل لان 
العلة والجامع في الفرع اأُقوی وأاکد کالایةدولاتقل لھما أفء )١(‏ الني یقاس 
بھا ضرب الاہوین وشنمهھم جامع الابذاء ٠‏ والایة افمن بعمل مثقال ذرةۃ خیرا یرہ) 
)۲( التي قفیست باکثر من مثقال ذرة ؛ ومن ھنا فقد سمی هذا القہاس أبضاًوبالنے 
بالادنی علی الاعلیھ کما یضربون مثال اذن صاحب الدار لضیفه فی دخول الدار 
للاستفادة من مرافق الدار قیاساً علی‌ذلك وسمی في عرف الفقھاء وبأذن الفحوی؛. 
گما ان الاصو لیبن پذکرون ھذا البحث فی بحث المفاھیم وبعتبرون حجیتھ من 
الواضحات ؛ ولکن عمدة الاشکال هو فی تشخیبص الجامع والعلة وقوتھا وشدتھا 
في دالفرعء وذلك لان جماعة قد اشتبه علیهم الامر في ھذا الصدد کقیاس ابلیس . 
وقدأبطل بعض الاخباریین هذا الڈیاس ؛ فالشیخ العاملي في فھرست عناوین کتاب 
والمرحوم المظفضسر بشترط الظھور اللفظي ٠‏ وصاحب القوانین ہذ کسرشسروطاً 
لاعنبارہ : والني ببدو لنا ھ-و وجوب تشخیص العلة رشدھا ًي الفرع فئي 
حالة حصول ھذا الشرط سیکون اعتبارھا من الواضحات ولیست بحاجة للاستدلال 


سواء سمبناہ بمھوم المو افقة أو الھیاس الجلي _ 


۰ ٢۲۳۔ءارسالا‎ (١() 
الرلرلةغ۷۔‎ )٢( 





الشیخ قاسم عہاس الحائری 


في حمی القرآن دستور السماء 

ف 

في حمی القرآن کمعشنا کراما 
واتخناہ علی الدرب اماہ۔ا 

٭ 

لو تسابقنا الی رفع لواہ 
لرعانا بعطاباہ الالےه 
٭ 

عاشت الدنیا بامن فی حمانا 
لم بحصررھا من الٰذل سوانا 
۴ 

قد تخطی ر کنا کل الخطوب 

یحمل القرآن ماببن القلوب 


تعمسر الارض وتحیا في ھنساء 
4 

بسوم طبقناہ في الارض نظاما 

وغدا في الکون خفاق الا-واء 
٭ 

ونصرناەہ وعشنا پي ولاہ 

وصنعنا النصسر فی :وم الفَساء 

۴ 

نتبع النور وتمشي في خطانا 

یوم سرنا فی طریق الانبیاء 


ہے ع در 


ماضیا في درب تحریر الشعوب 
لزدع انور ویەضی فيی صفاء 


٭٭ ا بد 


سوف یعلو في ذری الافق‌لوانا 
لو من الفر آن نستوحی ھدانا 


ویشع النور من قلب ربانا 
ومن العترةۃ اأُصحاب الکسلە 


بث رز اث4 الاسلام٭ 


ردي یا خیسول اللہ منٹھسلك الہ ٰذہا 
وبا طارق الجبل الجدید تافتاً 
آشرت لنا في غمرۃة النصر خطرة 
ھززنا بھسا ذکری ؛ وتھنا بزھوھسا 
لمٹل الذي تبغی مں الحق قادھا 
حدامن جیوش الوحي والنصر ماحدا 
کنار داہن عمران) التي حاء قابسا 


وألواحها الالواح لہولا رسالة 


نخطت الی (ہحمیة) الغرب مه 
تحلت عباب الیحر تزعج حوتهہ 


أُولاء البداة الغامط الناس حقھم 


الثاعر : محمد مھدی الجواھری 


ویا شرق عد للضرب فاقتحسم الغربا 
الی حجسبل اجستازہ طارقإ دربہا 
من الذ کر فیھا ما نحب ؛ وما نأبہی 
بدو ا ونحنامن تصورھاعقبی 
الی الموت:ام تسأل بە السھل والصعبا 
وعبا من الاہمان بالنصر ما عبہا 
سہناھا حصریق فی سسغائنہ شبا 


علی (فرشي) لم ترد عبنه الرہا 


حمت فأاجادت قبلھا عن حمی ذبا 
ومن قبلھا فی البر ازعجت الضبا 


وتلك التی منھا نری العرب العربا 


٭ الفیت الفسیدۃ فی الملتقی التاسع للفکر الاسلاەی الذی انعقد فی الجزاۂئر ٠‏ 


انلك قلوب ننشد الیوم ملھا 
سرت کشعاع النور فی فحمةالداجی 
دفي ذلة عسزأاً ؛ رئي ضفلة عدی 
وي عصبیات غلاظ تسامحاً 
أطلت علی دمدریدم تسمع دعوۃة 
ودبت مدب الروح فی الکون رحمة 
وسلدت برفسق کفھا فستلمست 
وآوت من الادبان شتی واأطلعت 
وحامت براعاً جال فسي جناتہھا 
وماسمات عینأء ولا قطعت بدا 
نظرت ال لی ما کان مٹھاء وما جری 
وکیف أفاءت _ ما أرادت - ظلالھا 
فقلت. . وبعض القول عتبی وبعضه 


اسسساءت صنبعاً اُماة مستکہینة 


ابی دینھھا ان تحمسع الله والرعا 


۱ 5 
و ثل مہ 5 ۱ لر سو - ادس ھا 


وئي حنف عدلا + رئی حدب خصبا 
وفسی مسلتو مسن نھجھا مٹھجأ لحبا 
وسارت الی وباریسء :سمع من سی 
وشدت لجسم خائر عمتعسب صسہلا 
جراح بسني الدنےپا فاست ل۔ھم ندبا 
مسن الخطسرات النبرات بھا شھا 
وصانت وعلیھاء . . (أولھاء مقفسولا ذرہا 
ولا حجزت رایاء ولا حرقت کتبا 
علیسپاء وما انی الكسفاق اذا دہا 
وکیف اغندت مستثفلا ظلھا نھبی 
عتاب ء؛ وشر القول عتب بلا عتبی 


صےمسور علی البہلوی ال امه غضبی 


یہ لے وجچھپیچھہوا ے۔۔ 





مفاجأةۃ فی الاعداد للمھر جان الاسلامی بلندن 


ہ‫ 


قَیة الناء أضْغضم جبد تتقدیم عطارة الاسلام 


حدثت مفاجأۃ فی الاعداد لمھرحان العالم الاسلامي المقرر اقامتہ في لنسدذ 
العام القادم : 

اذ قرر مجلس الامناء الغاء الندوۃ العلمیة التی اتفق علی تنظیمھسا ضمسن 
برنامج المھرجان : الامر الڈي ترتب عليه استبعاد ابرز صور النشاط العلمي اي 
اقترحت واغلاق الباب تماماً امام الجھد الکبیر الدي بدأہ حوالی مائق مسن خبرۃ 
العقول في العالم الاسلامي لتقدیم الحضارۃ الاسلامیة من علال حوالی مائة بحث 
کان مقررا عرضھا علی الندوۃ فی عمل موسوعي لاول مرة . 

وبھذا الفرار الغامض فان مھرجان العالم الاسلاميی؛سوف بصبح مقصوراعلی 
اقامة بعض المعارض الغنیة والتاربخبةء مع طبع حوالي ١٢‏ کتاباً مختلفاً لعددمن 
العلماء المسلمین ؛ اي ان فکرتہ تقلصت في الحقیقة حتی اصبح مھسر جانا سیاحً 
بالدرجة الاولی وثفافیاً قي الحدود التي تعد من قبیل ذر الرماد في العیون ! 

وقد اثار هذا القرار مجموعة کبیرۃ من علامات الاستفھام والنساؤلات حول 


الامداف ااحقیقیة للمھرجاف ؛ والخطوات التي تم انخاذھا حتی الان والمعروف 
ان فکرۃ اقامة مھرجان العالم الاسلامي کانت قد نشأت لدی عدد من الشخصیات 
البربطانیة ء وبدأت تدخل حیز التنفیذ منذ عام۷ وکان ملاحظا ان اعضاء مجلس 
الامناء وبینھم اللورد کارادون مندوب بریطانیا السابق في الاەم الهتحدة وسیےر 
ھارولدبیلی سفیر بریطانیا السابق فی مصر؛ ھؤلاءکانو ایتبادلون الەو اقم فی ‌المستویات 
الثلائة للاعداد للمھر جان ؛ احدھم مسثول عن مجلس الا ناء والثانی مدبر للشر کة 
و الثالث مدیر للاحتفال . وھکذا ء و کل ؛نھم بمرقب حوالی ٠٠٥‏ جنيەاستر لینی 
فی الشھر ؛ من میزانیة المھرجان التی قدعتھا دول الیترول العربیة ! 

کذلك لوحظ ان مجلس الامناءالذي‌ضم واحدأفقط عنالعالم الاسلامی اعتذر 
ہلباقة عن قبول فکرة زبادۃ تمثیل الاعضاء المسلمین فيه ؛ کما رفض فکرۃة تکوبن 
مجموعة من السفراء المسلمین فی لندن ؛ لتکون حلفَة اتصال ومتابهة لعملیات 
الاعداد للمھرجان ء خعصوصاً وان الدول الاسلامیة ھی النی تمولالمشرو ع بالکامل. 

واصبح مفھوما ان مجلس الامناء برید من الدول الاسلامیة ان (ندفءےم ؛ فقط 
ونترك لھا بقیة التفاصیل . وبالفعل ساھمت الدول العربیة بحوالی ربع ملیون جنیه 
استرلیني لیقام المھرجان الکبیر وکانت مساہمة مصر عتلثلة فی الجھد العلمي ء 
وعرض مجموعة التحف الاسلامیة المتوفرة لدبھا. 

ومن ھذا البلغ رصد ٠٠١‏ الف جنيه للندوۃ العلمیة ء التی اختیر الد کنور 
عبد العزیز کامل نائب رئیس الوزراء السابق رئیسالها؛ والدکتور مصطفی مؤمن 
نائباً للرئیس ء والدکتور حسین مؤنس سکرتیرا عاماً . 

وفي اکتوبر الماضی دعیت الهیئة المشرفة علی الندوۃ للاجتماع فی لندن ؛ 
وضع خطة العمل وبالفعل عقد الاجتماع ء واتفق فیە علی تقسیم العالم الاسلامي 
ای ٦‏ مناطق جغرافیة ء واختیر بعض‌المفکرین المسلمین في کل منطقة ؛ منالشرق 
الاقصی الی تجمعات المسلمین فی امریکالیساھموا بابحاٹھم في الندوۃ . 


وتدور الابحاث گلھا حول تقدیم تصور عالمي شامل ۔لاول مرة -۔للمجتمع 
الاسلامي + عاضيه وواقع: وحضارنە . واختیر لکل منطفَة مقرر ؛ بتولی هو عتابعة 
الابحاث والانصال بالعلماء المکلفین باجر !تھا ء 
ولکن المفاجأۃ حدثت اخیراء عندھا قرر مجلس الامناء وہمنتھسی الحسزن 
والاسف) ولاسباب تتعلق بالمیزانیقوضیق الوقت ؛ الغاء الندوة ووقف ھذا الجھد 
العلمي الکبیر ! ! وارسل بول کیلو مدیر الاحتفال خطابا بھذا المعنی الی رئیس 
الندوۃ الدکتور عبد العزیز کامل ؛ والی ٭قرري المناطق الاسلامیة الست ! 
ہقیت بعد ذلك عدة اسئلة : این ذھبت میزانیة الندوۃ ؟ ومن الذي ‌استفاد منھا 
حقیقة حتی الان ؟ وما ہو موقف الدول الاسلامیة؟ 
وقد وجھت الصحیفة بعد ذلك ھذا النداء : بعنوان : من پتبنی الندوۃالعلمیة؟ 
بعد الغاء الندوۃ العلمیة التي کان مقرراً افامتھا ضمن مھرجان لنسدنالاسلامي 
لماذالانتبنی الدول الاسلامیة مشروعھا ؟ خصوصاً وان برنامج عمل جاد وشامل قد 
رضع لھاء وان ھناك حوالي ٠٠١‏ من خیرۃ العقول في العالم الاسلامی بعدونالان 
أبحاثاً نطرق کل جوانب الحضارة الاسلامیة والواقع المعاصر . 
ان‌اھدار هذا الجھد وضیاعه هو خسارة کبیرۃ للعالم الاسلامی وفرصفلاتعوض: 
لماذا لایتبنی المؤتمر الاسلامي اقامة الندوۃ العلمیة وطبع کنبھا 5 
وخحتمت الاھرام نداءھا بان اھابت بالجھات القدیرةۃ كي تتحمل مہؤولیة 
لقیام بھذا المشروع الضخم ودفعہ حتی یخرج الی النور . 
الاھراٴ ۷۸/۷/۹۹ ص ۱۹ 
الھادی _ وھذانموذج واحد من الانماذج التي تدلنا علی لسزوم مسك زمسام 
مبادرۃ بأبدینا فی کل شيء . . . وان لانکون حسپنی الظن الی ھذا الحصد 
”عداء النقلیدیین . 
٭ ٭×د ×× 


ھذا الغزو الذی ٹتعرض لہ افر یقیا : 


فی الشھر الماضي ‌انطلق الالوفەن الفتیان‌و الفتیات في اوربا لجمع!لتبرعات 
للمنظمات التبشیریة في أفریقیا وقد جمعت مبالغ ضخمة واجتمع بالمدة الاخیسرةۃ 
باسہانیا مجلس للرھبان لدراسة المرحلة القادمة . 
ومن المعلوم ان عدد المبشرین فی افریقیا یزید علی ماثةالف وان عددالمعامد 
الکنسیة دون مستوی الجامعة یصل الی ٣٦/٦۷١‏ وان عدو الجامعات والکلیات 
الني یدیرھا المبشرون‌یصلالی۱۱۳/ ١و‏ ان عددابناءالمسلمین الذین یشرفمہشرونعلی 
تعلیمھم بفوق ٦‏ ملابین وعدد المستشفیات التابعة للارسالیات یقرب من الالف ٠‏ 
. وقد وصل مبلغ ماینفق ساوبا علی المبشرین اکثر من ستمائة ملیون دولار ۔ 
اذ اعلم ذلك فما هو العمل الذي نقوم به لمواجهة ھذا الغزو ؟ ان افریقیاقارةۃ 
مسلمة عمل الاستعمار دائماعلی ابعادھا عن الاسلام ولکٹھادوماً أئہتت وجودھاکفارةۃ 
مسلمة متمسکة بدیٹھا . 
ولکن مع ھذا فلابد من الو قوف فی وجه کل المؤامرات الاصلیبیة ولابدللدول 
الاسلامیة ان تتخذ اجراء ایجابیا ِي افریقیا ۔ 
اخىاز العالم الاسلامی 
العدد ۲۹) - ۱۱/٥/۹۱ھ‏ 





السم التعلیمی 


اجربت الاہەتحانات الٹھائیة للسنة الداراسیےة وحلت المطلة السنویة لجع 
الصفوف التعلیمیة . . وقد اص-درت ادارة القسم التعلیمی بیاناً حددت فیه شروط 
القبول للسنة التالیة وھي تشرع في اول شوال ۱۳۹۰ء 
الشخصیات الزائرۃ 
قامت بعض الشخصیات بزبارة الدار وتفقد شؤونھا ومنهھا: 
الاستاذ حسین الحبشی رئیس المر کز الاسلامي في اندونیسیا . 
الد کنسور وزیر الحسن عابدي من باکستان . 


مکتبة داز التبلیسغ الاسسلامی 
فی غسلال الاشھسر الشألائة (جمادی الاولىی ؛ وجمادی الثانیة : ورجب) 
ہلغ عصدد الکتب الواردة للمسکتبة ۷٦٥‏ کشاباً وعسدد المجلات ۷۳ مجلة 
وعصدد المسطالسین ۸۸/٥٤٤‏ شخصآً وعدد ا!۔کتب المطالعة۱۲۸/۹۵۰ کنابا 














2.2 
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چزر الشمر . . تستقلِ 


اعلنت جزر القمرالواقعة في المحیطالھندي جنوب شرق افریقیا . . استقلالھا 
عن فرنسا من طرف واحد عندما بدا لھا ان فرنسا مترددة فی منح الجزراستفلا لھا 
علی رغم الاستفتاء الذي جری مؤخراً هناك اذ ابدی السکان رغبتھمفي انھاءالحکم 
الفرنسي الذي استمر ۱۰ عاعاً . 

والمعروف ان عدد سکان جزر القمر یبلغ ۹۰ الف شخص معظمهم مسن 
المسلمین . 

٦‏ نبارك لجزر القمر الاسلامیة استقلالھا ونرجو ان بتبع ذلك بخطو ات من 
ھأنھا تر کیز الاستقلال الفکري واعطاء الشخصیۃة الاسلامیةالممیزۃ لھذہ البلاد ءوھذا 
دو الاساس فی اي استقلال حقیقي وسیادة صادقة ؛نقول‌ھذا لجمیع المسؤولین ني 
البلاد الاسلامیة اذلا استقلال في الواقع اذا اي انکارنا وعاداتنا وشخصیاتنانتیع 


ونقتفٰي آثار من استعمرونابالامس ھذا ولایفوتنا القول باننا کنانتوقعمزیدأمن|لا 
من الدول الاسلامیة لھذەالجز ر ودعمھا ئي موقفھاوخطوتھا نحو الاستقلال والہ, 
خاصة بعد ما ذکر من وقوف فرنساضد الاستقلال واحتمال غزو الجزراو بعف 
علی الاقل لتبقی تحت الحمایة الفرنسیة . 

لے د 


ھمره٥‏ آخری مع 


مؤ تثمر وزداء خارجیة البلدان الاسلامیة السادس 





عمّد فی مدینة جدۃ في الفترۃ من ٣‏ - ۷ رجب٥۱۳۹‏ ھ الموافق ١٦-٣١‏ تموز 
۵۰ء المؤتمر السادس لوزراء الخارجیة فی البلدان الاسلامیة ؛ وقد بحث لي 
مو اضیمعدیدةۃ تھمالعالمالاسلامي سباسبأواجتماعراً ؛ وقد حرج بقرارات وتوصیات 
کانت في اغلبھا تکراراً لنتائج الم تمرات السابقة . 

وکان اھم قرار اتخذہالمؤتمر هو الدعوۃ الی طرد اسرائیل من الامم المتحدۂ 
لعدم التزامھا بقرارات الهیئة الدولیة وتمردھا علیھا ۔ 

ومع تقدیرنا للجھود التي تبذل في مثلھذہ المؤتمرات والتی‌نرجوآں 
تکون جھوداً مخلصة للہ وحدہ دون تدخل ای حسابات ومصالح وغابات اخری 
في البین الا اننا نکرر ماسبق وان قلناہ فی معرض التعلیق علی مناسبات احری‌منھذا 
الفبیل ذلك: ۱ 

-١‏ لازالت روح المجاراة وعدم اثارۃ حساسیات بعض الاطراف والمصالح 
الضیقة تسیطر علی الاجواء ویترتب علی ھذا عدم بحث بعض الامور الخطیرةوااني 
تمس العالم الاسلامی بالصمیم تفادبأً للاثارۃ ورعابة لبعض الجھات ونحن نری ا 
ھذہ الروح بعیدة کل البعدعن الاسلام الذي برفع شعار المصلحة الاسلامیة ااەامه 


وبجعلھا فوی اي اعتبار ار وشئیجة لہذہ الروح لم تبمحث بہبجدیة وحزم الَضبة 


الارتیربة او قضیة الاقلیات الاسلامیة والمطالبة رحهو فھاالمھتضمة فی روسیا!والصین 
او نابلاند وحتی الفلبین . 

٢‏ ۔ اننانری انه من الاضروري للموُنمر ااأديی بنعقد تحت اواء الاسلام ان 
بنبنی اعضاؤہ نظام الاسلام وتعالیمہ نصأوروحاف یف یتفق ہذا مع مانعر فەمن‌اتعاد 
اکثر النظم في البلاد الاسلاەیة عن النظام الاسلامي ہل واعتبارہ العدو الاول الذي 
بجب التخلص منە بکل الصور الممکنة . 

۳ ۔ انطلاقاً من حدیث النبي (ص) حیث قال×کلکم راع وکلکم مسؤولعن 
رعبنەء فان من الضروري حبن بجتمع بعض الذین هم فی سدة المسؤولیة في البلاد 
الاسلامیة ان یبحثوا فی شؤون المسلمین واحوال وم ني نفس البلاد الاسلامیة حیث 
بتەرض العلماء والعاملوت فی بعضھا للقتل وااحرق والجن والاضطھاد ۔فھلحاول 
بعض المسؤولین اثارةۃ ذلك فی وجه مندوبي تلك الدول ام عملوا بالمبدأً القائل : 
اذا کان بیتك من زجاج فلا ترم الناس بالحجارة ام سکتوا محافظة علی مایسمی 
بالملاقات الطیبة ؟ 

٤‏ - وعن قضیة الفضایا ر(فلسطینء ماذا اتخد من قرارات ملزمة لتحریرھا او 
احقاق‌الحقوق المشروعة لشعبھاءلقد مللنا الکلام وسئمنا من الاسطواىات المتکررة 
الفارغة من اي محتوی او مضموتءولنبدً بالعمل ااجاد المخلص اذ في هذہالحالة 
ففط سیکون اللہ معنا وسیسدد خطانا علی طربق النصر والعزة والکرامة . 

٭باابھا الذ بن امنوالم 'ققولوا مالا تفعلون کبر مقتاً عند اللہ ان تقولوا 
مالا نفعلونء . 


واخیراً فاننا ھنا نرفی مذکرۃ الوفد 'لەلطیٍنی التی قدمھا حول القَسدس 


۱ لثریبف لاھمیتھا ِ_ 


ْ- مقتبسات من 


مذ کر ة الوفد الفلسطیىی حول القدس الی وزراء خارجیة الملاد الاسلامہ 





وزعت وکالة الانباء الفلسطینیة (وفاء النص الکامل لمذ کرة وفد منظمےة التحسربر 
الفلسطینبة الی مؤتمر وزراء خارجیة الدول الاسلامیة والمتعلقة بالقفدس . وھذاھر 
بعض ماجساء فبهسا : تعقد ھلە الدورة لمؤتمر وزراء خارجیےة الدول 
الاسلامیة والقدس ماتزال تحت الاحتلال المصھیونی الذي یجئم علی صدرهاویعبٰ 
بمقدراتھا ویغیر مەالمھا ویضیق الخناق علی سکانھا العرب ء متچجاھلا الحق‌العربي 
الاسلامي في المدبنة المقدسة ؛ ضاریا عرض الحائثط ہکل القرارات الصادرة عن 
الامم المتحدة ؛ وعن مجلس الامن‌الدولی ء وعن منظمة الاونیسکو؛ وھی القرارات 
الني ننص علی عدم شرعیة الضم وعلی المحافظة علی وضع مدینة القاس ؛ ووقف 
الاجراءات التي تؤدي الی تغپیر معالمھا . 
ان مدینة القدس ء والمناطق العربیة المجاورة لھا کادرت تصبح منلقةبھردبة 

صھیو نیة فسلطات الاحتلال الصهیوني لم تتوقف عن محاولات تھوبد المدب 
المقدسة والمناطق العر بيیة المحاورةۃ لُهاء فبالاضافة الٰی احراق المہسجد الاقمی 
فان ااحفریات التی یقوم بھا العدو تھدد ااحرم القدسي الشریف وقد قامتسلطات 
الاحتلال بنزع ملکیة الار اضي العربیة المحیلة بالمدینة واقامت المستوطنات 
الصهیونیة علیھا ؛ حیث اصبحت تشکل امتداد الھا وشملت سیاسة التھوید ھذہ 
کل المناطق المَدسة في فاسطین وفي مقدمتھا الحرم الابراھیمي فی مدبنة الخلیل 
حیث قامت سلطات‌العدو بتحویلە الٰیدکنیس بھودي) ثمیطلب الو فد باتخاذالقر ارات 
التالیة ؛: 

( اکید مك العالم الاسلامی بمدبنة القدس ء واصر ادہ علی المحافظة 
علی عروہتھا وعدم اعترافه بک لما اتخذٴە سلطات الاحتلال من اجراءات فبا 
لتھو بدھا لتغیبر معالمیاء . 


"٦5۹ 


_ ا نخاذ التدابیر اللازمة لدعمالصعودالعر بی والاسلامی فی مد بنة القدس 
وزصد المبالغ الکافة لمصلحة دائرۃ الاو قافق الاسلامية فی القدس ٴ فی 
دعم الوجود العر پی والاسلامی و تععیر اراضی وانشاءات الاو قاف الاسلامة ! 
,فی القدس وفی المناطق المحتلة ٠‏ 
_ انخاذ الاجراءات المناسية علی الصعبد الدولی لوقف ضم العدیبة 
المقدسة للکیان الصھیو نی وا بقاف عملیات الٹھو_ بد فی المناطق المحتلة ۔ 


٭٭د بًلند بد 
العلا بج ۂ یىی لا سللام الععیےح -- لافی [لمادة 
اجر تمجلة الحو ادثاللینا نیةمقا بلقمع احسان صبر ی وز بر الخادجیةالتر کی 
جاء فبھا : 7 
٣7‏ منذہ عام ۱۹۲۳ء اي منذ سقوط الامبراطوریة العثمانیِة وقیام جمھوربة 
؛صطفی کمال اناتورك ؛ عزلت تر کیا نفسھا عن الشرق ولا سیما الشرق ااعرىي 
وفنحت الابواب علی اوروىا ؛اي ارادھااتاتورك تر کیا اورو یةلاتر کیا شرقیة .فماذ! 





حصدت بلاد کم طوال ھذہ السنوات الخمسین ؟الاتتصور اں تجربة تر کیا الاورییة 
لاالشرقیة فی حاجة ال یمراجعة ؟ 

واجاب وزیر الخارجیة و کأنہ یو اجه اتھاماً للاناتور کیة : 

ۓ 'اولاتے لم ِقطیعاتاتو رلك مع الشرق ؛ وانما حرر تر کیا من الوقو عنحت 
نأائیر رجال الدین ء وا خحض‌عھا للعصرنة او النحدیث . کانت تر کیا مزروعة بالتکایا 
ومدارس دالکتابشیخ) رفصاتمزروعة بالمدارس الحدبثة التي تعام کل لغات 
ااعالمین الانکلو ساکسوني والاوربی ۔ کانت مسرحاً لاربع واربەی طریقة دینیےة 
کطر ِفة النقشبندي ء وطریقة السھر وردي ؛ فاذا بأتاتورك یمشی علی خطی المفھوم 
القائل ولارھبانےة في الاسلام)؛ وبوحد الاتراك فی امة واحدة وبوتقة ثقافیة واحسدةء 
ویژسس الدولة العلمانیة اوبیحرر المرأۃ بعد ان کانت عاصر!شلولا ویعطبھا حفوق 
المواطنیة + واولھا تلقي العلم. 

ویحق لنا هنا أن نقول : 


[) حاول الوزیر فيی اجاہته أن یربط بین تحربر تر کیا مں بعض‌انەاطالجھل 


والواقع حتاف والتقالید البالیة والخر افات التي لانمت الی الاسلام بصلة 
الاتجاہ العلماني وفصل الدین عن مرافق الحیاۃ وتنإیم شؤونهاوفی ھذا مفاا 
کبیرۃ او جھل بحقیقة الاسلام وتعالیمه ء فلیس ھناك ادنی شك فی ان الاسلام 
ضد الحقوق الواقعیة للمر أة ومٹھا حقّھا فی التعلم فھوبریدھاعنصراأمؤئرالامث 
کما ان الاسلام لیس ضد تعلم اللغات الاجنبیة والاطلاع علی اكثقافة العالمیة 
یکن من الممکن الرجوع الی الاسلام الاصیل وحقائقه الناصعة لتحریر المج: 
من واقعه البئیس المتخلف دو نالر جو عالی العلمانیة وسن القوانین المستوردةوا 
لم نجن منھاالامۃبعد کلھذہ السنبن الطوال سوی مزید منالقلی والفو ضیء اانخا 
والبعد عن التاریخ الاصیل . 

واخیراً فاننا نھەس فی ادن من پرید معرفة الحقائی ؛ بان اتچاہ تر کیا بح 
العلمانیة واتخاذ القوانین الاوربية انما کان احد الشروط التي املتھا قوات الحل 
بعد الحرب العالمیة الاولی علیھا من اجل خروج قوات الاحتلال منھا ۔ 

٭ لے ٭ 

ارح مندوب صحیفة المھاد البیروتیة علی محمد زیاد بري رئیس ااءجلہ 
الحا کم فی الصومال فی مقابلة اجراہا معہ عدة اسئلة کان منھا : 

قامت ضجه حول عشرة من ‌علماء اادین‌اعدموا قبل شھرے وقیل ان الاعداء: 
لاعتراضھمعلی تعدیل قانو نالاحو ال الشخصیةبحیث ساویتم بین الرجل والمر أہ ام 
الارث ؟ فاجاب الرئیس الصومالی : 

الاعدام عندنا تم فی حق المتاجریں بالدین لاالعلماء . شرعنا قانونا رأبا “ 
في مصلحة المجتمع فقام ادعیاء الدین ھؤلاء بالنحریض علی اثورۃ ورجالھا . کا 
فی معرکة مع الموت الذدي بھدد ملیونا ومثنی الف من ابناء شعینا بسبب الجفاد 
فجاء ہؤلاء بحرضون السکاریواللعوص علی ااثورة ء حتی انھم حللوسفكد'ا 
وکان علینا تفادی ااردة بالقضاء علی دعاتھا نحن فی نظام ثوری اقمناہ ب٭د 
عمت القوصی وحلت بنا الکوارث وابھار اقتصادنا وتحطمت معنویات الٰسا۔ 


اقمنا القانون ووصعنا الشریعة للحفاظ علی المجتمع لاعلی الافراد. ونس سپ 


کیم جملة البناء جاء ادعیاء الدینینشرون الاکاذیت ویتھموننا بالفضاءعلی الاسلام؛ 
ان المضللین واعطیناهم حق الدفاع عن النفس !۱ھ “مس ادبن قدت فی حقہالاحکام 
وسأال مندرب ا ٹھار : 
جح لماذا عدلام قانون الارث الا بخالف ذلكالشر بعة ٢‏ 
فاجاں محمد زیاد بري : 
فی رپنا لا ء عدلنا القانون لتصحیح الاوضاع (ا) 
وفی جواب علی سؤال المندوب عن احترار الاشتر اکیة العامبۂنظاماًللصوعال 
السلم ء قال : 
انه عندما تلم زمام الحکم فی الصدمال وجدہ بلدا بفتقد کسل شی . لی 
فیه مال ولاصناعة لذلك لایمکنە اختیار الرأسمالیة کمذھب للحکم (درست کسل 
المذاہب وغر بلتھا ووجدت ان الاشتواکیة العلمیة هی وحدھا النی نناسب ‌الصومال 
وافریقیا کلھا وتحل مشاکلھا . واخترتھا عملیة حتی لاتکون الاشتراکبة نظریة فقط 
بل اشتراکیة قابلة للتطبیق ۔ واننی علی بتمَة ان الاسلام والاشنسرا کی۔ة العلمیة 
لاہۃعارضان |1 . 
لیس فی القرآن الکر؛ یم نس بحرمھا . ولاھناك حدیث شر یف ضدھا اوفی رأبي 
ان في امکان الدین والاشتراکیة ان بتعابشا ۔ 
فا 
تا في جواب ابن زیاد هذا موارد کثیرة للنطر والتامل : 
فھو اولا بسری القانون الذي شرعەاخیر ا فی مصلحة المجتمع الحقیفیة وھل 
کل من استطاع الوصول الی الحکم بدبابة ومدفع صار قبماً علی المجنع ویحق 
ل* الاحکم في مقدرات الامة ؟ 
وانیا : فان الامة الیوم قد وعت وادرکت مدی صحةالاتھاماتوالاقاویل التي 
وزع بالجملة والمفرد فکل من‌وقف في وجه قانونیسنە ھذا الحاکم صارخارجاً 
مس القانون ویصنف ضمن اللعوص والمتاجرین ومن قویالردۃ والتخلف ٠‏ 
والٹاً: ماھي علافة تغیبر قانون الارٹ الاسلامی موضوع الحفاف الذي 


بتھدر الاف المو لطنین ؟ 

ھذا بالاضافة الی اننا نعرف مسبفاً حق الدفاع عن النفس الذي تلطف بہ 
الحا کم ہ وطببعة مثل ھذہ المحا کم وکیفیة ادانتھا للابریاء وبالنسبة الی جوا 
الآخرعن‌اختیارہ للاشتراکیة العلمیة المستوردۃة منالملاحدة والتی تبننی علی ال 
التاریخیة ءھذہ الاشتراکیة الئي فرضت علی الشعب الصومالی المسلم نقول : 
ھل نحن بین اختیارین اما الرأسمالیة او الاشتراکیة العلمیة ؟ وھل درس ھ 
الحاکم الاسلام حقاً ٹم رجح عليه الاشتراکیة ؟ 

ام انە یعتقد بان لأاتعارض بین الاسلاموالاشتر اکیة العلمیة :الا یکشف ھذا: 
جھل بالاسلام ء او عن تعمد تشویه الاسلام وتظلیل المسلمین لغابة لاتخفی الم 
علی احد ؟ 

لایاابن زیاد فلست في مرکز بؤہلك ان تستنبط وتجتھد وتدعی ان فی اکا 
الدین والاشتراکیة ان یتعایشا اذ لاایة في الفرآن او حدیث نبوي بعارض ذلك ! 

وبھذہ المناسبة فاننا نحیل القراء علی کلمة التحریر لھذا العدد لیجد انەلی 
من حق اي مدع ان یستنبط الاحکام الشرعیة ء واخیر آفان ھذہ التصریحات تکثذ 
عن جھل فاضح او منعمد بالاسلام واحکامه ونظامہ الاقتصادي الرفیع الذي بمر 
فوق کل المذاہب الآخری لان من رب السماء وخالق الانسان . 


فاددسو) الاسلام بدقة واخلاص تم احکمو) 4او عليه ھا الناس بعد اذ 
تکونوا ہمستوی الحکم . 


بقیة صفحة ٠٦‏ 
وأموالھم ولا عماحدث بعد ذلك من نقض صارخ لتلك العھود واکراہ المسلمین 
علی التنصیر بأشنعالوسائل وأفظعھا ؛وحرمانھم من التخاطب بالعربیة ء والنسی 
پالاسماء العر ببة ء ولیس الثیاب العر بیة ٭ ومن ساثر تقالیدھم الدیمةء ولاعما 
اأصابھم من التعذیب والتحربقومختلف العقوبات المروعةعلی بد محا کم التحقبق 
الشھیرة ؛ التی أُنشثثت للعمل علی ابادة بایا الامة الاندلسیةءلاحاجة بناالی الاضافة 
فی شيء من ذلك ؛ ویکفی أن نقول بایجاز أنه لم بمض علی سفوط غرناطة زھاء 
خمسین عاما حتی اأستحالت بقایاالامة الاندلسیة الی‌طائفة ااموریسکیین المتنصرۃ 
تشھد القداس في الکنائس ونتحدث بالقشنالیة ء وتعیش في صفة رذلة تحت رقابة 
الکنیسة الصارمة ء بید أنه کانٹ تختفی تحت ہذہ الظاھرة المحزنةء لمحق من 
الدین القدیم ء تتأاجج بین الجوانح ؛ وشغف بضطرم بتقالید الاباہ والاجداد ‏ 
واستمساك حتی الموت ؛ بهذہ الارومة القدیمة و کل ماکان لھا من طھارۃ العقیدة 
ومن ئم فقد اضطرم الموریسکیون بالثورة غیر مرة ء یحاولون تحظیم ھذا النیسر 
البغیض ء ولکن وراتھم أعمدت تباعا ؛ ولم یبق لھم الا الاستسلام والسکون. 

ولکن الموریسکیین لم یستکینوا ولم بیأسوا ء فقد کانت تساورھم آمال‌غامضة 
وکانوا یبحثون عن العون في ظلمات المجھول . وکانت تلوح لھم عن بعد تلك 
الوة الاسلامیة الجدیدة ؛ قوۃة الترك العثمانین ؛ وقد سبق أن أشرنا الی ماحاوله 
مولای الزغل سلطان مالقة من الانجاہ بصربخه الی قسطنطینیة ؛ قبیل سقوطغر ناطة 
بقلیل ء ولکن لمیکن لصربخەأيیصدی:و لماحلت النکبةو ا کرہالمسلمو نعلی التنصیر 
وبالغت الکنیسة الاسبانیة ومحا کم التحقیق فی اضطھادھم و تعذیبھمرأیالموریسکیون 
اُن یتجھوا بصریخھم الی تلك القوۃ الاسلامیة العظمی . وہدأوا بذلك في عصر 
مبکر ؛ عقب التنصیر باعوام قلائل ؛حیث بعثوا بصریخھم الی السلطان بایزیدالثاني 
۱٢٤۸٢(‏ - ١١٥۱ء)‏ ء في رسالة محزنة یصف فبیھا کاتبھا فی شعر رکيك ولکنە 
مؤثر قوي ا تعبیر مانت رک اسبانیا النصرانیة برعایاھا الجدد ء ومایصیب المتنصربن 
من عسف دیوانالتحقیق ورائع مطارداته وعقو باتہ ءواليك بعضآبیات ھذہالقصیدة 


مد ماورد فیھا من دیباٍچة شعربة طویلة في تحیة السلطان بابزید : 


فلما دخلنا تحت عقد ذمامهم 
وخان عھودا کان قد غرنا بھا 
وکل کتاب کان في أمر دبننا 
ولم یتر کوا فیھا کتابا لمسلم 
ومن صام أو صلی وبعلم حاله 
وقد بدلت آسماؤنا وتحولت 
فاھا علی تبديیل ديین محمد 
وآھا علی تلك الصوامع علقت 
وآھا علی تلك البلاد وحسنھا 
فلو أُبصرت عیناك ماصار خالنا 


بدا غدرهھم فيینا باقغض الەزیمة 
ونصرنا کرھا وسطوة 
ففی النار اَلقَوهہ بھزہ وحقرة 
ولا مصحفا بخلی به للقراءة 
ففي النار یلقوہ علی کل حالة 


بغیر رضامنسا وغیسسر ارادة 


بعتنف 


ہدین کلابی الروم شر البربة 
نواقیسھم فِیھا نظیسسر الشھادة 
لقد أظلمت بالکفر أعظم ظلمة 


اليه لجادت بالدموع الغزیرۃ 


ومن المرجح أن عذہ الرسالة وجھت الی السلطان بایزید الثانی عقب ئورة 
لبشرات وماتلاھا من اجراات الفمعم الذریم ضد المور بسکیین + وذلك حوالي 
منة ٥ع‏ ٠ویبدومماوردمن؟أبیات‌القصیدة‏ بعدذلك أن‌السلطان بایزید کان قد بمثٹ الی 
رناندوالکائو لیکی رسالة بالکف عن مطاردۃالموریسکیین کمایبدوانالموریسکیین 
وجھوافی نفس الوقت بصریخھم الی مصر؛وانمصر بعثت برسالمماثلة؛و لکن الملك 
وفد بلغ المکتوب منکم الیھم فلم بعملو ا منه جمیعاً بکلمة 
وما زادھم الا اعتداء وجرأة علینا واقداما بکل مساءة 
وقد بلغت ارسال مصر الیهم ومانالھم غدر وھتك لحرمة 
وفالوا لنلك الرسل عنا بأننا رضینا بدین‌الکفرمن‌غیر قھرةۃ 
ومضت فترة أخری ء ظھر فیھا فی غربي البحر الابیض‌المتوسط عنصرجدید 
لی تطور الحوادت ؛ھو ظھور البحارة التركء وعای ‌ر أسھم الا حوان الشھیران‌اأوروح 
(ھروج) وخیر الدین . واستطاع أُن یستولي علی الجزائر في سنة ۱۰۱۷ء. ولما 


قنل في العام النالي ؛ پي معرکة نشبت بینە ون الاسبان استولی اخوہخیر الدین 
علی الجزائر ؛ ثم استولی علی عدة ثغور أآخری ء وعینه السلطان سلیم حاکما علی 
تلك الانحاء؛ وآأمدہ بالسفن والجند . ثم تالق نجم خیر الدین من ذلك الحبن ؛ 
وأصبح اسمه بقرن بذ کر اأعظم أمراء البحر فی ھذا العصر. والذي بھمنامن أعمال 
خیر الدین ؛ هو غاراته الجریئة المتکررةۃ علی شواطیە اسبانیا الشرقیة ؛ وانصالەه 
ہالمور بسکھین فی بلنسیة وغیرھا ء واستطاعته أن ینقل منھم اعداداکبیرة الی اللغور 
المغریة ء تقدر بنحو سبعین ألفا ء ولم تکن ہذہ الغارات محض جھاد في سبیلالله 
ولکٹھا کانٹتنظم في نفس الوقت لتحقیق الربح والمغائم . وکان الموریسکیونمن 
أُغنی الطوائف فی آسبانیا . وفي تلك الاونة التی لاح فیھا للەوربسکیین شط من 
الامل ؛ عادوا فبعثوا بصریخھمالی قسطنطینیة في رسالة موجهة الی السلطانسلیمني 
سن۵ ۹:۸ ہ٥‏ ١٤۱ء.‏ وفیھا ببثون الی السلطان آلامھم وما یلقون من الاضطہاد 
والتعذیب آناء اللیل وأطراف الٹھار ویشیرون فیھا الی خیر الدین وعلمه باحوالھم 
لما کان بالجزائر ء وقیامه بنقل الکثیر منھم الی الارض الاسلامیة ء وبلتمەسون من 
السلطان ان یستجیب الی ندائھم بارساله لغوثھم ولاسیما بعد اُں خذلھم جبرانھم 
واخوانھم فی المغرب . 

ولیس لدینا مایدل علی أُن السلطان سلیمان قام بأیة اجراءات عملبة لاغائة 
الموریسکیین . و کل ماھنالك هو أنالبحارةۃالترك استأنفوا غاراتھم علی الشواطیء 
الاسبانیة الشرقیة بقیادةۃ أمبرالبحر طرغود الذي خلف خیرالدین فی الریاسة:یحملون 
فیھا اعدادا من الموریسکیین الی شواطیء المغرب ٠‏ 

وانه لیبدو أن سلاطین آل عثمان ۔۔ وأمتھملیست منالامم المنشثة للحضارۃہ 
ام تکن لدیھم فکرة واضحة عن مدی العظمة القومیة والحضاریة التي کانت للامة 
الاندلسیة + ولا مجادھا الجھادیة ء ولا مکانتھا الرفیعة في التاریخ بین‌الامم الاسلامیة 
ولم یذ کروا أنھا هي الامة التی أعرجت عبدالرحمنالناصر والمنصور . واعرجت 


ابن حر والزھراوي وابن باحة وابن زھر وابن رشد ؛ وابن‌الطفیل ؛وہثت اشعماعھا 


0× 
العلمي قویا الی نھضة أوروبا العلمیة . أجل ء لم تکن لدیھم أیة فکرۃ واضحة عن 
ذلك کلە ؛ ولم تکن لدیھم تلتاثر بصریخ الموریسکیین سوی الاخوة الاسلامیف 
ولو أُن‌بلاطةسطنطینیة استجاب الٰی صریخملولكا غر ناطة الاواخر ٦‏ وحاول !ان‌یمارس 
نوعا من الضغط علی ملکكي تقشتالة فرناندو وایسابیلا وقد ان بوسعه ان یمارس 
هذا الضغط قویا ء لان القوات‌العثمانیة البربة والبحریة کانت منذ اأُواخر عھدمحمد 
الفاتح تحتل مقاطعة اتراننوا جنوبي ابطالیا ء وعلی مفربة من ‌جزبرۃصقلیة التی کانت 
بومئذ أملاك اسبانیا - لو أُنه حاول شیئا من ذلك ؛ لکان من المر جح ان تتطور 
الحوادث فی الاندلس ءوأن تبقی مملکة غرناطة فی الوجود حقیة آخری . ئمآنە 
فی ‌الوقت الذٰی بلغ فیە اضطھاد الموریسکیین ذورتە ء وبلغت بھمالتعاسةوالمحن 
اقصاھاء کانت الدولة العثمانیة فی اوج قوتھاء وأوج مجدھا العسكري البسري 
والبحري ؛ ولو شاءعت قسطنطینیة أن تمدیدھا لانجاد الموریسکیین لکانت لدبھا 
ي البحر 


المتوسط کلە واو اُہدت بومئذڈ ضد اسیانیا أیەحر 5ة جادق لتحفق للموریسکییں 


الوسیلة الناجعة ء سیما وقد کانت فواھاالبحربة نسیطر بومئذعلی میاہ غفر؛ 


ماکانوا برومونە من الخلاص والخروج من اسبانیا بأولادھم وأموالھم قبل مأساة 
اللفي بزمن طویل . 

ولکن سلاطین آل عثمال شغلوا عن‌بذل أیةحر کةنبیلة فی ھذا السبیل ءبأمجادھم 
العسكکریة الجدیدة المتواصلة ؛ وبعتوحاتھم الەخربة امصر وبلاد اامشرق العري 
والسیطرة علی اقدارھاء وااقفضاءعلیمقوماتھا وتراٹھا الحضاري؛و استصفاءاءو الھا 
وثرواتھاء کما شغلوا بفتوحاتھم العقیمة فی اوربا ء فی بودولیا والیو کرین ؛ وفٔي 
المجر وغیرھا ء وهي الفتوح الٹنی اثارت اور باالنصرائیة کلھا علی الاسلام ودفتھا 
الی التکنل لمناوأنه و کفاحه فی حملات صلیبیة جدیدة . 


نتوصِےِػِِح‪حات 
تق لتاسع الفکرالإاسلای: 





منشو دات الم العر بی - مجلة الھادی 
داز التبلیغ الاسلامی : قم - ایران 





ےم مو ٛصٌسص.-حصتے- 





اشتر کت مجلتنا (الھادی) فی الملتقی التاسع للفکر الاسلامی الذی عقدفی 
فی مد بنة قلمسان بالجزائر . 

وقد کان ذلك بدعوة قیمة من قبل المشرفین علی ننظبم الملتقی فقام 
فضِیاة العلامة الاستاذالسیدھادی الخسر وشاعی ممثلا لاسر ۂ مجلة الیادیودار 
الضىلیغ الاسلامی بالاشتر الذفی جلساتالمؤ نمر وقں قام ضمن اللجنتین الخامےة 
والسادسةبالاسھام فی اعداد التو صیات المتعلقة بموضوعین ہن مو اضیع الملتقی. 

ھذاوقد انعقد المؤ تمر فی جو من الموضوعیة والعمق وخرج بتوصبات 
هذما نقٹبس اھم ماجاء فیھا نظر ا لضیق المجال خصوصاأً والمجلة شارفت علی 
الصدوز عند وصول التو صبات ٠‏ 


اللجنة الادولی ٠‏ 


ٹی الفکر والعتارۃ الاسلامین والعالمبین 


نطرا لما یکتسیەه تاریخ الجزائرعلی عھد ہي عبد الوادمن أُھمیة بالغة و نطرا 
ما تحظی بە مدینة تلمسان من مر کز مرموق فيی المشرف الاسلامی بصفٰة عامة وھیي 


المعرب الاسلامي بصففة حاصة . 


ونظرا للدوالھام الذي قامت بە عاصمة بنی عبد الواد فی صد المدالصا, 
الٹشرس الذي صمم علی اقتسام شواطيء بلاد المغرب ٠‏ 

و نظر اللفائدة العظیمة التی بجتنیھاجیلنا الحاضر والقابل من مزید دراسفلتار 
ھذہ ااہنطفة :- 

و نظر ۱ لما بطمح الیه عالمنا الاسلامیي من بناء مستقبل سعیدیجمع شتات:لا 
واوصاھا . 

ونظرا للو اجب المقدس الذي بفرضه التاریخ ربصدد ضرورة التعر یف بمظام 
الحضارة ومعا ام العمران التي کانت تتوفر علیھا وما تزال مدینة تلمسان . 
کلھا . 

ونظرا لائروۃ العلمیق الني تتمیز بھا المدینة علی غیرھا ء اعتبارا للعدید مس 
رجال الفکر الذین ینتسبون الیھا علی اختلاف أُصولھم . 

ونظرا لکون ھذہ الثروة ھی ملك للعالم الاسلامی کلە قبل ان کون ثُروۂ 
للمنطمَة ذاتھا . 

فان اللجنة الاولی تتقدم بالتوصیات التالیة : 

اہ الحثےك علی السیر قدما و بصفة مستمرة فيی احیاء معا لم تلمسان النار حَیه ۰ 

علی مستوی ولابة تلمسان تضفم عددا من المؤرخین والمثقفین والاثربین والاحثین 
یکون هدفھا المحافظة علی المعالم التاربخیة لتلمسان بمختلف الوسائل . 

٢‏ الاہتمام کذلك باعداد جرد للمباني والموافع التاربخیة انی تم شیب ٭ا 
علی عھهد المرابطین دبني عبدالمؤمن ؛ وبخاصة أیام بني عبدالواد وبني مرین ؛ 

-٣‏ توصي اللجنة باعداد مجسم (ماکیت) للساعة المائیة العظیمة التي کات 


تنوفر علیها مددرن4 تلمسان أیام آق حمو الثاني ٦‏ وديی انتظار اعداد ذِلك فاں الج 


فترح اعداد لوحة رخامیة منقوشة تتضمسن وصفاً للساعة المائیة المذ کورة ؛ عاسی 
ہاو ما ذکرہ ااہؤرخون 3 وتنصب تلك اللوحۂ علی باب 'لمشور ہک نب الساعة 
الفرنجیة التی نصبت أیام الاحتلال ۔ 

٤‏ - توصي اللجنة بأن یجعل في بنایة المشور کلھا متحف وطنی بحتوي 
علی کل مظاھر الحضارة فيی تلمسان ؛ کما یحتويی علی حزانه تسم المخطوطات 
والوائی والمصورات والافلام التي میس تاریخ تلمسان ؛ وتشتمل فی جهۂ احری 
علی جوانب تخنتص بعرض اُدوات الجھاد التي کان دستعملھا المناضلون القدامی 7 
کمہا بخصص حانب منە للملابس الوطنیة والنتحف والادوات المنزلیة والحاسي 
اامستعمل للزینة ء وبخصص جانب منە للعملة والحرف التقلیدیف ونماذح للمفاپیس 
والاوزان والمکایبل التی کانت مستعملة في مدینة تلمسان علیأن یزود المتحف!أبضاً 
بدابل مطبوع بمختلف اللغات بشتمل علی الخرائط من شأنہ ان بعطی عن تلمسان 
ذکرۃ مدققَة عن ھذہ المدینة العظیمة . 

ہ٥‏ - نظرأاً للثروة الضخمة الني تر کھا التنافس البناء بین علماء فاس وعلمساء 
تلمسان ؛ ونظراً للرباط الوثیق الذي جمع بین المدیننین عبر التاریخ ؛ فان اللجنة 
تدعو الی التو أمة بین مدینتي تلمسانو فاس‌علی نحوماھو معھود بین‌المدنالمتشابھة 
فی التاریخ والعادات ء؛ وتھدفںفی هذہ التوأمة الی دعم أواصر التعاونالاثقافي والعلمیي 
بین المدینتین . 

-٦‏ توصی الٰلجنة بتجمیع وتدویپن ساثئر الفتاوی الفقهیة التيی کانت محسل 
نقاش بین علمساء المدینتین ء نظراً لکون تلك الفتاوی تکون مظھر ا من مظافسر 
الثراء الفكکري علاوۃ علسی ما تعکسە من صور جمیلة تؤدي فکرة عن نوع الحیباة 
الني کانت تعیشھا المدینتان التو أمتان . 

۷۔ نظرا للفائدة الجلی التی لافہادات الرحالة الذین مروا بنلمسان ء سسواء 
عن طریق الیر أُو عسن طربق مرسی ھنین وارشةول ؛ فان اللجنة توصی بتدویسن 
یح ما ورد في تلمك الرحلات ؛ سواء منھا رحلات الحج الني کان یقوم بھسا 


سفراء الاندلس و؟المغرب ؛ الی جانب تدوین جمیع ما قیل عن المدینة من طے 
الجغرافیین وأصحابالمعاجم ء علی ان یکون في‌ھذہ المجامموفی ھذہ المدو 
معجم بضہطسائر أسماء المدن والقری والمواقع التي تشملھاولایة نلمسان ء وبۂ 
معانیھا ء سواہ اأُکانت تحمل أسماء ما زیغیة أو عربیة . 

۸۔- کما توصی اللجنة باعداد معجم للشخصیات التلمسانیة الٹی کانتج۔ 
للمحبة وعمدة لنشر العلم والثقافة بالقارۃ الافریقیة والتی کانت مثلا صادقأًللموا؛ 
الصالح ء الذي بستھدف بناء عالم اسلامی قوي مؤمن الله . 

۹ - نظراً للحرص الشدید علی اعداد تاریخ سیاسی کامل شامل لهذہ المد؛ 
التاریخیة العتیقة ؛ ونظراألمایجب أن یستھدف٭ەھذا التاریخمن توحید کلمة المسلمِ 
وتوطید أواصر الاخوة بین أقطار المغرب العربي ء فان اللجنة توصی بأن یعہ| 
المؤرخون فی الاقطار المغربیة علی ضرورۃ الاطلاع علی سائر الوثائق الموجود 
فی الدول الشقیقة والدول الاآخری ہمافی ذلك ایران وتر کیا واسبانیا وفرنہ 
وایطالیا ٠.‏ . الخ ء تلك الوثائی التی من شأنھا أن تلقی الضوء علی بعض فتران 
ذلك التاریخ ءوتکشف عن ان سائر ما کان بجري من مواجھات بین بلاد المغرب 
انما کان بتواطؤ خحبیث ؛ بقصد الی نسف وحدةھذہ البلادوتفتیت جھودھا وتلاحمھا 
حتی تصرفھا عن تقدیم مساعدتھا للاندلس الجریحة التی استطاعت بفضل یوسف 
ابن تاشفین والمنصور الموحدی وأبی الحسن المرینی‌أنتحتفظ بحیاتھا ؛ وتص رفا 
عن اجلاء الاجنبی الجائم علی الثغور ء سواء بتونس أو الجزاثر أو المضرب ؛ 
ومن اأجل ذلك فان اللجنة تؤکد علی المؤرخین لبلاد المغرب أُن بنتھسوا لما کاں 
بحاك لھم خارج بلادھم ؛ فیقدموا _ نتیجة لذلك _ تاربخآسلیمامن شاأنە أن یترفع 
عن التعرض للحوادث الجائبیة ؛کما یترفع عن اثارة النعرات الطائثفیة ء کمایترقع 
عن الاکتفاء بالسرد السطحي للوقائع ؛ ویحلل ذلك التاریخباسلوب بنشیءالجبل 
الصاعد علی الشعور بالوحدة الٹی کانت تسود المنطقة فی العصور الزاهیة ٠‏ 

٠ے‏ ونظرالماتوفر لدی اللجنة من معلومات جد مفیدة ء سواء عن طرلف 


ال حاضرات والبحوث المقدمة ء أوعن طربقالکتب ومختلف المطبوعان ال وزعة 
عنی أعضاء الماتقی ء فان اللجنة توصی بمتابعة النحقیقات الدقیفة الکاملة لاءواقع 
التار بِحَِة والمعا لم الاثرية وٛخاصة فی منطفة ناجرة قرب ہین مولد عبدالمؤ من ىن 
علي ؛ وذلك بالرجوع الی المصادر الدفِنة + حتی نقدم اجیلنا تاربخاً برنکزعلی 
نتبجة البہحث العلمی والدراسات الھادفة . 

۱۔ و بالنظر لشعور اللجنة بواجبھا نحو المشرفین علی ااملتّشی التاسسع ۰ 
ماتھا تتقدم پالاعرراب عن التقدیر الکامل لساثر السادة الدین عملوام بصدق نیة ونبل 
ماف لکسی تتم أعمسال الملتقی في ظ۔روف جد طیبة ؛ ویخصون بالشکر وزارۃ 
لتعلیم الاصلي والشؤون اادینیة علی ما بذلتەوتبذله من‌جھدلتزوید المکكتبةالاسلامیة 
ما ینبیر طریق الباحثین فیھا ء ولا تنسی اللجنة کذلك عائثلات ولارة نلمسان اي 
تحت بیو تھا وقلوبھا للملنقی ؛ فکانت بذلك تعکس کرم جدودھا وأسلافھا ۔ 


٭ ے ‏ 
اللجنة الثانیة : 
موقف دول المسلمین من سقوط الائدای 
والشزو الاوربی 


وقد درس الاعضاء المجتمعون الموضوع الثاني من جدول أعمال الملتی 
رقف اسطنبول وباقي العالم الاسلامیي من سقوط الاندلس‌و آخر مسلہبهھاء وامام 
غزو الاوربي للعا لم الاسلامي عمو ماج 


وتبن من مجموع المحاضرات التاریخیة والمناقشات التي دارت أُنەلاالدولة 


العثمانیة ‏ أعظم دول'الاسلام پومٹذ - ولا مصر الاسلامیںة ء ولا امارات المفرں 
المختلفة ء قامت بمجھودات فعالة لانجاد آخر مسلمی مملکة غرناطة ولا بعد ذلك 
لانجاد الموریسکیین أُو العرب المتنصرین بقیة الامة الاندلسیةالمغلو بة ‏ ولئن‌قامت 
بعض الدول فی المغرب الکبیر بنقل الکثیر منمسلمي‌الاندلس‌الی بلدانھاوادماجھم 
فبھا ء وانقاذھم من جحیم دبوان التفتیش ء فان ذلك لم یقھم من مصیرہم الذي 
هو الطرد من بلادھم والجلاء عنھا نھائیا . 

وفیما یتعلق بالدفاع عن العالم الاسلامي أمام الغزوالاوروبی ‌لمتسمحالظروف 
للدولة العثمانیة بیذل المجھودات الفعالة اللازمة لانجاد العالم الاسلامی لاسباں 
کثیرةۃ تستحق الدراسة . 

أما الدول الاسلامیة الآخری فقد اتم موقفھا غالباً ازاء بعضھا أمام الغضزو 
الاوروبي الاستعماري لھا بالتآمر ء أو علی الاقل بالواطؤ والموقف السلبي ازاء 
شقیقاتھا التي کان بنغض علیھا الاستعمار ؛ مما سھل مھمتہ؛وجعله یمتد الی الواحدة 
:لو الاآخری حتی کاد یشمل الجمیع ۔ 

ومن خلال ذلك یمکن للجنة ان توصي ہما بلي : 

١‏ أُن تبذل جھود ودراسات جدیدة وافیة لالقاءأضواء جدیدة علی أحداث 
ناتین الحقبتین من التاریخ ؛ وہما مرحلة سقوط الاندلس ومرحلة الغزو الاوروبي . 

٢‏ - العمل علی اعادة النظر فی الکتب المدرسیة فیما یتعلق بتاریخ الدواۂ 
لعثمانیة وموقفھا علی ضوء ما تکشفە الوائق والبحوث الموضوعیة . 


کا بد پر 
اللجنة الثالنة : 
الشعر : ھل کان سبباً لمأساۃ الاندلس ام انمکا۔الپا 


بعد الاستماع الی مادار حول النقطة اثثالئة دھا, کان الشعہ ف.. الاندلہ۔ سسا 


في انحلال اعلاقھا ثمسةو طہھاأم کان لھا مجرد مرآ8 وانعکاس مِن محاضر ةومناقشة 
من جانب الاساتذة والطلاب ء تبین للاعضاء اں انحراف بعض الادٰء فی الاندلس 
عن طراق تمجید اأعمال الطفاۃء وتسویخ الا خطاءء وا لھم الشدید علی متعالحیاۃ 
خوضوعا للروح الفردبة المترفة التتي کانت تضع مصاحة المجنمع جانا ٠‏ لی 
غیر ذلك من جوانب سلبیة - اُن ھذا الانحراف وغیرہ کاں لسە أشرہ في اضعاف 
النفسیة الاندلسیة . ھذا دون أن ینسی الاعضاء ماکان لبعض الجوانب فی الشعر من 
ابحاببة واضحة في مواکبة حرکكکة الجھاد؛ دئيی ااتنبيه علی مابحیق الاندلس 
اأعطار . . الی غیر ذلك من النواحی الایجاىية البناءة . 

ان الشعر الاندلسي لمیکن‌مجرد انعکاس لحیاة الانداس‌وحسب ؛ کمالمیکن 
مسئولا المسئو لیة الکلیة المباشرۃ عن انھیار الاخلاق والسهَو طالحضاري فیھاءوانما 


سن 


کان ظامرة حضاریة شارکت مع غیرھا من الظو اھر الحضاربة الالخری في ناحیتی 
الایجاب والسلب ٦‏ تتحمل تصیبھا من المسؤولیة در حجمھا فی حرکة الحضارةۃ 
الاندلسیة . 


وقد رأی المجتمعون ان یِوصوا ۔ في ضوء ذلك کلە - بما بلي : 

١‏ - تشجیبع دراسة الشعر والادب الاندلسیین لكي نبرزالقیم الفنیة ء بالاضافة 
الی مانقیدہ من الصورة الحضاریة فی ظلال ھذا الشعر . 

٢‏ دراسة الحضارۃ الاندلسيیة ء ادبا ء وتراثاء وتاربخاء وحضارة ء دراسة 
مخبریة من اجل استخلاص القوانین التی اأسقطت ھذہ الحضارة . 

٣‏ - تنظیم بحث التراث الاندلسی بین العاملین ھی ھذا المیدان في شتی 
البلاد العربیة والاسلامیة . 

٤‏ - جمع التراث الاندلسي (فی الجزائر والمغرب وتونس) ئم التراث 
المغربي ؛ وتوفیر وسائل الاطلاع للدارسین ء وتشجیع‌ھؤلاءالدارسین ‌ومساعدتھم. 

 ةیسلدنالا اقلمة ندوات وملتقیات خاصة با لت اٹ الاندلسی والحضارۃ‎ - ٥ 

٦‏ - التعاون الوثیق وتنسیق الجھود بینالیاحثین فی مختلف مجالات الحضارة 


الائدلسیة ۔ ٠‏ 

۷ - ضرورۃ معرفةاللغةالاسبانیة لکل دارس للادب الاند!سي ۔وذأك للاطلا 
علی الدراسات التی تکتب بتلك اللغة فیما یتعلق بالاندلس . 

۸ - الدعوۃ الی ترجمة الابحاث والدراسات المتعلقة ءالاندلس الی اللۃ 
العربیة ترجمة علمیة نقدیة . 

٦‏ - وبهذا نتوجھ الی القائمین‌علی الشعر المعاصر ۔ شعراء ونقادا -أنبفیدو 
من التجر بة الاندلسیة ء وأن بتذ کروادائما مسئو لیتھم الحضاربة تجاہ أمتھممن خلا( 
فتھم ۔ 

٠‏ - العنابة باختیار النماذج الفنبة الصالحة في الادب الاندلسیي وتدرینھا 
الطلاب فی مختلف مراحل الدراسة ٠‏ 

۱ ۔ استحداث مسابقات بجوائز تشجیعیة للطلاب الذبن یقدمون أبحاثاذات 
وزن في الدراسات الاندلسیة . 

۲ - تشجیع زیارۃ الانداس والتعرف علی الاثار الاندلسیة بالضرورۃ في 
المدارس والجامعات العر یة من خلال رحلات توجه الی ھذہ الاماکن . 

٣۳‏ - مراعاۃ ماأصاب الاندلس من خلال سلببة کثبر من الجوانب ء وھٹھا 
الشعر ؛ فی فنوننا الحدیثة ءوذلك في مجال توجیه الابناء وساثر اامجالات التر بویة. 


اللجنڈ,اثر ابعة : 


دورالادابو الفنوق عمر ٠‏ فی تعز بزالاخلاق اوانحلالہا 


وبعد الاستماع الی مادار حول النفطة الرابعة دور الاداب والفنون عموماني 


تەزبز اعلاق امة أُو انحلالھا ء وفی شحذ عزائمھا أُو قتل روجھا بین محاضسرات 
وەناقشات من طرف الاسائذة والطلاب ؛ توصی ہما بلي : 

_ نظرا لما للاداب والفنون من أثر في تقویم سلوك الجیل و تھذیب ذوقەاوفي 
افسادہ وحل عزائمه؛ 

ے ونظرا للغزو الاجنبي الذي یقذف الینا بمجلاتہ وافلامہ ء واأسطوانانہ من 
من تلك التي تتسم بالخلاعة والابتڈال ء 

ے ونظرا لان ھذا کله خطر علی کیان الامة وشخصیة اُبناٹھا 

ونظرا لمالھذا أیضاً من صلة بالصراع الفکري . 

ورغبة فی تحرر البلاد الاسلامیة من جمیع ھذہ الا ٴفات فی الثقافة والعقیدۃ 

ے ونظرا للمکانة التي بنبغي ان تحتلھا الاخلاق في الادب والفن حتی یتمکنا 
من أداء رسالتھما الاجتماعیة 

وبعد الاستماع الی المحاضرات والمناقشات واسثلة الطلبة؛ توصی اللجنة 
ہما بلي : 

١‏ - اقامة المدارس الادبیة والفنیة علی اسس لاتخالف التربیة الاسلامیة ۔ 
-٢‏ ننتظر من الادباء والفنانین ۔- علی اختلاف میادین نشاطھم - ان یجعلو! 
انجاهھم نحو النتاج الجدي ؛ واذا مالوا الی الفکاهة فلتکن سلیمة بریئة . 

٣‏ - نھیب بالحکومات والمنظمات الثقافیة ان تحرص علی الزام الادباء 
والفنانن ہمراعساة القیم الاسلامیة في کل مابنتجونەہ وعلی ان تکون وسائل 
الاعلام فی خدمة ھذہ القیم . 

٤‏ - ان یتجه الفن والادب الی شحذ العزائم وتعزیز الاخلاق وصفقل الذوق 
الجمالي وتآبید القضایا العادلة فی العالم الاسلامی عموما وقضیة فلسطین خاصة . 

٥‏ - ان بتجه ادہاؤنا وفنانون الی تاریخنا یستوحون منہ صورا مشرقة تزید 
اجیالنا اعتزازا بأمتھم . 

۹ے تنظیم مسابقات لاعداد ماتحتاح الیه الطفو لة من فذاء أدبي وفنی: کنب 


مجلات ؛ مسرحیافت ء اناشید ءاسطوانات؛افلام وغیرھافی اطارالمبادیء الاسلاء 

۷ وہما ان التجدید سنقمن سنن الله وقانونمەن‌قوانین الاجتماع فانناتھ 
بالادباء وبالفنانین الی اُن یکونوا واعین‌لرسالأتھمفي المجتمعالاسلامي وانیدخا 
المفید من الجدید علی نتاجھم الادبي والفتي متجنبین کل مامنشأنه ان یشیع التبم 
والمیوعة ؛ والانحلال . 

۸ - طبع النتائج الادبی والفنی الصالحوبیعه بأثمان زھیدة لیکون في ‌متناو 
۱ ۱ 
ف تعلیم اللغة العربیة ونشرھا فی العالم الاسلامی باعتبارھا لغة القسرآر 
الکریم والسنة . 

۰ے فنقل مخنارات من الاداب الاسلامیة من لغاتھا الاصلیة الی سائر لغان 
العالم الاسلامي . 

١‏ ۔ ان تھتم وزارات النعلیم والثقافة في العالم الاسلامي بجمع الشمر 
التربوي والاخلاقی الجید وادراجه في برامج التعلیم . 

. ۔ ان تتولی الوزارات والجامعات تشجیع تبادل الزیارات ااثفافیة‎ ۷٢ 


اللجنة الخامسة: 


العدالة الاقتصادیةوالاجتماحیة فی ‌الاسلام 
وأوضاع الامة الاسلامیة الیسوم 


وقد استمعت الی المحاضرات والابحاٹو المناقشات التي دارت حول النقطة 


٣ى‎ 


الخامسة العدالة الاقتصادیة والاجتماعیة فی الاسلام و او ضاع الامة الاسلامیة الیسوم 
وتری اللجنة اُن مثل هذہ الابحاث المفیدة تعالج موضوعا خطیرا في حیاۃ الامة 
وحانبا ھاما من جوانب عیشھاء ولذا قھی تری ان الحاجة ماسة لمزید من متابعة 
الِحث والتعمیق والتحدید والتقنین للوصول الی اسلمالحلول المشکلان الاقتصادیة 
النی تعاني منھا الامة الاسلامیة الیوم . 

وقدتبین للجنة بعدالاستماع لامحاضرات جملة من‌الحقائی والفو اعدالاقتصادیة 
النابعة من الشریعة الاسلامیة الغراء . 

أُماالحقائی فأھمھا : 

اولا : أُن الفواعد الاقتصادیة فی الشریعة الاسلامیة تستند الی الاساس الاول 
ني العقیدة الاسلامیة وھو الابمان بالل وحدەالذی استخلف الانسان فی الارضی 
لیعمرھا بالعبادۃ والطاعة والعمل الصالح . 

ایاً : اُن القواعد الاقتصادیەفی الشریعةالاسلامیة جاءت متکاملة شاملةنتناول 
جوانب الحیاة الانسانیة کافة وھی متمیزة متفردة عن النظم الاقتصادیة الوضعیة . 

الا : ان القواعد الاقتصادیة فی الشریعة الاسلامیة صالحة لكي تکون اُساسا 
ومنبعا لنظام اقتصادي متمیز یصلح للتطبیق فی واقع الحیاۃ الانسانیة . 

وأما الفواعد الاقتصادیة فأبرزھا : 

اد۹لا : أن الاسلام عني عنایة خاصة بالثروة وعدھا وسیلة من وسائل استمرار 
الحیاة الكریمة الھادفة لعبادة الله واسعاد الخلق ء والمسلمون مدعوون الی مزیدمن 
فھم موقع الثروة وأھمیتھا فی الحیاة اکتسابا وتداولا وتوزیعا واسٹثمارا . 

انبا : أن الحقوق فی الاسلاممقیدة بمصالح الجماعة ولایجوز للفرہ أنذیتسف 
ثي استعمال حقه المشروع بقصد الاضرار بغیرہ . 

الاً : أن الملکیة الفردیة فی الاسلام مصونة وتقوم بوظیفة اجتماعیة هامسة 
ولا ننزع من صاحبھا الا لەصلحة عامة معترف بھا . 


دابعاً : کل مال نمی عن طریق الظلم والاستغلال والاضرار بالمجتممع فھومال 


٭َ‌" 


باطل لاپحترمہ السلام ولا یصونه. 

خامساً: الدولة -اي‌الشرعیةمنھا۔مکلفۃبحمایة المصالحالجماعیةق ویجبء لیپا 
التدخل في الحریات عندما تتعرض مصالح المجتمع لخطر الاستغلال ٠‏ 

سادساً : یدعوالاسلاملوضع تشریعات اجتماعیةللعمالالصناعیین و الزراعین 
وغیرهم لتامین حقوقھم التی أفرها الاسلام لھم وصانھا . 

ومن هدہ المنطلقات یوصي الملتقی وزارة التعلیم الاصلي والشؤون الدین؛ 
بالجزاثر باعتبارھا منظمة لہذا الماتقی بما يلي : 

-١‏ توجیە دعوۃ الی اأُن تنظم الھیثات والمجامعوالمؤسسات الاسلامیة ني 
الەالمالاسلامی مؤتمرا بخصص لدراسةأهمالمشکلات التی تواجه الفکر الاقتصادي 
الاسلامی وأنواعالمعاملات المصرفیة وصور العقود والفوائد السائدة في العالدم 
الاسلامي والتي تخالف‌المبادیە المفررة في التشریع الاسلامي وقواعدہ ونظءەلي 
مسائل الثروة واکتسابھا وتداولھا وتوزیمھا واستثمارھا علی اُن بکون من الاہداف 
الاساسیة لمثل ذلك المؤتمرالخروج بصورواضحة للبدیل الاسلامی فی تلك القضایا. 

٢‏ دعوۃة المنظماتو الھیئات الاسلامیة لو ضع صیۂمحددة وقوائین ‌اقنصادبا 
نابعة من ار آن والسنة والغفه الاسلامي مما یمکن‌معه وضعھاموضع التعابیق‌العاعي 
في واقع الحیاۃ لنکون للجیل هادیاً ومنطلقاً نحو آفاق منالوعی الاسلامی لحمل 
دعوۃ الله الی الناس کافة . 

۳- الاتصال بالجامعات العلمیةفی العالم الاسلامی أجمع لارحال ماوۃ الافتصاد 
الاسلامی جنباآً الی جنب مع ما یدرس من أنظمة اقتصادیة وضعیة أآخری فی کلبات 
الاقتصاد لیطلع أبناء ھذہ الامة علی الفکر الاسلامی المستنیر فی جوانبه الاقتصادة 
المتکاھلة . 

٤‏ - حث الدول الاسلامیة الغنیة علی منح اا۔ول الاسلامیة النامیة قروصاً 
بلا فوائد لتنفیذ مشاریعھا الائمائیة والعمرانیة التی تساعد علی تحقیق القسط الاوار 


من العدالة الا جتماعسیة يی حول الزراعة والصحة والتعلیم والتسدریب آل4ی 


م" 


والخدمات الاجتماعیة . 

. - الکتابة والاتصال بدول البلاد الاسلامیة للعمل علی نشجب سع البحث في 
مدان الاقتصاد الاسلامی ودراسة انشاء مؤسسة اقتصادیة اسلامیےة تعمل علی قیسام 
تکامل اقتصادي منظم تن ااہلدان الاسلامیة . 

٦‏ _- دعوۃ البلاد الاسلامیة لانشاء مصرف اسلامی فی کل منھا نوم معاملانہ 
علی غیر النظربة ااربویة ویکون انموذجاً حیاً واقعیأً لتطبیق حانب ھام من اانظام 
الاقتصادي الذي بمارسه المسلمون فی حیاتھم الیومیة . 

۷- دعوۃة علماء البلاد الاسلامیة الی انشاء مؤسسات للزکاۃ فی کل منھانتولی 
جمم الزکاة وانعافھا وفق الاحکام الشرعیة وذلك لاعطاء الصورۃ المشرفة عن ھذا 
الر کن من اُرکاں الاسلام وما یمکن أن یحقفه من رخاء للمسلمین حتی بطبق النظام 
الاقتصادي الاسلامی تطبیقاً کاملا یشمل کل مرافق الحیاۃ . 


اللجند السادسا : 
اعداف الحجح 


رالطریقة الٹی پؤدی بہا الیرع 


علی صوء الامحاث التي اأُلغیت فی موضوع رمقصدالشر بعة من الحج 
دالطر بقه التی بؤدی بیا البومء أو وزعت ؛ وبعد سماع المناقشات التيی جحرت 


امحاضرین والساقشین تبین لھا : ان في اداء رکن الج توبة المسلمن الٰلی 


رم وانا ر4 ٤‏ واستحا د3 لامرہ وتلہیة َ وتطھیرا لقلو بھم 4 وٹ ز کی“ لنفوسهم بتعظیسم 


شعائر الله وحرملقه والاکثار من ذکر الله باللسان والقلب ؛ فی الر کو ع والسجود 
والطواف والسعي والوقوف بعرفة وعند المشعر الحرام وشکرہ علی نحمہ؛وشہور 
منافع لھم روحیة ومادیة ؛ واجتماعھم ۔عملیً۔ كکأمة واحدة علی مستوی وا در 
لا یتمیز احد منھم بشیء علی أخیه . 

ولقد تبین ان کثیران الحجاج الیوم قد خفیت عنھم مقاصد الحج وغللرا 
عن معانيه السامیة بسہب الجھل وطول الآمد ٤‏ فنتج عن ذلك مالابرضی الله ورسول 
ولا یلیق بقاصدي البیت الحرام کما هو مشاھد فی أُقدس الاماکن ء وأثناء ایام 
بأعظم الشعائر فی الطواف والسعي والوقوف بعرفة ورمی‌الجماروتقدیمالذبائم, 

وتری اللجنة ان یجب علی المسلمین افراداً وجماعات ؛ ہیثات وحکومان 
ان یعینوا علی اداء ہذہ العبادةۃ علی اکمل وجوھھا لتحقق مقاصدھاء ونکون سأ 
فی رقي المسلمین وفوزھمالعظیمروحیأومادیاء دنیاأ ودینا ء وتجنب المسلمینارتکاں 
ما یفسد عبادتھم او یدنس اماکنھم المقدسة ؛ او یلوثٹ سمعتھم وینفر الناس نم 
ومن دینھم ۔ ولذڈلك فان اللجنة ترجو من الملتقی ان یوصی ہما یلي : 

١‏ وجوب توعیة الحجاج فی بلدانھم توعیة اسلامیة صحیحة من قبل العلماہ 
والمسؤولین حتی یکو نوا علی بصیرة مما ھم قادمون عليه ؛ ولا برتکبوا ما بنائي 
العبادة ویبطلھا وبؤذي المؤمنین : وھذہ التوعیة تکون بالدروس فی المساجد وبکل 
وسائل الاعلام اامفروءة والمسموعة والمر ئثیة ۔ 

٢‏ وجوب تنظیم ااحجاج وقوافلھم تنظیماً محکما ء لتسھھل وقایتھم ەن 
الوقوع فی المکارہ والاخطاء التيتؤذیھم او تفسدعلیھمعبادتھم ء وذلك پأن‌پصحب 
کل قافلة مراہتی ومرشد من العلماء . 

-٣‏ العمل الجدي لمنع ازدحام الحجاج ازدحاماً مضرا بھم نی جدة وغیرھا 
وذلك بسرعة نفلھم وحسن ایوائھم ؛ والتخفیف من الاجراءات الاداریة حتی تسھل 
تحرکاتھم وہقیام کل وسائل النقل من بریة وبحریة وجویة داخلیةوخارجیة ہو اجباتھا 
وتعھداتھا فی اوقاتھاء کما یجب العمل لوجود بعثات طبیة في عبن المکان بمطاد 


عبت 


وہ ح 


۹۷ 


جدۃة ۔۔ باتفاق بین جمعیات الھسلال الاحمر الاسلامیة - تقدم فورا الاسعافات 


الضروریه للمصابین . 

٤‏ - وجوب المحافظة التامة علی النظافة الکاملة ٭ واجتناب القذارة فيی کل 
مکان ء وخصوصآفی الاماکن المقدسة او حو لھا ٤‏ حیث یتجمع المؤمنون بالمثات 
والالاف ء اذ النافة من الاہمان والقذارة مھلکة للارواح والابدان . ولذلك یجب 
نوفیر دور المیاہ فی کل مکان ٤‏ وتوعیة الحجاج بخطیئة من بدسالاماکن‌المقددة 
او یتسبب ہي ایذاء المسلمین وتعریضھم للاخطار . 

: تخفیفا لاخطار الزحام الشدید تری اللجنة أبضاً اانوصیة‎ - ٥ 

- بتوعیة المسلمین عموما واالحجاح خصوصا بانالحج فرض عرة ۂ ي العمر 
أوجبە الله علی المس:طی مع وأعفی منه المریض والعاجز فمن لایستطیع اُداءواجبات 
الحج کالطواف والسعي ء والرمی ء اولا بستطیع السفر الا بن یشق علی غیرہ من 
المسلمین فی نقله لابطلب منه الحج . ومن کان مستطیعا وأداہ مرة واحدة کفته؛فان 
کان لە فضل من مال فلیعصدق بەء ولیعمل به عملا می من شأن دینه وامة الاسلام 
فان هي ذلك خیرا کثیرا ء فان کان التکرار للحج ما تقتضیه ظروف بعض الحجاج 
فلا یکون الا بعد سنوات . 

5 ۔ وجوب توعیة الحجاج - هي الطواف - انیکتفوا بالطواف الواجب 
اُثناء أیام الزحام الشدید وان یتر کوا اامطاف لاخوانھم القادمین والمفیضین ءوان 

طواف الافازة ل٭ وقت واسع ء وان استلام الحجر الاسود لیس برکن ولا واجب 
'ي الحج فلیتق اللہ من یزاحم عليه فی ذي احوانه المؤەنین والمؤمنات فیتسبب‌في 
حرحھم أُو موتھم . وان ترك الطواف اامندوب ایثارالاخو اه اأُفضل من مزاحمتھم 
مزاحمة تؤدي الی ی اذیتھم ۱ 

۷ - وان الملتقی یسجل باستحسان وتقدیر لرجال المجلسالتاسیسی لرابطة 
الما | م الاسلامی موقفھم من مشکلة رمی الجمار ,و ایجادھم حلاشرعیاً بخفف کثیر 
وطاۃ الزحام علی اارمی بافتا: ثھم بجوار الرمي للا احدا ہمذاہب العلماء 


۸ 


المجتھدین اگذین برون جواز ذلكژ (١)‏ وبودأنینظروا فیما بھی من مشا دل ابجد 
لھا حلولا شرعیة توافق مقاصد الشریعة؛ ولا تصادم روحھا . 

۸م - ویلاحظ الملتفی مایلاقیه الحجاجح منعنت شدیدمن جراء قیاءھم االھد 
الذبح من ضیاع اللحوم أو فسادھا مما قد یعود بالضرر العظیم علی صحتھم . و 
المعلوم ان قتل الحیوان وطرح لحمه دون انتفاع بھا فساد لاتقرہ الشریعة کمام 
فی الایة الواردة اثر آیات الحج مباشرة : وومن الناس من یعجبك قولە ىي الم 
اادنیا اٰی قوله تعالی : ر(وبھلكٹك الحرث والنسل والله لایحب الفساد 5ما انی 
الانتفاع بلحوم الاضاحی من فعل الجاعلیة فالو اجب النفکیر فی معالجة ھذا الد 
وذلك بایجاب حلشرعی للھدی أُو حل عملي اجتماعيی ٤‏ مثلوجوب تعدذد المحار 
ہمنی وبمکة وضواحیھا وتوعیة الحجاج بن بقتصروا علی الھدی الواجب کھد 
التمتع او القران او جزاء الصید أو النذر ء أو الاحصار ء فلعل ذلك بختف ٭ه 
الاضرار الواقعة رہثما بجد المسلمون وعلماژھمحلا نھانثا لھذہ الہ شکلةعلی مسنو 
العالم الاسلامی کلە . 
الذبائح ولاینتفعون بھاان کثیرا مٹھا ھزیل أو مریضلاِصلح‌للاضححیة فس 'اواحہ 
ابعاد مثل ذلك عن اسواقف الحجاح ومنح ذبحه کما هھومەروف فی المسالخالعاہ 
وافھامالحجاح ان کل ذلك‌لایجز بھمعن نسکھم۔و انتر اقب الحکو مةذلكمر اقہةحازہ 

٠‏ - ویوصي الملتغی الحجاج من المسلمین بن علیھم ان بجعلواالحح 
زیادةۃ علی اداء مناسکھم وذ کرھملر بھم - مؤ تمراسنویا بحضرہ أواو اار أی الد 
منھم یتدار سو فیەمشا کلھم ء؛ویعا لجونامسراضهھم ٭وبطلبون وسائل رق یھ ویخلار 
فیہ التعارف ہِن أممھم وشعویھهم ویمتنوت ااروا بط المختلامة بینھم ممابعزد+ 
ویسعدھهم فی دنیاھم زیادة عن أحراھم ۰ 
لے رھ جی شاف ساسا لع مق لوا سر لی ہیآ 
یتاأذونءن ار ھی اتا اہ ای١‏ 


‌َٰ 


کی 


۱ - وان اللجنة لتری ان الملتفی التاسع للفکر الاسلامسی اذ یتقدم بھےذہ 
النوصیات بکون قدأسھم بمقدار فی معالجة هذہ المشکلڈریئما تحل جمیممشا کله 
نھائیاء وحاول ان بعید لھذہ الشعیرة مں ار کانالدین اصا لتھامما یجعلھاتحقی مقاصد 
اشربعة وتربط المسلم بحفائی دینه ومشاھدتاربخه المجیدوتجعله یحیاھذا الرکن 


من ار کان الاسلام عملیا عما بترأك فيه آئثارا باقیة حتی بعد الج لبقة حیاته 3 


٠ 
جس الپادی ... مچجسلة گل مثضف مسلم سجن‎ 


اخی المثعف المسلم.. . 

الھ۸ادی . . . مجلتك التي لن قجحدفیها الا ماینمی 
السا نب المعن-وي فضي حمیساتك بی+مه ویوسمیع مسن الاافاق 
الفکربة لسديك ... وما یطلعك صلی مشاکسل العالم الاسلامي 
التي نتسمطلب الحلول الناحعة . .ےس ویطرح امامسمگ بصسض 


انت تاےہیٹگ الحلا۔ول ہ6ہےہ 


ج+جی7ھکحج وھ رہ ے32 ہ9٭-3 ٠ہک‏ 


الھ۹ادی . .. مجلتك الارائدةۃ .. التي مازالہت تتخصطی 
العقبات الصسعبة ۰ . فی سسبیل تاأدی۔ة ما علیسھا من واجب تجاہ 
عقسیدتھا الحیسة ۰ ٠‏ وامتھا التي بنتظر لھا أن نود أسم الارض 
السی سعادتیا. 

فساھسم ایھا الفاری العسزیز باقتداءھا بانتظسام ٠.۰‏ 
واعمسل عسلی نشرھا بن الشبساب المتطلسع : 


وعسن الله لستمة التوفیٹق جمیعاء 
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2 پا ےی 
کی دن 

کپ وم 


ق نج لا انخرژن 
٠‏ ۔ فی رحاب الامام الحسین(ع) . . . 
٦‏ - ادمع مذبوحة ٠٠‏ تتکلم . 

-_۸ 

٣‏ - مشکلة نقل القلوب تک 

س اہو بکر الرازی جو ای مہ ظا کے 
٤٤‏ ضرورة الحیاۃ الروحيیة . 

۹ ۔ موقف قسطنطینبة من سقوط الاندلس ٭ 
٥‏ مفھوم العبادة فی الاسلام ... 

۷ - الشیخ اغا بزرك الطھرانی 

۹ - دوافع الاتجاہ نحو المادیة 

۹۳ ئثقطات وتعلیقات سے جآ و سم 


۹۷ _ حقوقالاولادفی الاسرة المسلمة . ٠.‏ 
٣‏ - محنة المسلمین فی المأساة اللبنانیة ٠‏ 


1 
صدذء ظےدے کے یی کر ہد وب پت ٹتب9۹۰7یب۸ 





المر أةالمسلمة وثقافتھا 


:_ الشیخ محمد مھدی الاصفی 
۰ ٠الئیخ‏ محمدعلى ‌التسخیری 


التقدم البشری بین الاسلام والمسیحیة ٠ ٠‏ السید ھادی الخسروشاھی 


الد کتور عبد اللطیف محمدالہد 
٭ ھم ھ* مه ھ هھ الد کتور مقداد پالجن 


محمد عبد الله عنان 


السید عبد الکریم الفزوینی 
الاستاذمحمد رضا الحکیمی 


ہ..... السید ہاشم نصر الله 
<-- الد کتورمحمدالغفرانی 
الٹیخ حسین شحادہ 


سے قثی یت 





ا انج ١۱١‏ 
وت مں ىافلة لمو! 


٦5 
٢۳۲ اح کاٹ‎ ۹ 7 ۱ 0707 . 
انح ۶ن الدرر الدی وام نے و مہرد 2ڈنقاج اسراہ‎ 
ے ار‎ ٢١ ‌) یں کی 7 ا‎ 7 2 
7 ۲٦ 7 
م‫ الحضسضص نا کے بلعمہ 2سیا الا حساعه آئی الله یىی اتی بحعلی تقعف علٰی ودم‎ 
اش )۲ ۱ و او جاک ا‎ 
المسار ٹن مہ٭> الرحل ل سس حرت اما نہد 'ع ضنول ای اعئی سہسسر یی پسہی ا بلعه‎ 
۱ 7 
. نان یی اقیاس 'لماصل 'اصح.۔‎ 
ہس"‎ 


نس کانت بعھصی 'امعرت در ما 
حد اإ 


مر آت الک رن 'صر ہے للا اهت ٰ موہ 
ارسا با مم 


۴ 
.1 
ج 


: و 0ھ+ٗ 
بتدنل فی امراہ فرعوں : 
×صرں الله منلا الدد 


ا ممو ۱ 
لحم ہچ 


ی عمد لد بیتاً فی 
ىىیصں قرو ں وعملمه٣.‏ 


ہہ 
<ں 9ا صہہ 


و بن الاسلام رجل ساعیں ارتبِاط رصا الله ە, صا ارات عطِسةَ احری ھی سید٥‏ 
گالؤاافافون ایہم اس ات 


٦ 


الی سر ذلك گا لامحال للہدیت عنه مفصلا الاں ۔وانما اردنسا ان نکسوں 
اشار نب ایج مف ید ساط در ,و کی دقی حاص و صعهہ الاسلام یرفع رو-د المرأذ الی 
السموی الم ارب سا تی ات [للاسلاد بخطءطا تر ہو یا عاماً للانساں من حجیث مد 
انساں و بخطلطات تحص بعص الحواس ومسپااتحطلِط الحکیم الدی بخشص برفع 
مسنو کی ارأہ وعلاح حالاتھاالسمیزد ۰ 

مدا ا1ت طط الخاص کا اسعقراء معا لمەعلی صد ء الابات الفر آنةااسعلعد 
بہد! 'لحابس رائروە الحدئئمة الکری ایی و صلسا مں البہی العطم (صس) والائهد 
ال عمصرەمیں میں اہا ل التب )( : 


حر ک4 اس ره شخطد اس ال عر فة 3ال 


7 رہد اوت اد ٹی توضصر پصدر الاسلام صا پر حدد الاسلام و9 السراہ 
یں سویف 7 سللع سمداثا۔یں بر ہعر فهہ الاسلام والعاعل متخ آهدافه رالعیسام بادوار 
احتساعے ‏ یه د کن اھحسال سادا ج دا دجو ں بعضصھا مصیر یا ۔ 

3 وس دلت ردورر حد ےج الْحرق ام١‏ لم صرں ٹی اساد الدعود بکل طافامھاودور 
الزھراء ٹی اعطاء ار روخ بد وذ جللمراة ۱ ااطاهھرذ اامعلمه السممحاعدة الو اعةاإمخلصة. 
وکسدلك دور او لٹ السسی: ااہحم ات اللوانی ترکں عنضیرتھن وعاجرن فی 
سبیل الد وبحلس الدسای الحجری فی دلت 5 و بابعں‌الٰہی علی کل ما پرند دممھں‌الاسلام 

رلعل حا مہ الہصرفتف السری ھشو سی الحو ابس التی لم نعط العصایة اللاز مه 
للےحت صل| الہؤرےد, ات ااحسادالر اھرذ العلائم الم بمکےرز 

بحرب ضط قلاقسوتحن ا سس مر جع و وی لائم ای یمکن 
بلقی اصواء علی مد المرل . 

وما ماس ذ چے ع) انه قال : حضرت اعرأة عند الصدیقة فاطےه 
الزھراء) َ( قعالب والدد صعیفه وفد لبس علیهافی امر صلاتھا سیء وقد 
عسی اليك اسأالت 7 فاطه (ع) عں ذلك فثت فاحابت ٹم ثلنت الی اں 


عشر بس فاحا !٤ےہ‏ نم حدحلبتف مس الکثرہفقالت : لاأشق علیكث با ابنہه رسول الله ءقالبفک 


کر 


و اعد لی عما بدالت : ارت ں ا ری لاف بعد یع بطالہ بحم 
وت 8 ‌ 


اە: ھاتی 
تغل وکراە مانہ الف دینار ثقل عليه : 

عالے : لاققالت اکٹریٹ انا لکل مسأله باکتر ود ل سای ناریا اش 
لؤ لافاحری ان لاییمل علی . . . الحدت) (١)‏ 


ٍ آح : فا! و ۶ قد ! وا شت : 
5 حبر احر: قفا نے فاطمه (ح) ۔وقد حمصم ہیا“ تر ال قنار عیب گی خی ٤‏ 


کا 
ہے 7 
'ر, احداھمامعا رد ڈو ا2 حری مو منةەففتحدت عای السڈ ے“ جحتھا 9“ سنذطھرت 


ا ا اتعایادہ٥ففر‏ حب فرحاشدید! ۔ فقالت فاطمة ( ً( ا ف ۔ الیلانک با ستطهاراد 
5 تََ پت 


وق تق ری ٦‏ 7 ور وا وا 4 
عا ہا دمں در حت وان لں حرں |!۔طاں ود٥ردنه‏ تحر :پ این میں حر با .. الحدیت 


المعر 2ض دالو اقع 


۰ 7 
اھ الیساےة ال بکد راعية لعقبدنها رلسا بحری 


سے سے اھ 
۰:- 


ت٭ہ ہی اافرء - ں فی 


حر لیا درخ ال طارتب ِ الا الا ماعی ۔ وکاں ھدا ہو ا راقع هی عصرصدر 
سلاد ۔ حت حقت !ا سا ے الاسالادے سطل ؟ 000س مه ا ١نیا‏ لہ براصل سمبیرعا 

ایس رص لعرامل ہ ھا صاح الساد ارہ للهحتسع وابتعال ہہ 

1 سم 8ہ ُھم مل سو ا حجابس ات فو کی الہ اد 6مم ئے این امت الٰحاصہ.. 
پئی اف : 7 رو : 

۔ خطب الرأہ بی نات عصیق .,. کوا عق ما کال علله الرحل و افص ! 


ٹی عر حله ا!مو اجید : 





ار مات کے سنٹر ا ہک کر ٠‏ ۱ 
دز جا عت اخبر! قمر د اہو احھح لفثر ای تی اکافر.الدی 5 بحطط رںحدٹث 
' 2 35 ہے ١]۔ ٠‏ 
عق :ضا ین لئ او مه !اہ النی وا پھافکر ىا رتو بانطر القاء لٹ السا له ٭ی‌تعالیم 
١‏ دہ ۱ -۔‫ 5 ۰ ۶ 1 
کے واامه سو نار الہ ہہ وائنرسی ا ےا معلنے 
7 َ۔ 


لها ا مسعسار انی الٰحدور ۔حدور مدہ 


ٴ- 
<رے فبحر فیا ححہ اصکلاحیا بعد آل نقارں و صعپا مع ژصحخ المراهە عندہ . 
ا یی را 


ا ای قام بہا بعں الفکریں الاسلامیین للتوعیة 


۸ 
والتنیه علی هد الہمخطط 3 ولدراسة النطام الٹر بوی الاسلامی الخاص ومقار نے 
نت ٤‏ 
بالنتظام التربوی الدی براد من الْمراذ ان تسبرنحرہو کشف الاقنعة الحمبلة الحلاز 
للوجە الکالح القاتم للمرأة فی الغرب و کیف تحولت الی ثعبة وآلة مطواعلحدہ: 
اغراض الرجل المستغل . 
مواقف متسانْيةڈ : 
ان حصیلة نلك المو اجھة کانت منسثلة فی ۔واقف مسانیة للمرأۃ فمن موقف 
الانحراف التام مع التیار المخری والابنعاد الام ں‌النورالی طلمات الکفر ومں 
بحسیں۔ ای السنجرفات۔ انھں بحسن صتعاالی مرقف التقوقع والانعزال الیٹتت 
والعیش - قمو الحیّل وططللسات البعدعن المفروض فی حیںو حدت النهھضةالصححة 
طر بقمھا الی قلو بس العصس الواعیفستنی فی طریق لعرد بھں‌الٰی الہمرو ض و بعدیل 
صس مھاوی الصلال فسعیں لطلب! لعلم با لحقیقة وقام البعض منھں بمھمةالتو عیةالعاءذ۔ 
اعتراف مریر : 
والڈی برنداں نعترف بە ھنا ھوان الصنف الاخیر لاہشکل الا نسة صثیلة س 
النساء المسلماب - مخ الا نے فی حیں انضمالسواد الاعطم الی النسطین !لاو لن. 
کہا ان ماپجت أن تصرف بە فی ھدا المجال هو الابواب الکمری التی غعر 
افو اھھا لتبتلع المرآہ الاسلامیة فتقودھا افواحا افراجا بحو الانحراف سے ومن مدہ 
تحلب المرأذ البھا مرحة لیا اپ ستطع ان نتنعس فی لها بہملء رتبا فادا پ٭ 
تتفتح من حلا لیا علی عالم معر بحر خا انی الا ںحراف حر : 
وقد ا سعسل فی مدااشلحال کل مابىیر ھی اتی آذ عاطمتیا و تطلعھا الغریرہ 
تحو الجسال والریقلر کر انحرافھا 
ا 1 1 


۶ ہ۔- ا1 ا - ۳ :-- 
فاصمحنا برحلد ہمر 2 ام سم دی ا سعنی یں! دا ستعا رہ بسل لا المحااےت 


متلا لا خطط لھا فسرر تھا من حرت الا اس وائسکل دالساولہ درالفکیر, تعم حی 
االفکیر ہے بیاعتبار ال الی سرک والاحاول ا تطر حھٴ 
۰ ۳ ٗ۔ کث 


تلقامعصمتبتدد رمک ۔۔ 


أُمل ‏ بلح علی تحضنہ : 


اک 





3 
و لہ 2 
ہے 


٭ہے ا بت حر ١‏ دٹ- لے ان ادا یز 
: 8 
رذ 4 اسلامیة ٹی ال حال بد اب نو ہو ادرھا 


عد ذلك . 


وبوادر هدا الامل الہمبر تمثل قٹی : 


ی کا قد ار گزیا علی جایے ٠'‏ 


: 6 : 
لمج کن مم جا و مم لا 
رٔ 


‫+ 7 +۰ 
1٦ ‫َ‏ ح٠١‏ اإے ا.. ]إ!؟ ٤‏ : ار ۱ 
ات ترابد عدج المسلمات اراعبا ٰسمسوزڑ لی ھڈؤں ھ الت آئی ےح لی ھم العمل 


لصالح الاسلام و بالالی ٹز ابدعدد لاق ای ا سائیة انی سمر الف حبر رعمص 


ہی 
حدودھا وامدافھا . 


ب - وجود بعض الدراسات الدقِقة اروصع الەرا: على صوء 


الاسلام وتقارن بیئە وین الوضع المنحرف الدی اقہدت الرأہ الحاتے : الیھ 


- ات 


۱ لتی نعر ص 


ولکنا اذا ردنا ان نکزت اکثرواقعذ من حذاکان علہنااں ندرا عداالستری 
ان یکفی لَحثی تلك النؤوضة الخری ما ام نعل عاىى تد سیعة و تجائیید باصر اکثر 
فعالیة واتساعاً . ومما نقترحه فی ہذا السال : 


7 


آ _ ان تعمل علی ایحاد الو سائل الاعلاء ة الع یہ ام بپسدا الحا 


والتی تتوفر علی امکانیات مس لک ارىة الترجنفی م ےی ہے ۔. -+٭ دِ‌ وا !ک5 ۔ 


جح مم ھ 2 2 سی ام ا 
بقطع الصلبین المر أۂ اامسلمة والو سائل' امش رہ دع ١ر‏ می وترے پا علی سلولد 
الطربق الافضل وتثقیفھا بالتقافة' لہ غۃ . 

ب ‏ اآں تقوم الات اس اوت ا جن ات قرل ماب اعلافیة 
دسو لڈ تعسمل علی آاحتی ھعدی الروء ص8 ارم لے :7 ہے رت ٍ ۰٦‏ 'عا! ٦‏ 
التی تناقش فبھا موقفها تجاد ااہتطررات وااسعرات ھا وا'حرل اہی وصئ 


الاسلام لمواجھة المشاکل المعترضه . 7 
رایافت 2ل لی افلع فان اق ورک 0ں 06 ارعل 


زربھدی الجمیع لاستما ع العول واتباع حسہ. 


درعنة المحر پر > 





و اس اتا دن قاواق سن( اش ام اتا باخاء ند 


نہ مت ساوت ول 


با عفوامم برعلنران لوف امو وم ولا ین 


لکی نفسم الابعاد الحقیسقیة لثورہ علی وج الارض انقلاہا شامصلا وعمۃہ 
الحسین عليهالسلام لابد اں نف وقفة لکل المقاپیس و المعاییر الاجتماعیدو نز 







قصبرة عند الطروف السیاسیه التی ‌املت اقم والاعسراف التی کانست نس:د 
علی الحسین عليەالسلام عدد الحر که ا حتمعات البشربة قہل الاسا لام . 
التی سجلھا التاریخ و لد دکرھا ٠‏ ولم تکسن ھهھدد الشورۃة مصں قیسل 


الثورات التی تزیح‌جھاز احاکماوسخ 
آخحر مکانفء ولا نع نطاقھالااکٹر 
انقلاب فی الجھاز الحا کم وشکلہ۔ ہ٠‏ 


لا بصسرف التاریبےخ ورد غصية ٹی 
محتواھا عَمممة فی دلالا تھسا و ابعادعا 


کالاسلام . فقد کان ظھور مذا الدییں 


جرسئود۔ ۔ 


7 ٠ 
گناول ۳ االدین کل شی >9 هد | لمح ہے‎ 
گے ا‎ َ : ٠ 
واح: ۰ لمقائِسه وموار سەالتى انز لھا‎ 


الله سہجائنەوتعا لی سوراوصدی فی 


1 ۷ 1 
جاعج آڈنساںل. 
۱ یک ۱ 
د ساسر مں حصدا الاشلاب الِضَامسل 
کی أ' او ۹ : ۱ 7 
قغیر سب اسر ا قسزواامحاور را واقع 


الا ہا عیەیزل! لدیں کانرا بحلو نا لم 


ااسحجنسسۃ 


الاحساغعة ومراکز القَوہ فی ٠‏ 


الی ۱ لحصیغں و سلسقی ا لی سد صضعمقظو ل 
الا 5 وا 
الی 'لقعذ ۔ 


جابس ا النىاس بقیم حدبادد مسں لدن 


ذلك ان الر ساله الیحدبدہ 


رب ااعباد ۰ 
۶ اسر جعس‌مددالر سالاحی ااحا کسە 


فی <ا: الانسان من الطواغیت الذین 


گانرا محکموں فی حباہ الناس الی الله 
سس رد ر۶نعا 7 7 وسلیت مؤلاء الدیں 
گانر! سخلوں الٰہحاو ر الاساسیة للحیاۃ 


لح ۔ کل الحقوق والمیزات التی 
گا رد ٠‏ اسم مس یر حق . 

ای بحو الاجمال ففد کانت الثورة 
قی دعا عدا الدیں اعمق ثورۃ عرفھا 
ثار کی ا ا وکفی ان تضع مدہ 


'ا لھب الڈی یعتبر قمة من قمم 


"‌۹ 


۱ : 
الحاحليه ھی الحصاص ۔ وان برقع من 


ا 7 7 - 
مر باال و٢‏ ہمت و ملماں وعحیر مم یہ 
الٰہستصعسن ہ فیکوں للیاں مس اھصل 
۔- 7ئ 7 
لمست ر مد ل الله 3٦‏ ٴٌ آری ا 


ار اھب مصروداںی 


ھذاالست . 
کے عو ند 
وهدا ما تان یترفاصحات السرا کر 
القویة فی ال۔حتسع الجاعلیء سأوەس 
امر ھذہ الرسالةیوم اأعلسں فصاحها 
صلی اللەعلیەو آلدو سلم۔ دعوتەقو یةبکكلمة 


لا اله الا الہ ۔ 


فحسو !ا علی مراکزھم وەصا لحھم 
وموافعهُم الا جتہاعیة . ومصدوا[هدہ 


الر سالة التی خاءتٹب لتعبر العیم ونندل 


7ے 


رالسماعیم وتریداں 


تسلیهم مراکرھم الو يه التی تمتعصو! بھا 
5 الحام 
ٹی الحتمع نیحا ملی 


ولدلك کانت الہواحھہه لھدا الدیں 
فو بة و عیقعة مں قل ہؤلاء وطسع عصف 
مد الہقاوعة ان ہل وحبرلن ازله صلی 
ال عللد و آ لد و سلم (ما اودی نی منل 


ولکی مشيثة ايك کاست فوی ارادتھم 


وید اللہ فوق افشمماضتنات 
وخفضت الرؤوس الشامخة ء وجرفھم 
التیارالذی قدر اللہ لەان یشق الطریق الی 
القلوب و العقول - . وکاں من العبث 
الصمودبوجەالتیارالذی جرف الجزیرۃ 
واخدینحدر ال یىی خارج الجزیرۃفرضخوا 
للامر الواقع واستسلموا وانجرفوامع 
التیار ونزعھم عصن مسراکزھم : 
وحدث تحول کبیر وحدث انقلاببفی 
المراکز والمواقع والقیادات وفی کل 
شیء من الحیاہ الاجتماعیة (ونریسد ان 
نسن علی الدین استضعفوا و نجعلهھمائسة 
ونجعلهم الوارشسین ‏ ونسکن لسم فی 
الارض۔ونری فرعوں ومامان وجنودھما 
منھم ما کانوا یبحدروت) . 

ودخل مؤلاء فی الاسلام مرغمین ؛ 
وفی قلوبھم حسرۂ ء وفی نوایاہمخبث 
ومکر لپذاالدیںء واضموا الی جبهة 
المنافقن الدین کانوا بضعروں الحقد 
لھدا الدبیے الا انھم لم یجدوا بدا من 
الانضسام الی صفوف المسلسن ء فقدکان 
'لتیار اقوی مس ان یصدم مؤلاء . 

ولکں فکرة واحدة بعثت فی نفوسھم 
اشراقة الامل ؛ وجعلتھم یعیشون مل 
العودذ الی مراکزھم والقضاء علی ھذا 


۲ 


الدین . فان کان لا یمکن صد مدار: 
والحیلوله بینه وبین القلوب والععہ 
فھلا یمکن تحریف مجریالتبار٢‏ 
وکان ھذا هو الامل الذی ساوز 
یوم اذ الشثیطات یوسوس فیشرس 
حقیقة ان التیار لا پمکں صددہ ادا 
قوبااولکں بشیء مسن الدھاء والح 
یمکن تحریف مجراہ بسھولة واسٹر< 
کل الحقوق والمیزات التی کاىو ابنستع 
بھا من قبل باسم الدیں ؛ ومصادرہَ 
مکاسب الثورة ومنجزاتھا باسم الو 
فان کان‌لا بہسکں صدالثورہ واته 
علیھا فانه بمکن احتو اڑھا والاسہ 
علبھا وتحریفھا ء لتخدم مصالح ہف 
الطبقة اتی کانت تتمنع ال5 
والقوة قبل ظهھور الداس ×٭ 


تفریع ھذا الدیں مں محمواہ الا 


هدا 
پ یم 


الاصیل وتحریفاعں مسبر و انا 
قار سے ار 
ارادہ الله تعالی لہ صاسم ٠‏ 


یم حی الاسلام؛ ومالا بیکن الفصاء ۶ 
بالقود پمکں الاستیلاء عليه ىااح'ذ. 


ہہ 
رظاع ارت مت السَاشی 


کاوا یتربصون بهذا الین الدوائر 
وراجھ الاسلام ضف همدہ المر حلة اخطر 
وؤامرہ بمکن ان‌تھددو جود ھذہەالر سالة 
و سلامتھا : 

وندحاول المشر کونفی حیا(صاحب 
اار سالة صلی اللەعلیەو آلەالقضاء عل یى‌ھدا 
الدیں 3 وباعت امحاو لة با لفغل .۰ 

واستعاد المنافقون بعد وشل دہ 
ا!حاو لة خحروط المحاو لة من جدبےد 
لعسدوھا بصورة حدیہدة اخ طر 
سس دی قبل وی مصادرة مکاسسب عدہ 
'لتورہ ومنجزاتھا وتفریخغ ھدا الدرن 


وت محتواہ ۰ 


کے ۴۰٢۰.‏ 
تلأژ کانت علی وحه4 الا جمال 
رالاحتصار الطروف السیاسیة التی املت 


×الحریص‌علی هدہ الرسالةوالدی نحبی 


1 


و و و 

د ثراہ ٹی شُھُر محرمالحرام. 

مروف السیاسیة اہاسفیان بستعیدمکانتہ 
سی آتزعھا مں الاسلام می یہ ایت 
ہاو ید ہن ابی سفیان وحقیدہ یزیدیہن 


تعاویو 


وان المراکز والمحاور والمواقع 
التی تغیرت ھی طل هذہ الرسالة بفعل 
الانقلاب الکبیر الدی احدئہ الاسلام 
تکاد ان تعود الی وضھھا الاول قبل اں 
بظھر الاسلام وفی حباۂ الناس . 

وان القیم التی اىتَأتھا دہ الرسالة 
علی انقاض القیم الجاهلیةتکاد 
وتحرج من حباۃة ا ناس . لتحل محلھا 
نفس القیم الجاعلیة التتی علیھا 
الاسلام . 

واں القیادة الاموية الحدیدۂ تعمل 
علی مصادرة کل المکاسب والمنجزات 
التی حققنھا رساله اللہ علی وحہ الارص 
فی غضوں سم ات قَليلة بفعل مدا 
الانقلاب الالھی المعجز . 

واں حقید ابی سعیاں یستبع 
وراثہ الیم والمعاہیم الحاعلیة التی 
کانت تسد رعامة جده مں قبل واحطر 
س مدا وذاك ان ھذا کلە یتم باسم 
الاسلام وتحت عمواں امارہ المؤمنین 
وهدا هو موصع الخطر الحقیقی الدی 
احس پە ایں علی بں ابی طالب 
عليهەالسلام یومداك ۔ 


2 


ا۷ی وی 


ڈٹائن 
ر7 


قفصی 


م۵ 
می 


لد تد 


ان 

و امیکں‌هدف الحسین ۔ عليهالسلام ۔ 
من حر کتہ ااشھیرذ وموقفه الکبیر فی 
کربلاء القضاء علسی یزید بن معساویہ 
واسنلام الحکم منه فقّد کاں کل شیء 
فی الموقف بدل علی آن ا:ٛجیش الاموی 
سوف بخرج منصر!ا من المعر کة ولم 
یکن امر ذلك بحمی علی احسین عليه 
السلام وصرح بدلك هو عليهال۔سلام 
فی اکٹر من موقع ء ونعی نفسهہ قبسل 
ان بپخضرج من المدینة الی أصحابه 
ور دویهە . 

ولکن الحسس عليدالسلام کان پرید 
اں ینتزع شرعیة الحکم مس الحاکم 
الاموی الشاب الذی کان یحکم بطیش 
وجھل . لقد کان موضع الخطرالحقیقی 
فی سلطان بزید انه بحسکم بالاسلام 
ویتمتع بشرعیة الحکم ہء وکانٹھہذہ 
الصفة الشرعیة التی اکتسبھا فی غیبوبة 
من وعی الامة تسھل لە مصادرہ کل 
مکاسب هدا الدین ومنجزاته ء وتحریفهك 
وتفریغه عن محتوا وھو الخطر الدی 
احسس‌بە الحسین عليه السلام بوضوح 
وتکلمنا عنه قریباً ۰ 

وکان لاہد من مصادرۃ مکانة یزید 


نفسه ؛ وانتزاع شرعیة الحکموالسلطان 


١ 
نم رشروت لہ اہ را الافرت:‎ 
واذا تم تجرید الحا کم الای‎ 
هذہ الصفة الشرعیة السی حققھ اس‎ 
: فی عسوبة من وعی الامة فلا سحلر‎ 
بعد حطر آ علی الاسلام جع لن‎ 
خطورہ یزید علی ھذا الدین غیل حطر‎ 
جدہ ابی سفیان یوم کات یسل الہ‎ 
. للقضاء علی هذا الدین‎ 
٠ے فان المواجهھة سوف تکوںد‎ 
الرسالة من امام ولں نع المراحب‎ 
: مح دیں الله سن امام‎ 
٭ ۰ ٭‎ 
وکاں لاہد من عمل سشجاحوحرت‎ 
وہسریح لنجرید یزید بن معاویه ں <٭‎ 
الصمة الدینیة التی اضفاماعلی نمسا::۔‎ 
٠! لاہد أبضامن عەل قہوی لابعاط‎ 
من غیبوبتھا العجیبة ء وایقاف الا ا+ی‎ 
حقیقة الجھاز الحا کم ونوآیاد وابنعد‎ 
۰ وخطرہ علی الاسلام‎ 
ولم رجد الحسین علیەالسلاہ انا‎ 
من التضحیةبنفسه و اخو انه وبنید ولا‎ 
من‌اصحابه فی مواجهة فویقمٰ ا حیی‎ 
الاموی وذلك لانقاذ دین اللہ مں الحند‎ 


الذی کان پحدق یە ٠‏ 


1 
1 


ماقدم الحسیں‌علیدالسسلام واخرته 
وہوہ واصحابه علی التضحوة الفریدۂہ 
علی ضفاف الفرات فی کربلاء ‏ ورغم 


کل وسائل الاصلام التی استسخدمھا 
السلطان الاموی لتغطیة حادث الطلف 
فقد انعکست مأساة کر بلاء علی الامة 
بصورہ قویة جادةو نبھت‌الامة مں‌رقادھا 
العلویل وھز تھامن الاعماق : واستشعرت 
الامة أبعاد المأساۃفیحزن و کا بقحینا۔ 
وفی انفجارات ثوریة ھنا وھسناك حیناً 
آحر . وبھذا کلە فقد حقق الحسین عليه 
السلام ما کان یرید من تفویت الضرصة 
علی جھاز الحکم . فقد بقی یزیدحاکماً 
بعد استشھاد الحسین عليەالسلام ءولکنہ 
حاکم مخلوع فی نظر الامة من القیمة 
اادرعیف لاتعترف لەالامة بشرعیة الحکم 
ڈنتور ھنا وهسناك لتعسزله عن الحکم 
العصوب ء او تراقب تصرفاتەواعمالەه 
ٹی سخط وغضب مکتومین . 
٭ا ٭ا -×٭دا 

ولم بخص مفعول هذہ الثورۃ یزید 

ىں معاویة فقط فقد امندت ہذہ الثورة 


١ 


شعار!ا پحسله ای مسلم ضر التاریخ 
للغصاء علی أی طاعة تحکم 


و کیرات 
الناس 5 ویحکم نبعیر ما اىل الله تعالٰی۔ 
سمعار (بالتارا'ت الحسی) 


رکة بایدی 


شس 
شعارا حا نابصاا-لحاڈذوالح 
المجاعقدیں 
الاسلامی فی وحرہ الطعا والجابرہ 
الذین اباحوا حرەات الله واتھکوا 
الحقوق والحدود واستسر عدا ااشعار 


' 
اد 
مر 


وقعرا کی التاریسح 


بنتزع قناع الدیں والشرغ سس الوجوہ 
التی تتخد س هدا القنا وسیلةللوصول 
الی مآربھا السیاسیة والتخصیۂة واداہ 
للاستغلال والاستثہار غیر الشرعسین 
فسلام اللہ عليیك پا انا عبد الله یومولدت 


ویوم استشھدت ویوم تبعث حیأ ٠‏ 





حا ا۷۷۷۷“ 





کیک استثہادا امام ۸ اکیرےعلیالان ‏ 
می 


ذکراك حلق فی مداھا الملھم 
دنیاً تمد لھا الغیوب ععالماً 
ابداً تذوب الحادثات وتنطوی 
ترد العصور معیتھا .. فتعبه 
وتسیلر للعلیا بکل کسریمسة 


امداً ... وعاد ہما حوته بحلسسم 
فی رجتھا الشفق المجرح یسم 
ولھا علی قمم الحوادٹ معلم 
رغداً کما یحبی الفیافی زمسزم 
وتظطل توحی ‏ للسراةۃ-وتلم 


در بع×*د 


ذکراك ذکری الھادفین متی دعوا 
جفلت حخیول الدھر الا انھہم 
رفعوا القلوب علی الاکف بعزمة 
ما الموت الا 


والجرح الا جدول متصدضق 


للحق .. .رجوا عسزمھم وتضرموا 
غرام تشعلھا الوغسی ؛ وتقحمسوا 
تبقی الحیاۃ بسسسرھلا تتنسسم 
غنی بے طیف الکرائم لاالٌدم 


کا ا بد 


الظلم مد علی البطاح ذیورلےه 
وتوائب الکفر الصریح علی الھدی 





ومضی بککل شڑونھا یتحکم 


بغتال بت حقوله ویھهشم 


إْ 
إ۱ 
١‏ 
۱ 
ا 
1 
١‏ 








وتنھد الافق الحبیس: متی الضحی 
مات عروقھم ومجھم الھی 
واللیل شاب ولم بجد غیر الونی 
کم صرخة ضجت تھز عروقھم 
مات الحفاظ ؛ وھومت امجادھم 
فعثت اعصار الفدی تدعوھم 


پا ید 


عفواً أبا الٹھداءمذی أدمسع 
شا سرك غاص فی أعماقا 
ولکل عین عبرة ونالم 
قدمت أغلی ما ملکت غعالم 
حتی اذاوفیت ديینك حقه 
رکع الخلود علی وریدك یلئم 
٭ 
ماج الفضاء ورنحت ابعادہ 
وتساءلت دنیا الحقیقة مابھا ؟ 
ھهیا انظری. . . فتلفتت. ۔فاذا بھا 
جلست ..وحر کت الحجار ةو القنا 
دفھوت لتلئمه فلم تر موضعاً 


برنو ؟ فیصحو مس سناہ النوم 
ومضت صروح وحودھم تتھدم 
وکانه فبھسم فصےاء مسرم 
کی بنھصرا من نومهم هوھم هم 
وعفت ولم تفع عنالك لوم 
کی بنھضوا ء بحاسبوا وبصمموا 
٭2 
مدبوحة و انا تکلم 
فلکل جرح غاثر مو ہلحم 
وبہکل قلب مس اظاہ مأنم 
للتضحیات امامنا یتجسم 
وبنیست محداً باللجسوم بطسعم 
وەضت تھاوی دوں رأُسك انجم 
4 
وتکورت سحب الظلام 
فاجاب سائلپا نداء 


تدمدم 


مبھسم 


تحد البتول وفی حماھا مریم 


یدالناظرما الشهیسد المسلم 
الیوف فلئم 


لم یدمةہ حر 


۸ 


سمسسموموٌسجمصمٌحممصصممہ 
مسیرۃاللقدم |لبشری 


ہہ ػسلی 


روے یق مےيي۔ 


ائے فاری اضروخشافی _۔ 


متی دآأبنوجد الدین؟ : 
ان تاریخ ظھور الدیبن - کظاھرة غیر مادیة علی ظھر ھذا وت برحتع 
لی تاریخ وجود الانسان رفسه . 
وھو۔ کما بقول العلماء الاوروبیون ‏ البعد الرابع للروح الانسانیة ادن 
والجحمال ؛ والاستقامة )١(‏ النابعة من النفس والقائمة فی لا شعور بنی الانساں . 
وان کل محاو لة لللىحث غں کیف ومنی وجدت الادیان‌الاولی - والذی نار 


القر آن الکریم الی بعضھا - سوف تکون أمراً فی منتھی الصعوبة ‏ ثأنھا فی دلك 
شأن جمیع مسائل ما قبل التاریخ ‏ بل قد تنتھی بالفشل . 

بقول :((جان . ر . ایورٹ))() اساذ جامعة کولوميیا فی ھذاالصدد : 

لن تستطیعالعتور عند أی امة مں الامم علی مدنیة أو تقافةلاتر جع فی اسامھا 
الی دین من الادبان ۔ 

آن جذور الدین قد امتدت فی أعماق التاریح الی أبعد بکٹیر مما استطاغ 
الانسان ادر١اکە‏ والوصول اليه . 





۹ 





وبای شکل من الاشکال او لنا البحث فی الضایا الدبیەسروی بحد انالدبن 
کاں موجودأفی الماضی کماعو موجودفعلاولاشك‌فی اذہ سوف بو جدھی المستقبل؛۔() 
ماھو الد ین ؟ : 

الدین فی مفھومنا هو توجیه البشربة الی الحیاذ الراقہ السعیدہ . وارشادھا 
لی طریبق الخلاص؛وھو تو حجەالی ‌العبادہ والدعاءلاشا عالحانب الرو حی المادیمعاً ۰ 

اما فی مفھوم المادین فھو تق فعل فی مقابل الہمجھسولات والخوف 7 وھسو 
'سطار حباۃ أفضل فی عالم الخال ! )٤(‏ 

وغم عندما یواجھون بدیں کالدبن‌الاسلامی)اشتمل علی فو انی سباسیةواجتماعیة 





حاصة : وبنی حصار ة3 ومدنیات عطیمة و أنتاً ملطات مھمة استطاعت آسبیر شؤون 
الامة علی أکمل وجه - فانھم بضطرون الی تفسبر الدیں ىأنه ظاھرۂ مادیة ناشئةعن 
ودصع افقتصادی حاص (ہ) ے ودیں الاشترا کی هد! لیس بعید الله عن اشتراکیتھم 
الخیالیة فلیس غریباً اذن آن نسميه (بالدین الحیالی) . 

ولیس ہیں دا الدیں الخیالی وین الدیں الذی نحن بصددالبحث فيه أیوجه 
سہ ۔ لاں الدین موضوع بحشا هو ۔ کما اسلصسا - ظاھرۂ عیر مادیة ونوع منالنظم 
لاجتماعیف وھرو ذو وحود فطری وصرورۃ تاربحےه 2 عی للمحتمعالشریعنھا اذ 
ندو بھا سوی تختل الحباة البشتربية وتفقد سعاد تھا واطلمشا ھا : 

و الدیں الدی و موضوع بخشا ھسو السرحلة الٰہھائِة والمتسکاملة للادبان 
دالخرائع المحلفة التی طھرت علی وحہ الارض مد بد طھور الشریة .وھو 
'ایدیں الدی بلع مرحلة الکمال مس قبل الله سحانه وارتصاہ لعبادہ منھاجاً لسیرون 
حلد. وھو الاسلام قال تعالی : 

×الیوم اکسلت لکم دیسکم وات . علیکم بسستی ورصیت لکم الاسلامدیناء(٦)‏ 

رفال تعالی : 
وس یتغ غیر الاسلام دبا فلں بل مہ وھو فی الاحرہ سں الحاسرین(۷) 
'ٹ عداالدین الذی ہو السرحلة السکامله للادیں السامة والدی بصمن للبشریة 





















سعادتھا وراحتھا آآمادیة والمعنویة هو ما سکن ان‌نطلق‌عليه اصطلاحاً اسم ((الدی 
العلمی)). والدی سیصبح ((با لضرورة التاریخیة)) بمقتضی وعد الله تعالی دبأعا' 
قدین بە البشریة جمعاء . وقد دکر القرآں الکریم ذلك صربحاً فی قولەعالی : 
ھیریدون لیطفثوا نور اللہ بأفوامھم واللہ متم نورہ ولو کرہ الکافروں ۔ ی 
الڈی ارسل رسولہ بالھدی ودیںالحق لبطھرہعلی الدین کلەولو کرەالمشر کوں(م 
أد بان العالم الحالیة : 
اں ُشھر الادیان والمذاہب الموحودۃ فی عصرنا الحاصر ھی شرائع کلمں: 
بردا ۔ جیی هندو ۔ کلفوشیوس۔ لاو تسرنھزشیتو ۔ وادباں: الزردشتیة وا 
والمسیحیة . والاسلام )١(‏ . 
والاسلام 


لبھودں 


۔ طعاً _ لا بعترف بشرعیة هدہ الادیاں کلھا ولا بری منھا ادںا۔ 
سماویة٤الاالھودیة‏ والمسحصقو۔عل ة زردشتیة اہو ان 

بھرذيیه والمسیحیەوہ ىیقول۔الزردشتیةو ماسو اھالیس الاشکلامس آسلەل 
الوثنیة لا یمکں اعتبارھا سماویة بحال من الاحوال ۔ بل ھی ناشئةعن مجموعەس 
الفلسعات الیونانیة والشرقیة وجدٹت ىواسطة مرتاضیں وفلاسفة ورجال کان لھمشاد 
لدی اممھم . 


ولکل واحد من هدذہ المداہب فی عصرنا الحاضر اتباع کئیرونر ہما تجاورہ 
نحات الملاتین مق الیک . 
الا اُٹھا بسب نقصھامں جمیعالچو اتپ أصحت غیر صالحة للوفاء باحساحہ۔ 
عالمنا المعاصر ول پمکں لە ان بتقلھا .۔ولھذافھی تسیر بسرعة تحو ھاویڈالٹر: 
والانحطاط .۔ 
وھذا هو ما دفع بالمسیحیة(المتحرفة) لاستغلال المو قف و محاو لةچدب!'.. 
الیھا -۔ خصوصاً اتباع هذہ المذاھب والدیانات - بشتی وساٹل الدعایةوالاعلاہ 
ولیس اهتمامھا بانشاء المستشفیات والمدارس والحامعات فی مختلف '۔٭ 
العالم الا واحداً من آسالیب الدعایة التی تستھدف تحویل الناس عن ولھم ا 


۲۱ 





پمرشوتھا الی الشرك والتثلیث المزعوم ۔ مذا ای حسب محختلف 'لاسالیس الحداعد 
النی اتنعوھا فی ھذا الیل . 

وعلی مر العصور جاء مں ق٣ل‏ الله سحابه اساء کسروں روحناءتے آویاں 
ومذاهت مختلفة کانت کلھا تھدی الی عدایة اسر 

ومع مرور القرون والاعصار ۔ ولما تقلصيه طہنعذ ترقی فکسر ' 2 ہاں ۔ کاں 
لابد من نسخ تلك الادیان واحدا بعد الآحر والعاء دیں قداہ احں محلم دیںحدیہ 
بنلاەم مع عقلیة الانسان المترقیة . 

کان آحر ہذہ الادیاں السماویة واکملھا علی الاطلاق ھر ‏ لدیں الاملاہ 
نما رم عليه مں أساس التوحید وہما بحتوی عليه من رساله سعاویة ۔ علیہ نک ما 
یصمن لھا الخلود مں وسائل المروتةو مھا فتح ہاب الاحپادفی القصانا ا!۔عاصرہ 
والامور الی تحتاجھا الشعوب والدی سوف بحمل معد دانماأعلام المحروالاعترار 
علی مر التاریخ . 

ان الادیان والمذاہب الاحری الموحودہ فی عضرتا الحاصر ستاویه کات 
أو عبر سماویة لن ستطیع البقاء ولا التقدم ہسیت وجسود نواقص ونحریعات لا 
لکن المسیحیة (المحرفه والمتلاعب بھا) - پستب ما فھا مں آسالیب الدعابة 
والاعلام وتأبید اکثر الحکومات والدول الاستعماریة لھا ۔ وماتبدله مس جهود 
حبارۃ فی جمیع أنحاء العالم - استطاعت الحفاط علی وحودھا حتی الاں ۔ وھی 
مع ذلك کانت ولا تزال جادہ فی محاربه الاسلامہشتی الو سائل والطرق‌اللااحلاقیة 
والبعیدة عن منطق العقل والفکر . 

فیمکن القول اذں ان فی العالم الیوم دینین اشن فقط سارعادالقاء والسلطة 
حصوصاً فی قارتی آسیا وآفریقیا ۔ 

ونحں فی بحثنا المختصر ہذا٤نوداں‏ نقیم کل واحد منھسا مں وجھتےة نظر 
تاریخیة . ثم نعمل بعد ذلك علی تقییم ما بعود می کل منھما علی البشریة لکینری 









۲۳ 


مں نم اں المسیحیة ۔ مع مالھا مں التاریح والسوابقٰ المعلومة ہ ھل ھی قاد, 
علی قیادہ الیشریة ؟ آم أں الاسلام فقط ہو الدی سوف یمود البشریة الی سَامٰی 
الاماں ویدیر حمیع شؤو ھا الحیاتيه 
ظھوز المسح [2:)6 

و الیھود دینں مز (ع) وعملوا علی اطھار دللاس تبصورہ حافهة وو حاد 
ونشروا فی أوساط التعب روح المادیه ۰ 

حی استعحل الامر وطغ الیل الربی ولم ہی محال للعر ار والعودد ال 
الخط السلیم . 

وی مل عدد الطروف بالدات أرسل الله سسلحايه م4 الطاعر السیح عو لت 
بن مریم عليهالسلام بحمله ر ساله الاصلاح للشر بة وبأمرہ بالقصاء علی الحھا 
المادی البھردی المنحط و تحطيمه : 

لدلك . . . لم بکں‌لە (ع) ہم" الا بھدیب المعوسو تطھیرھا مں کل مابسرب 
من دنس .۔ 

وقد استطاع )(ع) ۔ وکاں دقسة مطھر الصفاء والطھارد- بمعو نڈ الله س<' 
ان پنحی اللشریة مں اقدار المادیة الیھودیة و'دراھا. 

غیر اه حیث لم یکں للمسیحبۂ اصول وقو ائیں تعمل علی حل المسائل الاحى. < 
أو السیاسیة للمجتمع فلم تکن السلطات الکنسیة تندخل فی الشؤون ااسیاسه' 
الحکومیة بل والاجتماعیة . 

واستمر الحال بھدا اللحو حتی سيبهہ 7٦‏ عند ما حعل اسمراطور فر رسافسد 
میں الاراضی تحت تصرف البابا. ئم اضیفت البھا بعد ذلٹ اراض جدیدہ ۔ فتاد 
ذلك بد سلطاں الکنیسة وجلالھا ء وجبروت السلطات الکنسیة وعلی ر آسھاالباد. 

وحینما أصبحت الکنیسة قویة مں الوجھة المادیة أخذت تتدخل فی الامہو۔ 
السیاسیة والاحتماعیة والاقتصادبة لاوروپامن اأجل المحافظة علسی قدرتھا السا 
والاقتصادیة وخرجت مں عرلتھاالسابقة جاعلةوراءظھرھا کل تعالیمالزھد والتقاف 


۲۳ 






التی کاں‌بامر بھا المسیح (ع( : 
کان دخول الکنیسة الی معترك السیاسة - وھی عتعر الٰی المواس‌الاجنماعة 
ہدالساسمية والاقتصادیة وعدم اهتمامها ہما سوی گنت اود رالموذ 7 و 
اھ ۔الراع ببنھا وبی رجال السیامه . 
وہ ک٠‏ ۰ ۱ 
بعول دالبیر مالغەفی هداالصدد : 
((۔ءمذ القرن الحادی عسر وچتی الفرں الثالت غنشسر وقعت ہن الانا 





والاباطرہ الدیں 'عتاو ا عغری الحکم حردب شعراء کان سسس تم ضوح کل 
تسا الٰی وررض سسعار نه الکا.ەلة عالىی رہد اورونا الہسیحی)+, ). ۱( 


اقلہووتک الكنہسه نمس ھا علی ا را الەطھر الکامل والسثل الحقبقغقی لرو حساديه 





: : و 
)‌ السسح ‏ ومحودنحوھا ہو تعاصعو امعٹا. 


ے و وہ ا وا !.1١‏ ۔ ۵ انی ۓ : 
ہ الدد ما بل ما لبنتٹشطیعوں ۔ حرف ا امامقاے اإمحرو مه واعقیرء 2 والتی کابپ 


0( و سادحہ : فانحه اتا 


لدا ہ7 


٠. 


سا 


ۓ ۷۔ 5 ' 1 
الاباء الرد جس >۰ تع لد لا لدصلحتھا : ولا بعصوں فی وحےہ* اامہلطلات 


٭ ےک ان 


اح کی الا ں حا را حميا 


ہے 


١ے‏ ہے" 
و تروں ہا ےھ 


ىا خی بے ۱ ۱ 
لکھم عندما سی ہم جک را ف٠‏ دثالے الہہسة گر لو علی حسات >+ کسا لحھم۔ 


ہا اقعی اق لاسناعپا یں ۔محار یه ااسلطاے و حسے ٢‏ رکاں دافعا لھا الٰی التعاوں 


.۱ 
ما عیدد! رارا دلاے تعارتب اضر تھم الیها رحل ااحمّد والسحط ھی فلر سم 


+حل آاقت والاخلاص ائ فادی دللك ای اھر امہا نکل لم بسی اك متیل 3 
علہى السلطتد۔الدردویعۃه بکعہ اک مم عتدے,: اشحا؛ص 
٤‏ ۔ نے ر2 .۰- بت - بے 


ال 1ا :+چرئلے و 
نٛ: گک 


را 


3 لس ہی 
0 ح ذ3 ۱ 
1 املولذ 5 العہطہا 3 ٹی .سا 7 اایاسا بی اعلله الا رو اتەساادی!ٰی حلعهمو سو طفھم 


+اعااں نوسھم ۱ 
لں 
ان ٦ : ٢‏ : 5 
قمسلا ٹثی سلد ۱۰۷۵ کٹر انا عربفرر سابع ال لآ رمری الرابع ملك 


انا نا امحرد آہ لم لسے بأوامرہ )0( وحاء ٹی فان کشر فول الابا : 
وحالقدس‌احلع الملك المتسر 


ا 1 
لَ 


((:.. ای نام ال مال الات لا ال 






۲٤ 






والمتکبر عن حکومتی ألمانیا وابطالیا لانه لم بحترم الکنیسة پ) ۔ 
وقد وصل الحال ‌بالملك (ھنری الرابح)الی ‌أنه اضطرالی ان بعلن التو بةو بطلہ۔ 
التشرف بمقابله البابا ۔ ۔ وبعد انتظار دام ثلائة آیامۂ؛سسح له البابا بمقابلته وف 
منه التوبة ا 
وفی سنة ۱۰۹۰ء حکم البابا داوربین الثانیء بالکفر علی الملك رفیلیہ 
الاول) ۔ 
وفی سة ۰٣۱۱م‏ کفر البایا رراپنوساں الثانیء الملكك رلویس السابع) : 
وفی سنة ٣۲۰١‏ م وقع خلاف بین دالملكجانءملك انکلترہ والبابا (اینوسا 
الثالث) حول من ینبغی ان یسلم زمام الامور فی وکانتربری) ء فشن الملك حا 
حملة ضد الاساقفة ء دفعت البایا الی ادعدار قرار بتکفیرہ ؛ فاضطر الملك بعدفتر 
فصیرۂ الی ان یکتب المنشور التالی : 
)2 اخبرنا ملاك الغیب بأن علی دولتی انکلترہ وایر لندا أآں تخصعالل 
المسیح وحوارییه وخلفائه الکاثو لیکیین . 
ونحن منذ الان سوف نکوں حتاماً للدو لكین المذ کورتین بالنیاہ عر 
قداسة البایا والاباء الروحیین . 
وقد استقر رأیا علی تقدیم ألف ثُرۃ فضيیة انکلیزیة کل سة ند 
علی قسطین للاباء الروحیں فی روما ۔ وکل من بخالف‌ماجاءفی ھدالمہتو: 
مسا أو مں احمادنا سرف بحرم من المملکة ۰6 )۱٢(‏ 
محا کم التفنبش و آارھا: 
أحذت الکیسة ‏ مستّدۂ الی قدرتھا المقدسة ۔ فسی اصدار أحکام النحسرب 
والتکفبر والاعدام ء وامصاء صکوك العفران والحرمان من الجنة و أصبحتالحاک 
المطلق علی آوربا لا سا عھا فی ذلك ماوع 
واستطاعت بمساعدذ دمحا کم التفتیش, (۳) اں تقف فی وحه جسع الھٹاہد 


والقضاء علی کل مں بخالف أوامرھا أو یقف فی وجھھا : 






بقول (مارسل کاشن) فی کكتابہ دالعلم والدیں؛ : 
رر فی هدا العھد ررعھد الکہیسة؛ تم القصاء ای ح الہ ملا حلص 
با لتعلیق علی المشائق آو الحیس حتی اوت فی ر سر ادات ١طة‏ وهطسلمه 
تحت الارص : 
وفئی عابس سنه ۱۰۸۱ دےٍ ١۱٢۹۹‏ سی کی خ۳تیظیظھ۸١)‏ سە تھ 


: ور‎ 2 ' ٦ 
شح نا شی حساںل الحےا: ۱ غ نقطہ۔ے٭ ۹)۰ غحے اکسا‎ ۲١٢٢٣٢ <ر یف‎ 
می‎ 


وتعذیب۹۷۰۲۳حتی الموت کل ذلك تنفیذاً لاوامرمحا کم التعتیش )١٢(.۷‏ 
الحر وب الصلبمیة : 

استعلت الکئیسة تقو ھا وقدرتھا آسوأ استغلال عندماجاءت لمحار بةالسلمیی 
بحچة انٹھا ترید خلاص ببت المعدس _ وآراقت الدماء اللریئة بشکل وحشیلم 
بسق لە مئیل . 

وقد عرفت هد الحروبِ ۔ وکانت تمائیة - بالحروب الصلیبة ۔ 

وکان وقوعھا فیما بین سننی ۱۰۹۵ .و ۱۲۷۰م. 

ولم نتمکن الکنیسة خلالھاالا مس تحقیق أمر واحد فقط ء وهو القتل الوحشی 
واراقة الدماء بلا رحمة حتی للنساء والاطفال (۱۵) . 

کتب احد المبشرین المسیحیینفی رسالة لە الی الابا بقول : 

(2 اذا کنت ترید ان تعرف المعاملة التی لقَبھا اعداؤ نافی بت المقدس 
فیکھی أن تعلم ان أصحابنا کانوا یخوضوں فی بحر من الدماء داخل الھیکل 
حتی ‌الر کب . . ولم بستطع أحد من الکفار (المسلمی) الحروح سالما . ولم 
نعف عن أحد حتی النساء والاطفال )٦٦(٠4‏ 

: وفی أسبانا أیضاً - حیث آسس السلموت مدنیة عطیسفووص لوا باللادھیطل 
:. السلمین الی درجة عالیة من الرقی والتقدم - اأصدر القساوسة والاباء الروحیون 
وی لا یبررھا الا الجھل والتعصب الاعمی - تقضی بوحوتقتل جمیع المسلمین 


۲٢ 




























ووکن سز ان2 والنساءوالکبار والصغار ۔ 
نم أصدر وفیلیب الٹانی ۔ بأمر الباہا أمرأمؤسفا آخر یقضی نطرر 
جمییع المسلمین من آسبانیا . . وقبل أن یتمکن المسلمون من الفرار والح: 
بأنفسھم تم الآصاء علی ثلائة آُر باعھمنأمر الکنیسة. . والذین استطاعواالحا: 
من الموت أأصدرت فی حقھم محا کم التفتیش أحکاماً بالاعدام . 
وبعد رفیلیب الثانیە وفی زمان حکومة وفردیناندء (شارل الحاءس 
عائ المسلمون فی ضیق واضطھاد شدیدین . 
وقد تم القضاء خلال مذہ المدة علی ثلاثة ملابین مسلم دوذمبرر .ا 
جھل الکنیسة وتعصبھا . (۱۷) 
النَهضة : 
فی أُوآخر الفرون الوسطی . وعلی اثرظھورالمصانعوالمؤ سسات الصناعمہ. 
واتصال الشعوب الءختلفة بعضھا بالبعض الآخر ء ۔ وترجمة الآثار الفکریة للاہم 
الاسلامیة ونشرھا فی آوروبا۔(۸١)‏ . حدث تحول وتبدل فی جمیع شؤوں الا 
الحیاتیة . وکان ھدا العصر جدیرا باسم ((عصر الصناعة))الدی سمی بە . 
وکان تفتح أعین الناس وادراکھم لما یدور حولھم ؛ وما یراد بھم بعد عیرد 
طویلة من الجھل والظلام ء سبباً فی اضمحلال نفوذ الکنیسةوزوال قدرتھاوهودہ 
وتفرق الناس عنھا لیتوجھوا بکل امکانیتھم نحو العلومالجدیدۂ والصناعة والاحصراغع. 
ومن المضحك جداآ أن یجعل المسیحیون عصور الظلام ہذہ عصور طلاہ 
للعالم الاسلامیءفی حبن یقول الفلیسوف الانکلیزی دبرتراند راسل : 
فی الوقت الذی کانت فیيه أوروبا تعیش حیاۃة وحشیة جدأ وسلت 
المدنیة الی وج عظمتھا هی الصین والدول الاسلامیة . . غیر أن الاورسں 
۔ وبکل وقاحة ۔ یسموں ھذہ العصور عصور الظلام فی الوقت الذیلمک 
الظلام فیە یخیم الا علی؟ورویا وحدھا ء أو فقل علی أوروبا المسیحیة صط 









لان اسہانیا - وھی اوروبیة - کابت تملكک ثفافة ومدنیة مشرقتن ؛ وما نلك 
الا لاتھا کانت تحت سیطرہ المسلمی . (۱۹) 

و ٴکیف کان فان الکنیسة لم تستطیع بقوتھا وجبروتھا ادامة سلطنھا العساشمة 
بعد اں ابتعد عھا العلماء والممکروں أولا ثم تبعھم عامة الشعفب . 

واستمرت آوروبا فی تقدمھافی جمیعالمیادیں‌خصوصا فی المیدادالاقتصادی. 
وکاں مں نتیجة ذلك ظھور طقتن متضادتین: احداھما طبقَة ار جوازیی . والاحری 
لف العمال .. ولما کانت الکنیسة قد اعتادب الاعتماد علی سبع القوہ والترود 
فقد ابحازت الی حاب البر جو ازین والرأسمالیں و اأصبحت بدلك ابعد ما تکوں 
عں الطبقات الاصیلة فی الجتمع ۱ 

ولقد کاں نزا عالکنیسة مع رجال ا!-یاسة حول القدرہ والٹروذوعداؤهاللعلم 
والٰکرالحدید .. وابتعادماعں طبقةالعمال والمحرومن . . سببافی‌انرواٹھا واشتھار 
'دالدیں‌و العلم عدواں واں رجال الدین پداقعودع ال اسمالی و آصحاب العود . 

ولو آں الکٹیسة افاقت مں غملتھا قبسل ھذا الو قب الاستطاعت اں تعسل 
الدیں ما علق بە سس ادران وا انیرت حواه مس شبھات کات ھی سسھا . ولکن 





اتاریح بحدثنا ان الکنیسة لیس فقط لم تفق من عفلتھا بل ھی قد استمرت ‏ ولا 


راف ۔ سادرۂ فی غیھاتعمل علی خلاف ماتقتضیہمصالحالشعوب ااصعیفةوالمحرومة. 


الکسسة فی القرن الحد ین : 

لا رال البابا والکسسة سس ارت الحدہدہ أی ما بعد القروں الوسطی۔ہ 

' بجب ود وسیطرة الملولد والحکام فمثلا بتحدث((الیر ما لة))ں'تر المعاعدةالنی 
غقدت بین الملك((فرانسو!ا الاول) و الابا((لوں العاشر)]می سة ۶۱۵۱۷۸ ۔ فبقول: 
7 قدم الىلٹ للابا مبالع طانله مں المال‌فاعطا:ااباحق عیں الموظفین 
ٹی الوظائف المدنیه والکنسیة فورعھا الملك علی جماعہ مس یتقربون اليه 
من عیر الکھنوت من الرجال والنساءء بل وعلی جماعة من الفرساں . 












۲۸ 


أما القساوسة والرھبان فقد عاش الکیرون منھم فی جوار الملك 
وأصبحوا من حاشیته ؛ ووصل عدة منهم الی رتبة المستشارین الساسی 
بینما انخرط آخرون منھم فی صفوف العسکریین . )٢٢(‏ 
وفیما کتبه (ادوارد دیبرو) زعیم الحزب المنشق عن الحسزب الاشتراکی 
الفرنسی فی کتابه (تجدید الاشتر اکیة) خیر دلیل علی صحة ما قلناہ فقد کنب یقول: 
ھناك شواھد تاریخیة کثیرةۃ تدل علی ان الدیمقراطیة والجمھورں 
فی فرنسا کانتا تو أمین ء وان الدیمقراطیة لم تکن لھا وجود قبل أن نوحد 
الجمھوریة . 
وکانت الکنیسسة الکائو لکیة فی فرنسا - طوال سنین فتمادیة فل 
الجمھوریة ‏ قد ربطت نفسپا بالسلطة برباط وثیق عتناسیة کل الطبقات 
الاآخری مما جعل آمال الناس جریحة وزادمن حقدھمعلیھا ودفع بالمزارعں 
والفروین فی کثیر من القری والاریاف الی العمل ۔ بکل ما بستطیعون مں قوذ 
علی بسطونشر نفوذ الجمھوریقرغمأعن الاقطاعیین المؤیدین‌من قبل الکٹیسدة.. 
ان الطریق الی حل المسألة ھی انیتخذ الدین طابع عدمالانحیاز(اا) 
نعم ان التاریخ بحدثنا بأن اعمال الکنیسة نفوذھا وقدرتھا ضد الشعب والائۂ 
لم یقتصر علی القرون الوسطی وحسب بل کان ذلك أیضاً فی الایام الاولی لا 
البرجوازیة ء وفی الایام الاولی لنھضتھا ای فیما قبل عصر النھهصة (٥ہ٥:ہ:ذ0٥٥)‏ 
بقلیل ء فی القرون الحدیثة أ٘یضاً لانزال الکنیسة عاملا من أھم عوامل الجھل وك 
الدماء والتنافی المزعوم فیما بین الدین والعلم ۔ 
وقد وقفت الکنیسة الکاثو لیکیة طوال ھذہ العھود فی صف اللاوطنیین وصد 
عامة الشعب؛ والطبقات المثقفة ء وحکمت علی آلاف الاشخاص منھم بالحبس 
والاعدام . وکان ھذا سیباً دفع بالبعض الی ان یقول بصراحة : )۲٢(‏ 
کان الدین دائماً آلة فی یدی الطبقة القوبة تستغلها فی استحاد 
























الطبقات الادنی . وکانت المسبحة والصلیب والحربة علی الدوام تتحرك فی 
اتجاہ واحد وتعمل لھدف واحد۔(۲۳) 
ولیس من شك فی ان ثمةدیناً کان دائمافی صف! اطعاذوالطا لمیں صدطبقات ‌المجتمع 
المحرومة . وأنه کان (افیون الشعوب و آلة فی بد الرجعیة والاستعمار) . وھو دین 
الکنیسة الذی لم یحمل تاریخ - ومع کل آسف ۔ سوی المصحة والعار . 
۱ والمسألة الجدیرۃ بالاهتمام ھی أنه اذا کان الصلیب والحربہ توأەیں فی ‌اورہا 
والدولالمسیحیة وکانا یعملان معا صد مصلحة الشعوب المکاوفحةفماہو ذنب الاسلام!ا؟ 
ولماذا جعلت المسبحة توأماً للصلیب ! ؟ 
اذا کنا ممن ینصف الدین والحق فعلینا أن نعترف ہما یقرہ التاریح ویعترف 
بە من ان تاریخ الاسلام لم یکن فی وقت من الاوقات بھذہ الصفات )٢٢(.‏ 
ونحن اذا لاحظنا تعالیم الدیانة الاسلامیة وجدناھا تدعو الی تحصیسل العلوم 
۔بدلا من محاربتھا - وتلزم بوجوب الجھاد ضد کل انواع الجور والطلموالطغیانء 
کما تلزم المسلمین بالجھاد فی سبیل استرداد حقوقھم المشروعة . 
والاحداث کلھا تثبت انه لیس بین الاسلام والمسیحیة (المصرفة) ای نقطة 
التقاء لا من وجهة النظر التاریخیةء ولامں وجهھة الطر السلو كػیة.. ولکن ۔مع 
کل آسف ۔ کان وضع الکنیسة وسلوکھا سبباً فی أن بنطسر الناس ۔ کل الناس ۔ 
حصوصاً الطبقات المثقفة الی الدین _ عامة - نظرةۃالحقد والکرایة ء ویعملوابکل 
ما اوتوا من قوۃ علی محاربته ۔ 
ولم یکن سلوكالکنیسة اللاوطنی ۔ ھذا ۔ منحصرا فی فرنسا وألمانیا وانکلترا 
وو بل تعداھا الی غیرہا من الدول ؛ فروسیة القیصریة مثلا کاٹتعانی 
من نفس الوضع وکان ہذامن‌أھم العوامل التی ساعدت علی نجاح 'لشیوعیینھناك. 
یغول (فردوف) : 
کان (تزار رئیس الکنیسة الارٹوذکسیة ء فکانت ھی کنیسةالدولة 








الرسمیة : وکانت جزءأ لا بنجزأمنھا ء وکان الاساقفة والقساوسة یأاخذون 
مرتبات من الدولة فی مقابل أوامرھا . ولم یکں أحد بستطیسع الدحول فی 
مدرسة أُو الاشتغال بعمل اذا لم بحصل علی رضا الکنیسة وأخذ توصیةمنھا ۔ 
وکانت الکتیسة تتخد مں الاعتراف وسیلة للتجسس علی افر ادالشعب 
فتطلع الدولة علی شأں کل من اعترف لدیھا بما بشعر بمیله الی القول بحریة 
التعکیر او اىەیحمل آراء سیاسیة مخالفة لاراء الدولة . 
وھکذا فقد کانت الکنیسة (تزاریقء وکان رجال الدین رجال شرعلة 


فی لاس الرصاں . )٥٥(‏ 
ٹم بین (فردوںء آوصا ع الکىیسة الروسیة وقسیسیھا فیقول : 
کانت الکنیسة فی روسیا الفیصریةردالٹز اریةء‌تملكما لا بعد ولابحصی - آ 
من الاموال المنقولة وغیر المنقولة ؛ حتی بلغت أملاکھا الخاصة ملاین 
الھکتارات مں الاراصی وبلغت ودایعھا فی المصارف والبنوك مثات الملایں 
مس الروبلات الدھیة . 
وکانت الکنیسة والمعابد الآخری تستغل مساحات شاسعة من الغابات 
والمراعی کما کانت لھا موارد عطیمة مں صید الاسماك والتجسارذ والصناعه 
وغیرھا ۔ 
وھی الوقت الدی کانت الکنیكسة فيه من اکبر الرأسسالیی ومسلاکی 
راضی وأصحاب المصارف فی روسیا کانت تستتمر العلاحین بأشکال خالیة ں 
شفقة والر حمه وکانت جھود العبال مں أحل تحجسںس أوضاع عسلھم تذھب ادراح 
لریاح حتی بلغ مں‌غفت العسال والفلاحن : وحقدھم علی الکلینة اں سم وا العاملں 
بھا برمؤیدی الصودیة والاستغلال فی لاس الکھنوتء )۲٢(‏ 
لقد کان اسلوب الکلیسة غیسر الوطی ء والسعتسد علی القھر والاجبار دریع 


محار بفرعسہاء الشیوعیة للدیں حربا لا ھوادہ فھا ۰ وان‌سمسود ررافیوں ا لشعوںی)ءواں 


بعرفەدلیتیں)تعا لسار کس ىأنه الال التی بستعملھا البرجوازیوں والر أسمالبوں 





۳۱ 


لآاسنئمار الطیقة العاملة ؛: 
ان ساس نطریة الماررکسیة حول الدیں ھی قول مارکس المعروف 
دالدین أفیون الشعوب) . ویری اتباع مار کس أن جمیسع وکل المراکز 
والمجامع الدینیة مامی الا آلات بستغلھا الرأسمالیون فی سبیل استثمار طبقة 
العمال (۲۷) 


هذا بالاضافة للاھداف السیاسیة الاخری . لیے صلہ 


صا رر ھا ااعٹث 





)١(‏ داجع مقال (۸6618(۸() ٥۵ء800٥‏ طط :1) نرجمة ٭المھندس بانی مکتب تدیع 
'لہنة الاولی صفحة ے ۳۸۴ .۔ 

)٢(‏ (ط؛٥۰٢۷ت‏ . ۱. صطہ() 

)٣۳(‏ ٭مدھب در آزمایٹھا ورویدادھای رندگی بشرء ترجمة ٭مھدی قائنیء طبع طٰهپران 
سفجھے ۹+ 

)(و) تاریخ !لادیان دھاشم رضیء .و ٭ نگھب۔انان سحی فافصون؛ صهفحھ ٠۳‏ ۳۰ے 

22 دعر فان‌واصولمادیء د٭للد کٹور آرای من ۱۵١۱۔۹٦۱۹.۔۶ڈ‏ دنگھیاناںسحروافسون: 
صفحه ٣۳۔٦‏ 

٠ المالدق ۳. ٰ۷( آل عمران ۔ ٭ہ‎ )٦( 

۸۱ 'لصف ۹ٛ٠‏ والابتان ۲۲۳ ۲۴٢‏ فی سورہ الو بة دنس المذموں ۰ 

|۹ راجحع دتاریخ الادیانء للد کتور وعلیأ کبر تراہیء .و دسر گدست دینھای بر رگ 
احوریفی ع ویر ترحمة ٭ایرج پر غحك نیا)). 

)۱( تاریح ٥البیر‏ مال المحلد الثالٹ ٭ال٠َروں‏ الوسطیء ترحمة دعلد الحسینٰعحیرء> 
عمیحے ٢ ٤‏ : 

2 ناریخ دالبیر مالہهء المحلد الثاے صۂفحه ۲)۷ 

۷( تاریخ دالبیر مال . ودتحولات اجتماعیء تألیفەمر 

۰ (ھمتّاد18 بعہ]) ٭ 


تصیداو بد٤‏ محلد ۲٢‏ ط ران 








)‌( دتاریح تحولات احتماعیء المحلد ٢‏ صفحه ١٤۱١ء‏ 


(١)‏ راجعم د٭تادیخ تحولات احتماعیء . وکتاب دجنگھای صلیىی تالیف محمد رشاد 
(٦۹و۱۷)‏ تادیخ تحولات اجتماعی: مجلد ٢‏ طبع طھران ٠‏ 


(۸) مجلة دالھلالء الباکستانیة عدد۔ ٦٢‏ مقال وبرترائد راسلء نظرۃفی یقظةالشرف. 
ود اعترف بفراسل فی کتا یه دتاریخ الفلسفه الغر بيیةء ص۹١).‏ راجعکتاب دحاذبیة الاسلامء 
٥65٥8 0٤ ]8[1۸‏ صفحم٭ ٢‏ طبع پاکستان . 
(۱۸) ناریح دالیر عاله دالقرون الحدیثفء مجلد ) ترجمة الدکتود دسید فخرالدیں 
۔ادمان بتفحفة4 ۰۷١١و۸.)۔.۔‏ 
)٣(‏ داتحدید الاستراکیفء ترحمة حلیل ملکی : دالانتراکية والدیں٠.٭العلم‏ والحیاۃ 
الذدذت التانی صفحه ١٦۹‏ ۔ الدورۃ السادسعه . 
)٦٢(‏ وتاریح تخولابت احنماعیء المحلد ۳ صفحه ۳۸ فما بعدھا 
)۲٢(‏ ٭ تاریخ تحولات احتماعیء مجلد ٣‏ صفحه ۹) ۔ 
)١۳+(‏ راحع الفصل الاول من کتاب هالعدالة الاجتماعیة فی الاسلامء تحتءنوان دالدیں 
واام۔تمع سس المسیحية والاسلامء. صفحهھ ۲۸ الی ا 
(ج) دالدیں فی الابحادالسوفیاتیء لیف وس فردوف: ترجمة ٭عباس باقری:؛طخع 
عبراںل صفحہ ۳٣-‏ 
(۲۵) دالديیں فی الابحاد السوفیاتیءصفحه ۷. 


۳٣۱۹۰۰ طر یه حرب العمال حول الدینء سن۹۹‎ +١ لیئں‎ )٣۱ 
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او بعبارۃ آحری حیاۃ روحیة وعلوم متنوعة واسعة المیادیں عصمیفة الابحاث العقلیه 
والنقلیة والتجربیة وأن الاطباء المعاصرین مھما کانت دیانتھم وجنسیتھم یعترفونباں 
اطباء الاسلام کانوا لھم أساتذة ۔ ہذا مس حھة وس جھة اخری أُن الشرع الاسلامی 
بتضمن فی کیانە المشاکل الانسانیة أینما ومتی ومھما کانت . 
اذن لا پتاتی لای أحد أن بىکر حق الاسلام و کفاءته اذا عزم علی التدحل فی 
مسألة نقل القلوب مس قبیل الطب أولاومن قیل القانون انی ومن قبیل الدین‌آخیراً _ب! 
فس الناحیة الطبیة یجب ان تفرق قبل کل شیء بین الیل الستفید بقلب‌غیرہ ا 


لکں فیما یتعلق بالمانح فان مثبتات عسلیةنقل |اقلو ب ‌عدیدة لانھا تظھر کمغامرد 
المعامراٹ التی لم تحصسل سس الشك العلسی وم الحطسورة الطبیعیة و کیف لا ؟ْ 
والقلب مں تلك الاعضاء الِشریة مثل الدماع والکبد التی بعتبرھا علماء الطب فی 
الماصی والحاضر أأعصاء شریفه وذلك لاں انتھاء الحیاۃیتر تب علی استیصالھاوالطب ۂ: 
العصری لم یثست لا بطر یقة واصحة الی الان الست الظاھر لتوقف الحیاة کمالا ۂ: 


د وافا الس و 
ةٌ فان الاسمادۃ الصحیۂة مں اللسکی أں نعتبرھا نوعاً من العلاج المباح الذی لا ٤ه‏ 
یحتاج الی مفاوصة لان الانسان لیس بکامل بضطر دائماً الی اصلاح ذاته سواء أکان ٌ 
ة مدا الاصلاح علاجا صحباً أو ارتقاءا نقافیاً لاں علاج الجسد والاکتسابات اللمة ٤٤‏ 
ٍ والمعنویة مں الواجات التی أوصی بھا الاسلام . 


یشت اللحطة العیة ولا الحد العاصل ہیں الحیاہ والموت وبعبارۃ آفصح ھل یتعلق : 
انھاء الحیاہ بموت الدماغ أو سو ت:القالت ٢‏ و 

والواقع . آنا نری آوربا وأمریکا ھی احتلاف متزاید فیما بخص هدہ النقطة ا 
الرثیسیة فیقول بعص الجراحین مثلا أُں انتھاء الحیاة یتقرر بزوال کل نشاطد ماغی ٤٘بْ‏ 


وغیرھم برفض ہدا الرأی کما قد رفضەقبلھم رفضاً مطلقاً أطباء الاسلام مثل‌الرازی اذ 
وابں رشد وابن زھر والحسیں بں سینا . فقد قال ابن سینا فی ارجوزتەالطبیة : 7 


۴۰ 


اں الدما غبالنخاغ والعصب بحفظ بار القلت الا تلنھب 
فان قال ان الدماغ بحفظ نار القلب لم بقل اں الحیاہ تتعلق ىە لاں الحیاۃ فی 
نطرہ تتعلق باذن الله بالقلت لا بعضو غیرہ اد قال : 
ا القلب بغدو الجسم بالحیاہ لولاہ کاں الجسم کالنبات 
پت وطر ھذا الطبیب المسلم العبقری قدس اللہ روحه فی الحنة قد أشتەعلمالطب 
وْڑ العصری لاں اساتذۂ فں الجراحة والاخصائیین فی فں الدماع بعترفوں ہأں التسحیا 


و الکھربائی السلبی أی عدم کل نشاط للدماغ سواء أُکان هسدا النشاط شعورباً أو لا 
0 قشھ دی لیس‌بدلیل قاطع علی انتھاء الحیاۂ البشریة ولا علامة محققة للموت . 
و فاذا کان الاختلاف بالنسبة لدعامة الحیاۃ الحقیقیة بن الاطباء المادین شےاأً 
و غریباً فان اختلافھم فیما بخص علاقة الدماع والقلب بالاسبة للموت شیء أعرب 
اُُئٍ وأحطر . 

فمنھم من یقولأن زوال النشاطالدماعی تابعلتوقف القلسومعذلك اد:وقف 
القلب لا یعنی ضروریاأً موت القلب . 

وھنا السؤال الاکبر والنقطة الرئثیسیة لاىە اذا مات القلب قبل نقله بصبر لا 
اثٛوٍ فائدة فی استخدامه بالمعنی الطبی مطلقاً من جراء التغییرات الکیمیائیة النی تصسیبه 


بے وھذا باتفاق الاطباء بأسرھم وعلم الطب وعلم الکیمیاء متعقان‌علی أن‌تلك التغییرات 
8 لا اصلاح لھا بتاتاً . 

اپ اذت ان لم تکن أی فائدة علاجیة لنقل القلب بعد موت صاحبه بلحظة فصیرة 
او فما ھی نتیجة مذا الازدراء لکرامة الانساں والعیبث بجسدہ مجاناً . أفلا تعتبر عدہ 
و العملیة کتلاعب طبی؟ والجراح برنارد نفسه وآنصارہ یقرون بأن نجاح الععلیة فی 
ا ھذا الباب لا یمکن الا بنقل قلب حیمن جسد مانحالی جسد مریص صعیف‌القلب. 
- وزیادة علی ذلك لا یخفی علی الاطباء ان الرثة لا تستطیح أں تؤدی دورھا 
کما ینبغی ہدم من‌قلب آخر وبصفة اجمالیة فانذالجسد البشری یرفض تبدیل عضو 
أڑٛوٍ شریف کالقلب بقلب آخر لظاعرة لا بعلم سرھا الا عالم الغیب والشھادة سبحانه 


5 


ےا 
7 
حا 


ومع المجھودات الخارقة للعادة التی بذلھا الاطباء لاکتشاف السوسیلة أو 
الدواءالذی بفضله بستطیعو ن‌أنیذللو اهذاالرفض الطبیعی یبلغو افانھم لمالغایةالمندودة 
بل نراھم الان یحاولون اضافة قلب مانح الی مستفید فیسرجع الانسان ذا قلبیں 
قلب رئیسی وقلب مساعد واللہ یعلم الی أی حد من الطغیان یقود البر فی دا 
الطریق ومھما کان الامر فالسؤال لا یزال مطروحا: ممن یؤخذ القلب الحی‌السالم 
من کل تغییر سواء لیعوض قلب آخسر کقلب رئیسی أو کقلب مضاف لاعانة 

امن انسان حی أو مں انسان مشرف علی الھلالك ؟ 

فھنا نجد انفسنا مضطربن الی اں نتبع الاطباء المادیں‌الی هس المیداں الدی 
اختاروہ للبحث ونعتبر اعتبارا فرضیا أساب الموت کما یعتبرونھا . 

وللہ در مں قال : 

ومن لم یمت بالسیف مات عیرہ تعددت الاسباب والموت واحد 

ان الاسباب لا تقع دائا فی الوقت المطلوب وحسبآمانی الجراحن, وما 


فی الدھن وعدم الام بالمعنی الاحلاقی . 
وحیث انتھی بنا البحث الی هھدا الحد فمں الواجب ان نتساءل عں‌مسؤولبہ 
الجراح حیت آأنە بختصر حیاذ مابح القلب برضائه أو غیر رصائہ طمعا ھی شماء 
مریض :اعدام مریض آخر أو شخص مشرف علی الھلاك قد حکم عليه الجحراح 
حکماً طبیأً بمبلغ علمہ وحسب رأیہ بدوں حق شرعی سح لہ التصرف فی الحیا: 
البشریة لاستخدام قليه بقیسته الوطیعیة لاجل عملیة مشکوك فی بجاجھا . 
والخلاصة التی نستخرجھا من عدا التحلیل ھی : 
آولا: عدم ای فائدة طبیة فی علاج قلب مریض بقلب میٹ . 


علینا الا ان نمیل الی الاعتقاد بأں هدہ القیاسات الافتراضیة تحدث نطاقا من‌الریه ؟ 


۰ ے ےہ ہ ٭ ھ ٭ ےہ ٭ ٭ ے٭ ٭ ٭ ٭ > ھ ٭ د ‏ دہ ھ > ھ ھت ھ د ‏ د ‪> ھھ بھ 
ڑچ مشرف علی الھلاك فھذا التبدیل معناہ علاج مریض باعدام مریص آحر قبلاجله. 
7 و ھنا یتبیں لنا بکل انصاف أن نقل القلٰوب مھما کانت طروفه وحدافة 


الحراحین قتل ا یحناح الٰی الجدال ۔ 
وہدا التحقیق یح الطریق لتدخل القانسوت من جھۓة وتدخل الدیں مس 
فاذا وضعنا مسألة القانون فی الاعتبار بجب أن نمیز طبعا بین ااشرع المادی 
مصدر قوانین أوربا وقوانین أمریکا والشرع الروحی منبع قوانیں الاسلام . 
والطاهھر ژں المُوانں الہادیة تبیح قفاطٰة لصا حب العلب فی حیاته ولاسرته بعدمونہ 


سے 


التصرف فی حسدہ وس الممکں أن نتخیل الی ای حد تستطیع أُن تقودنا جریمة 
2٤‏ تعادل جربمة قتل کھدہ . کما پمکتنا أں عترض أں یوحدمانحوں لھم مصلحة 


ٹی الشرخ و اخ قلر ىھم حجسب ماربھم وأھوائھم ا(شحصۂ:مثلا مد بیجع قلہ 
لحل مشاکل عائثلیة,و مدا تصحی تقللہ لاخل جب خال مس الامل۔و آحر محکوء 


عليه بالاعدام بھدی قله لبنتمع یہ بعص الہمحطوظن مس ابناء جنسہ حتی بعیشرو! 


بعدہوھد! پنتحلی ببیح قله مں دین ... الخ : 

ومں المکں ابا آں تتح اسم تقعدم الحراحة و تطور الإحصارہ الس8ادیة 
معامل حبوبة کمحطات اصلاح السارات آو علی الافل سوۓ للقعلوب تتصسر ف 
ہو اسطة المال می التعامل بعلو بس اللىاس ۰ 

فاذا کان هدا هو التقدم الشری الدی تؤدی اليه القواس المادیة فلا مکاں‌له 


ولا قفبول سں أی وحہ فی الشرع الاسلامی وذلك لان الاسلام فرضں حتمیة احترام 
امم الحسد طول الحیادونعد الموت الدی لە فی بطر الاطباء المسلسی علامات مسبقه 


٠‏ و فور بهة مثل تو قف سریاں الدم والتمعس وانعدام الانعکاسان ا لعصقيه ودلائلمناحرة 


ا مثل الررقہ الصار ىة للسواد والاقنوم ومسوط حراری الی 2907 حالذ ١ااطۃ‏ 


م۸ 
82ء 


کما حرمالاسلامقتل النفس وکل ما بؤدیالی از ھا فقھا وقطع ای عضو أو استصا لەمن 
جلة آدمیة معتبر ا ذلك کقطعه أو استثصاله من جسد حی . 

قال المولی جل وعلا وھو صدق القائلین فی سورد الروم, ,فاقم وجھك إُْ 
للدرین‌حنسفافطر ڈارت اللی فطر الىاس علىیا لاتدیل ‌لخلق اللہ ذلك الد ین القیم ء 
ولکن أکثر الناس لا بعلمون) ۔ دقال هی ۔ودۃ الاسام دولا تقتلوا اللفس التی ۂئ 
حرم الله الا بالحق ذلکم وصاکم بە لعلکم نعقلونء ۰ 7 

ونجدفی حدیث شریف اتفق عليه آئمةا لحدیث عن الر سول عليهااصلاذوالسلام. .ة 
(أکر الکائر الاشراك باللہ وقتل النفس وعقوف الوالدین‌وقول الزوروفی حدیث ؟ۂٌٌ 
شریف آخرقال الرسول عليه الصلاہ والسلام . (کسر عطم الیتب ککسرہ حیاء ۔ ٦‏ 

وقد اصاب السید احمد حسی فی مقالنه بد کرہ الحدث . رکفی بالسوت 
واعظاء عیبر اه لم بحر حة الا الطشرانی و اليھغی یں عمار ہں باسر بسند ضصتیبلف 
وھو مشھور مس قول ان العیاص وقد ذکرہ الغزالی هی باب الموت مں احیاء 
علوم الدیں ۔ 

وبمقتصی مدہ الصادر فیسا بحص القلتف تھی الاسلام عن نقله نھیا واضححا 


مطلقاً وحرم علی الفرد وعلی اسرب بعد موبىە التصصسرف فی ای عضو مس اعصضاء 
جسدد الشریف کما حرم حرف جثە المیت والتصرف فی ای حرےء من اجزائثەاللهم ۔ 
الا بتجھیزہ ودفضه وھو فرض عیں علی اھله واقاربہ والا فعلی الامة الاسلامبة قاطبه 
باتفاق المداعت الفقھیة بدون استثناء . 


مد کسر 





دعینا نصعتنا عمسید المعھد الاسلامی وتعاقع باربس لمؤ تمرالاطباء الدی!بعمّد 


فی شھر یوئیو سنه ۱۹۷۱ ی باریس لاجل الحث فی نقل القلوب ؛ وفی مؤتمر 
الاطباء الدی انعقد فی شهھر اعسطس سنة ۱۹۷۲ فی واشنطن. واستقبل أعضاءھذین 
المؤتمریں ھذا اللحث باعتناء حاص و آتنوا علی موقف الاسلامفی ھذا الموضوخ 


ہر تب 
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کان لی شرف دراسۃ فلسفة 
الرازی (محمد بن ز کسرباء) 
و ا ملحصول بھاعلی در جةالد کتوراہ 
من کلیة دار العلوم جامعةالقاھر ة. 
وکان موقفی فی ھمدەالدراسة 
موقف من ببغی الحق وحده دون 
تأثر باراء السابقین. 

لقد کان من نتیجة الاصراض 
عن فلسفة الرازی حدوثٹث حخحلط 
واضطراب وتناقض ازاء شخصه 
وفکرہ ؛ فھو مؤمن وفیلسوف 
فی راأی البعض ء وغیر مؤھمن ولا 


دکتوداء فی الغفلسفة الاسلامیة - کلیة 


دار المہلوم حاممصة المشاعىر تو 





فیلسوف فی رای البصض الاخر 

و کیف یستقیم ھذاالامر لفلسفة 
یف مٹھا موقف العداء امثال 
ابن سینا والبیرونی وابہن حسزم 
وابن حاتم الرازی والکرمانی؟ 
وقد ائہبست بعض الباحثین ان 
الرازی مفکر ممتاز وحاولوا من 
جانب آخرئثبیت فکرة انه ملحد 
لا یحترم الاسلام ء وأنه اہضأینکر 
النبوة . وفی هذا یکر 'کسرللنامر 
علی الاسلام بھدم اعلامه ومفکریہ 


شخصیة جدیرة بالتقدیر حیث کان 
ذا خلق سام وجدیة وثقافة وادں 
وکان فیلسوفاً کبیر ا ء وطبیباً مامرا 
کما ثبت من سیرته نظر أو تطبیقاً . 
وعاش طوال حیاته زاهسداً من 
مظاھر الحباة ممانه کانیجالس 
الامراء ء لکكنه لم بعتبر نفسەسوی 
طبیب او ناصح لھم . وکان ذکیاأً 
فطناً مجتھداً هادأورنڈ کریم 
اللفس ہء برآ حنوناً ٠‏ بعطف علی 
المرضیە الفقراء وبحترم تلامیذہ 
احتراما یضوق احترامه للامرای 
دھی طبعه حب الرحمة والصسدل 
والنصح والعفة وعدم مجادبة 
الناس ومماحکتھم . 

وکان بمجد الفلسفة والفلاسفٰة 
واأست انه من اھل ھذا المیدان 
حبث کان یتحلی بسمات الفیلسوف 
الحی الدی لا بدعی القدرةۃ علی 
حل جمیع المشکلات ء لکنہ کان 
قادرآ علی اثارتھا ۔ 

وقدم للبشریة خلاصة فکرہ 
آحر :معتز آبمؤ لفاته وعلمه ء حتی 
ار فیلسوف الوضوح والحق 


٤ 





و الخیر والعقل والنجربة 

وقد لحظنا اں للراری میولا 
ادییة الی جانب فکرہ العلسعسی ۔ 
حبیث ہمیل الٰی الاستشھاد بعصص 
ابیات حکمیة مں الشعر . کما اں 
له اسلوبه الجزل الرصی كکضو لہ 
عن‌الحسدمثلا : دای سلاح اجی 
واولی بالاطراح مس الدی ہو جحمه 
للعدو وجارح للحامل؛ . 

وقدرہ المنصفون من الشرق 
والصسرںب: فو صف بأنه راو حجد 
دھرہ وفرید عصرہ ) و انہ(شخصیة 
فدۃ قل نطر اؤهاء . وحؾ لبعض 
الباحشیں ان یسمی النصف الاول 
من القرت العاشر المیلادی برعصر 
الرازی ؛ حبث اعطی ارفع 
تعبیر عن الفکر الفلسفی الانسانی 
الکریم ٠‏ 

ومن خحملال کتابات السر اری 
نلحظ ١ازہ‏ فیلسوف اسای حجبٹثٹ 
فالانساں یشبه الملائکة هی انەحی 
ناطق مائت ء وبته الحیسوان من 


اہ حسی میت فقط کكکذلك فان 


ت 


الانسان عالم صغیر مشتق‌من العالم 
الکبیر وھو الکون . وقد منحه 
الله تعا لی حر یة یتصر ف بھاویحاسب 
علی اساسھا . ویجحب الاحصرص 
علی سلامتەجسداو روحاً . وعليه 
هو ان یکون فاضلا متدیناء متعففاً 
مؤ دیاً واجباته الدینیةوالاجتماعیة 
مفضلا لذات الاآخرہ علی ات 
الدننا الفانية . وبھذا بنال رضاء 
الله تعالی . واں نموذج الانسان 
کمابراە الرازی هو الانساں 
السحکسوم بعقله دون الانسان 
المحکوم بھواہ . 
وقفداکدالرازی ضرورة 
الفلسفة لھذہه الحیاۃ ء وھسی عندہ 
تشب٭ّە باللہه عزو جل بقدر طاقةالانسان 
ومیایِضأًطر یق یوصل للحق:وامثل 
وسیلة لاصلاح الفرد والمجتمسع 
وسبیل الخسلاص مس عالم المساد 
الی عالم الخلود . ولیستالفلسفة 
وقفاً علی الفلاسفة ؛ لانھا اجتھاد 
ونظر وقوۃ ارادةۃ ضد الھوی؛ 
وتحصیل لقو انین البرھانو المعارف 
الا لھیة والریاضیة والطبیعیة ء الی 








اقصی حد مستطاع . 

وقد امتدت فلسفة الرازی الی 
بحث ما یمکن فیما وراء الطبیعة ‏ 
حیثیقر بوجود اللهتعالی۔ویقدسہ 
تقدیساً مطلقاًء ناسباً الیه جمیسع 
صفات الکمال . ویری اللەسبحانه 
خالقاً مبدعأ وقد حدث العالمعنه 
سبحانە بالارادذء ویقر الراری 
بأن لابقاء ولادواملخیء س 
ھذا العالم ٠‏ 

وھو یری الطبائعیین مخطئیں 
حیث قالوا ان الطبیعة جوھرمؤثٹر 
لان اللہ تعالی ھو الخالی القادر 
العالم الحکیم کما لیت النزازی 
وجود الژمات والمکان مطلقین 
ومضافین. کمایثبت الابوۃویوحب 
احترام تعالیم الدین ء کما یبوجب 


احترام الانبیاء فی اشخاصهم 
الکریمة وسیرتھم العطرة . 
وتنص الفلسفة التجریة لدی 
الرازی علی انە لا غنی للحیاة صن 
الجربة ؛ لانھا اصلاح للانسان؛ 
وھی اجتھادو نظروقو امھاالأخلاص 





والتعقل : وھی فی الطب اُصحب 
ما تکون ء لکنھا أبضأً أوجب ما 
تکون ء احتراماً لحیاۃالانسان.وان 
الۃجر بة تنتج القوانیں التی تسبطر 
علی عاصر الکون ؛ فیتحقق جزء 
سس سعادة الانسان . 
وھو بری الکیسمیاء واجة 
للِلسوف . حیث تجعله منزھاعما 
فی أبدی الناس . 

رات اآھرزازی قلوَنا کپسز 
الدهشة والنساؤل . وھہو بعتقد ان 
لکل شیء سبباً أو علة ء ولابد من 
الىقبب عن العلل ما اُمکن ظاھرة 
أو خفیة ء فلا مجال للیاأس فی 
فلاضه. ما تشمل فلسفته الایمان 
بصدفق اافضراسة التی لا ینکسرھا 
العلم الحدیث . 

وان النزعة التجریبیة لدی 
الرازی تشبر الٰی تفاؤله ء حیث 
کاں کبیر الاملفی شفاء الامراض 
الہزەنة ویتحدث نعم اقالي 
لا نحصی ء وھو لا ینکر وجود 
التر فی الدنیا ء لکكنه یراەخیرأ. 

والرازی فیلسوف عبقری ؛ له 
ثدرۃ علی الملاحظة ؛ وصبرودفة 
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فی احراء التحارب . وو أبصا 
مؤں تقدم المعرفة ۔ وفیه اثراء 
للحصارہ و اسعاد للانسان ۔ 

وفی فلسفة الرازی جوانب 
اخلاقیة رائعة اطلق علبھارالطب 
الروحانی؟ لما للروح مں‌علاقة 
وتیفة بالاحلاق ونرٹکز فلسفته 
الاحلاقیة علی نظسریته هی اللذۂ 
والالم ۔ وطبق هذہ النظربیة عللی 
خمس عشرۃ ردیلف خلقة یه : 
ذا کرا العلاح لکل منھاء وناصحاً 
بالاعتدال فیھا ‏ 

ولکوں الرازی فیلسوفا عقلیاً 
فقد 'اصطبع فکرہ بالعقل ء حیت 
بعتبر عقل الانسان مں أعطم نەم 
اللہ تعالی وھو یوجب ان یکسوں 
العقل حاکمأ لا محكکوھأ: حیث 
بسعد بە الانسان . 

وھکدا کانت فلہعة الراری 
فلسفة انسانیة شاملة : حبیث تفیم 
توارىاً بین المادیة والروح وما 
أحوح المجتمعات الی الاخدبھا. 
وقد تتاح لنا فرصةاخری لتوضیح 
بعض ما أحملناہ مں فلسفة الرازی 
ان شاء الله تعالٰی ٠‏ 









٤٤ 





الد کتو ر مقداد بالجن - القاھرةۃ 


ت ۲ : 
عالجنا فی العقال الاول موضوع نہ ضروؤردة ة الحصاة الر وحة للحاة الانسانة 
من حت انیا حاجه اُساسة من حاجات الطسعة الانسانةو نعالج فی هذا المقال 


موضوعاً آخر وھو ضرودة الصاة الروحمة لوقابة الانان من الامراض التی 
نؤدی الہیاترلد ما الحجاذ ٠‏ 


وق الامراشن کرد د منھا ماھی نفسة ومنٹھا ماھی جسمیةوأخری اجتماعیة. 

وییکں تقسیمھا الی قسسسںس: 

الاول : الامراض الہاشرة مثل الشعور بالضیق والالی والاضطرابت 
والکاىة والشثعصور بااضفصف أمام السؤولات والانھیار أُمام المشکلات 
وقد ینتھی ذاك الانتحسار .۔وقسد وحدنا کثبسراً ەن المنتحرین انتحسروا 
لاسباب ترحع الٰی احد ہذۂ الامور آو کاها ۔ 

والقسم الٹانی : من الامراض التی تؤدی الیها انعدام الاحیاة الروحة 
وھی بدورھا قسمان : القسم الاول : الامر اض الحسمبیة التی تا ربااحالات الافسة 
الم َخََة الابقة . والثانی: الرذائل الاخلاقیةو!لحر ائمالتی برتکها الذین انعدمت 


عندھم الحاذ الروحیة ثم تؤدی عذہ الامراض 7.07 الٰی الامراض الحسمیة : 











رے 






فمثلا تفشی فوضی الحیاة الجنسیة بؤدی الی انتشار الأامراض المعدیق لان 
کل مرض معدی بمکن أن بتعدی عن طریق الزنا وخاصة الامسراض السریة مثل 
الرھری والسیلان والقرحة التی وصلت نسبة انتشارھا فی بعض المجتمعات التی 
تفشٹ فھا الفاحشة الی ۷٠۰‏ ویقول الدکتور توماس بارانذصں المرض الزھری 
ران أفتك وأضر ىمائة مرۂ من مرض فالج الاطفال ون خطرۃ فی أمریکا مل 
خطر السرطان والٹھاب الرثة حتی ان واحدا س کل أٴربعة أشخاص انما بذھب 
ضحبة الموت بسس الزھسری ساشرة أو غیر صاشرة . ومصسروف ان جرائٔم ھذا 
المرض آینما انتقلت من الاعضاء اتلفتھا . فاذا انتقلت الی المخ بصبح الانسان فاقد 
العقل أو مجنو ناً واذا انتقلت الی حھاز اللصر بصبح أعمی ہ واذا انتقلت الی جھاز 
الازن صم . واذا حملت الام اا!مصابة بە جاء ااطفل مشوهاً فی الخلقة : ئم لا بعیش 
الطفل الا قلیلا ۔ واذا انتقلت الی مر کز الاعصابت بصاب ‌الانسان بالشلل العام.ولھذا 
تعلو صرخات کبار الاطاء والاحتماعیین فی تلك المجتمعات باغلاق بیوت الدعارة 
ومنع الزنا فی المجتسع . حنی آوصت الامم الستحدۂ ہمنع الفاحشة . کما اتخذت 
حامعة الدول العریةقرارآً بھدا الشأن . وبقول بعصھم ھا اذا کان الامر کذلكبجب 
سع الزواج أيضآ . والحقیقة ان ھناك فرقاً ىبن الامرین : ففی الاول یسکن للفضرد 
الواحد ان یتصل بعشرات والمکس صحیح ۔ ومن ٹم بعدی کل بوم العشرات من 
ا لاس ۔ وآما الثانی : فاں المعاشرۂ فی الزواج تکون مقصورۃ علی الزوجین فقط. 
ىم٭ ان القوائیں تسع الزواح ادا کان احد الطرفیں مصاباً ىهذا المرض . وبالسرغم 
ىس اتخاد الناس ھناك العلاح الوقاٹی فلم یستطیعوا الو قوفأمامانتشار مداالمرض؛ 
ز9 صریقة اتشارد عحیة . عداوقد بطول بنا الحدیث لو ذ کرتا ذلك بالتفصصسیل ؛ 
شرحع مں ساء الی الکتب ااطی"ة فی ھذا ااصدد . 

رر کدلك ادمان المحسدرات التی تؤدی الی کثیر مں الامراص فی المسدمنین 
+دریاتھم ابصاً . وقد درس تلك الآمراض الم تمر الدو لی المنعقدفی بلجیکا وأفرھا 











ٹم دونھا الدکتور أحمد غلوش ملدوں مصرف ی‌ھذا المؤ تمر فی کتابه (أثر الخمور 
فی الحباد الاجتماعیةء والدی قامتبطعەه جامعة الدول العربیة . وھکذا نجسد عند 
البحث آں کل ردیلة وحطیئة لاندمن آں تؤدی الی ضرر فی حیاة الفردأو الەجتمع. 
بقول ہا الد کور الکسیس کارل العالم الفرنسی الذی نال جائزة نوبل الدو لِه 
دلیست الحطشةو ما الا ادا اعتبر ناالسل أو السرطاں أُو الجنون أوماماً ھی الاخری۔ 
والرذیلة می اعتیاد ارتکاب الخطیئة فاں الاسان لم یدرك بعد فداحة اللتائج التی 
ترتت علی الحطیئه فکل حطیئة تؤدی الی اصطرابات عضویةأو عقلیة أُو اجتماعبِة 
وھی اصطرانات ا مخت علاجھا علی وحه العمصسوم ٠‏ واذا کانت التوبة لا تشفی 
تلیف الاسجة لدی !لسکیبر و الامراص العصبیة لدی اولادہ. فھی تعجز أبضساً عن 
اصلاحالاصطر ابا الاحمەعضی الحسد والاسراف الجسی والغیبةوالنمیمةوالیغضاء. 
کما آبھا کدلك لاتعد ااشقاء عن الشواذ الذین یو لدون لاہویں مصابین بالعبوب : 
فالخطبئة تؤدی ان عاجلا أو آجلا الی التدھور والہوت للجانی نفه أو للوطی 
آو للنو ع ہ وبقول آبصا دھالواقع اں معظسم الخطایا الارادیة وغیر الارادبےة التی 
یرتکبھا الفرد لا تضر العرد وحدہ بل تضر بحیر انهایضاً ۔ . لان نتائج بعضرالرذائل 
لاندو می معطم الاحبان الا بعد سن عدیدۂ بل بعد اجیال عدیدة فی بعض الاحیان. 
فاننا متلا لم نعرف حتی الان فداحة الدور الدی یقوم بە السکر والائرة والحسد 
فی تقویص دعائم الامم ۔ فعادہ اغتیاب الجار وبذر التفرقة بین المعارف وخیاىة 
الاصدفاء وا۔۔تغلال الاحراء وسرقة ااصسلاء لا تصر الحانی نفقسه بقدر ما تنزل بىالامہ 
الٰی الحصیض . وماك الی جاس الحطایا القدیة کالکریاء والحسد والافسراط 
اردھرت حطایا حدیدذ. فس جاب آتاح لا التقدم المعرفة العلسبة بالقوانئنااطبع۔ 
ان نعرق حدا' دِلالة الاخطاء ااتی کانت تدو لا حد تافھة فیسا مضی, . 


واذا کایت مدد الامراص وااغسرور ٹاتچة عں انشار ال ذائل الاخلاقیة ہی 


المجنمع فان الحیاۃ الروحیة حیر وقایة مس السقوط فی الرذیلة لان الحیاۃ الروحه 





۷ 


نکون مع اللہ ومرتبطة به ومستعینة ببصرتہ ۔ وسں کان تَأنه دلك لاپیکں آن بقع 
پی الرذیلة ومن کاں بعیدا عں تلك الرڈائل والحطانا کاں بعیدا عن‌ان یصات تلك 
الامراض والشرور السابقة التی بؤدی الیھا الوفوع فی الردیلة . 

ومن الغریت ان الحیاذ الروحیة لا بقتصر دورھا فی حمانة الانساں مں‌تلك 
الامراض الناشئة عں اتعاد الانسان عن الحیاۃ الروحیة بل اں لها دورا أبضا فی 
ثفاء الانسان أو اسعجال شعاثه مس بعض الامراض . وھدا ما یقررہ بعصالاطاء 
وبؤیده علماء الانعس أیضا . لان الحالة اللعسية السیئة أو المرصیة کہا تؤدی الی 
ناحر ااتعاء أو زیادذ السرض ومضاععاته فان اا<الة اللفس'ة ار اضیةاامطمۂ۔ةو الاملة 
ىی نصرۂ الله وشفائه تساعد علی استعجال الشفاء . بقول منا الدکتور الکسیس 
کارل عن دور النشاط الروحی فی الشفاء بدیمکی أن تصحب بعص آوجه التاط 
الروحی تغبیرات تشریحیة أو وظیعبة فی الانسجة والاعضاء علی السواء وتلاحظ 
مدہ ااظواھر العضوبة فی أحوال مختلعة آشد الاختلاف . مس بینھا حالة الصلاذ. 
ویسغی آن نمھم الصلاذ لا علی انھها مجرد تردید آلی لبعض الصیغ والعصارات ؛ 
بل علی آنھا تسام صوفی بستغرق فیه الشعور فی تأمل المبدأً الداتی الدی برفی 
نالعالم ‏ دہ الحالة النفسیة لیست عقلیة بل انھا لیست مفھومةعد الفلاسمةور جال 
العلم وھی بعیدة عن متناولھم ‏ ولکن یبدو و کان السطاء بمکٹھم ان بحسوا اللہ 
سفس السھولة التی یبحسون بھا حرارة الشمس :۔ أو وجود صدبق : للصلاة التی 
تصحبھا آثار عضویة وبعض مسیزات خاصة : فھی أولا وقبل کسل شیء متجردة 
نساما ۔ یقدم الانسان نفسه کاللوحة للمصور أو الرخام للمثال (الفنان) ۔وھوفضی 
بس الوقت بلتیمس نعمتہ وببسط لہ حاجته وعلی الاحص حاجات أمثاله فی 
'عادہ لیس من یصلى لفه هو الذی یشفی وانما الذی یشفی من یصلی للاخرین 
وعدا الوع من الصلاة بتطلب کشرط أاساسی التجردعن‌الدات وھو تلكالصورة 





۸ 






الٰالغة السمو من الزھد ء ‏ م بواصل الکسیس کارل کلامه قائلا د(تستنسد الفکرد 
التی لدینا فی الوقت الحاضرعن تأثیر ااصلاةۃعلی ‌الحالات الباتو لوجیة (المرضہة) 
الی ملاحظة المرضی الدبن شفرا علی نحو فوری تقریباً من أمراض مختلفة کسل 
العظام أو سل البریتون أو الخراح البارد أو الجروح والصدیوم او اللبسوس او 
السرطاں . . . الخ ۔ تختلف طریقة الشفاء قلیسلا بین شخص وآخر وکثیسرا ما 
بحس المریص بألم شدید بعه شعور معاجیء بالشفاء التام . وقد لا تمضی بضع 
ثواں أو بصح دقائق أو بضع ساعات علی الاکٹر الا وتلنٹم الجروح وتختفسی 
الاعر اص العامة وتعرد الشھة کا کانت ۔ وآحانا تتلاشی الاضطر ابات الوظیعیة 
قل العطتب التشر یحی نون ان الترط الو حید الدی لاہد منه لحدوث الطامرہ 
هو الصلاہ . . . وعی تشت الاھمیة الموضوعیه لاوجه النشاط الروحی التی لم 
تکں موصضع اہامام علماء الصحة والاطاء والمربیں وعلماء الاجتماع : الا بقدر 
پسیر حدا ۔ انٹھا تفتح آماما عالاً حدیدا,.وادا کاں الامر کذلك فان للحیاۃالروحیة 
آهسیة عظطسة مس مد الناحیة ومں الحماقة تغافلھا ۸" 

ولھدا قرر الاسلام ااحباد الروحیة لوقانة الاساں مں تلك الامراض التی تترتت 
علی تر کھا متل الامراص النمسيةوالاحلاقة والجسمیة الاتجة عتھا . ومں‌العجیت 
آدالرسول (ص) آشارالیھدہ الحقیقةالتی تھا العلماءأحیرا ۔ فقال الرسول(ص) 
برمںس ساء حلقه عداب قسف ۔ ومں 2-2 مه سٹم یا۔ ب4)) . ولماذا ندھت بہٰٰد! قعد 
آضار الی هدا القرآں فقال عالی دا أيھا الاس قد جاءنکم موعطة س ربکم 
وشماء لہا فی الصدورء . ویقول الفحر الراری فی تمفسیر عددالایة ؛داںمحمدا(ص) 
کان الطبیب الحاذی وھدا القرآں عارة عن مجسوع الادویة التی بتر کیبھا تعالح 


القلوب المریصة؛ 
2 ہہ پ ضس ۷ تپز ار جار 
9ی موک مو ھا ہک 
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والخلاصة ان موقف قسطنطینیة ازاء مسلمی الاندلس أولا قبل سقوطغر ناطة 
تم بعد سقوطھاء ازاء الامة الاندلسیة الموریسکیة لم یکنمتسما بأبة بادرۃمشکورہ 
أو موقف مشرف :ء بستحق تسجیل الناریخ وتقدیرہ . 

ولنحاول الان أُن نلقی بعض الضباء علی موقف الامسم الاسلامیة مں الأمسة 
الموریسکیة ومصابرها عقب النمفی وخروجھا الٹھائی من اسبانیا ۔ 

لقد أصدرت اسانیا قرارھا التھیسر بنفی الموریسکیین من ساثر الاراصی 
الاسبانیة فی شھر سبتمبر سنة ۱٦٢١۹‏ ء راو یر ری سن۱۰۱۹۵ء فخرجت 
جموع غفیرة منھم ۔ مس تثصور بلنسیة ودانیة وثغور اسبانیا الجصوبیة . وسافرت 
جموع کبیرة منھم علی السفن الحکومیة فی مناظر مبکینة من البؤس والجوع 
والمھانة ۔ وسافر منھم لوف مس الاغنباء والموسرین علی نفقتھم الخاصة : وألقت 
بمعظم المنعین الی ثغور المغرب ومدنە المختلفة ؛ وھلکت سهم الوف کثیسرة 
حلال السفر مس الجوع والمرض والاعتداء . وبالرغم مما اقترن بالنفی منالمحن 
والالام والہناطر المبکیة فقد اعتبرہ معظم الموریسکیی نذبر الخلاص ء وتحقیقاً 


۰7 
ا۰ 


لما کانوا یسعون اليه منذ بعید ء من مغادر جحیم الکنیسةالاسبا نیةودیو ان‌النتحقیق 
الاسبانی ؛ وتقدر معظم الروایات الوثیقة عدد الموریسکیبن المنفیین بنحو ستمائثة 
الف ٠‏ ویقدرهم دون لورنتی مؤرخ دیوان التحقیق بملیون نسمة ؛ وقد عاد سائر 
المنفیین الذین نزلو! بالبلاد الاسلامیة الی الاسلام ء ودین الاباء والاجدادو لم تخمد 
مائة عام من التنصیر المغصوب والاضطھاد المروع فی نعموسهم جذوۂ الاسلام۔. 

لقد کان لھدہ الخاتمة المؤ سیة لبقایا الامة الائدلسیة المجیدة ؛ اأُعمی وفع فی 
سائر أنحاء العالم الاسلامی ء ولا سیما أقطار المغرب القریبة مں مسرح المأساۃ ۔ 
وأبدت کلھا مزید الئرحیب والعطف لاستقبالھم ‏ وتضسید جسراحھم ۔ بسول لنا 
المقری وھو معاصر للمأساہ فی وصەھا مایلی : 

دالی أن کاں اخحراح الصاری ایاهم (أی الموریسکیین أو العرب المتتصریں) 
پھدا العصر الفثرت عام سبعة عشر وألف . فخرحت الوف بفاس ہ والوف اخری 
بتلمساں مں وھران : وجمھورھہم حرج بتونس ہء فتسلط عليھهم الاعراب ومس لا 
بحشی, الله فی الطرقات ونھو! اموالھم . وأماالدین خرجوا بنواحی تونس مسلم 
اکثرھم وھم لھذا العھد عمروا قراها الخالیة وبلادھا ء وکدلك بتطاوںو سلاو فیجة 
الجزائر . ولما استحدم سلطان المغرب الاقصی منھم عسکرا جرارا وسکنہوا 
سلا . کاں مھم مں الجھاد فی البحر ما ہو مشھور الان : وحصنوا سلاء وبنوا بھا 
التصور والحمامات والدور . وھم الان بھذہ الحسال ۔ ووصل جماعة منھسم الی 
الُسطنطینیة العطمی والی مصر والتام وغیرھا من بلاد الاسلامء وھم لهذاالعھد 
علی ما وصفء . 

ھذا . ولقد کان لتونس فیما ببدو . اعطم الفضل فی استقبال الموریسکیسین 
المنفیین ء واحاطتھم بعطمھا ورعایتھا ‏ ویقدر س نزل منھم بالاراضی التسو نسیة 
وحدھا بنحو مثمانین الما . والیيك ما بقوله ابن دینا المؤرخ التونسی عن مقدمھم 
الی البلاد التونسیةء وقد کتب روارة بعد مأساذ الفی بنحو سبعین صاماء وذلك 
کی حوادث سنة ۱۰۱۷ھ (۵۱۰۱۸ھ) : 


زفظأ 


روفی عدہ السنة والنی تلیھا جاءت چالیة الائداس مں بلاد البصاری ۔ نعاهم 
صاحب اسبانیا ۔ و کونوا خلفا کثیرا ۔ وأوسع لھمعثماںدای اللاد. وفریصعفاءھم 
من لان و او ہم ان یعمرواحیت شاؤوا. فاشترواالپاشبر وبہنوافیھا 
وانسعوا فی البلاد ۔ وعمرت بھهم ۔ واستوطنوا عدہ اماکں ۔ 

ان داوم المسھورہ سلیسانو بلی و بالووقر نالیقوتر کی والجدبدذورعوال. 
وقریش الواد . وطبریة ۔ ومجاز اباب والصلوقيه اوتستوروھی مں اعظم بن'ىهم 
واحظرھا ۔ وغیر ذلك بحیث تکوں عدتھا ارید مں عشریں بلدا ۔ فصار ثھم مدں 
عطیمة . وعرسوا الکروم والزبتوں والبساتی ۔ ومھدوا الطر ى‌بالکراربط ۔وصاروا 
بعدون سں اھل البلادم) 

وبقول صاحب (الحلاصة النفیة) ۔ وھو مں الکٹاب المتاحریں:وعی سنۂستة 
وعشرذ والف قدمت الامم الجالیة سس جزیرۃ الاہدلس ء فأوسعلھم صاحب توس 
عثمان دای کنفه ؛ واباح لھم بناء القری فی مملکته . فبنوا منھا نحو العشریں‌قربة 
واعتبط بھم اھل الحضرة؛ وتعلموا حرفھم ؛ وقلدواترقھم. 

ولقد حظیت خلال زیاراتی لتوس بالتنجوال فی ھذہ المنطقة الموریسکیة : 
ولا سیما حاضرتھا الزاھرة دنتود) النی تشبه بخططھا ء ودورھا البیضاء ذات الاَفنیة 
الاندلسیة ء والتی تضم اشجار النارنج مدبنة استجة الاندلےة والتی ما رالکثیرںس 
آھلھا بحتفظون بالقا بھا الموریسکیة القدیمة منل برفینو ومرتیلق وبلنسین, وىلانکو 
وہومست:؛ وکامش؛ ومر کیکو؛ ومدینق والکوندی؛فلیبو وغیرھا . 

وكکذلك لی الموریسکیون فی ثغور المعرب ومدہ الاحسری اُعطم نرح۔یب 
وعون ولا سیما فی تطوان وفاس وتلمسان والرباط وسلا وعبرھاومارالت الاسرالتی 
ىزلت بھا وتنتمی الی اصول موریسکیة تحتفظ بأسماٹھا القدیمة ولا تبعسی بھا بدیلا 
اعتزاز ا ار ومتھا الاندلسیة النبیلة فنری بھااسماء ب رکاش ونکیطوء وملاطء وبرمیخو 
ومرشینة:ومورینو؛وفرتونءوقدیرۃ:وفلوریشوملینَ ومدینةہوموراریش؛وغبر٥۔‏ 


ورت ظرائٹ قلیل من المؤرکین بر ولکن 'ازهم فا حافت >٦‏ 


و 
3 


بعید ومن الصعب ان نتتبع اصولھا الیوم ۔ 

ونزلت طوائف منھم كذلك بقسطنطینیة . ھلذاولدینا ما بدل علی ان 
الموریسکیین حاولوا بعد قرار النفی وخروجھم من اسبانیا ان یحصلوا علی‌معاو نة 
السلطان لاخو انھم الذین لج_أوا الی فرنسا عن طربق البرقیة وأن أحد زعمائھم 
واسمە الاندلسی أبو العباس الحنفی کان قسد وصل الی مدینة بلغراد وھنالك لقی 
مراد باشا وزیر السلطان أحمد الاول بن محمد الثالث ۱٦۰١(‏ ۔ )۱٥٢۷‏ فتقص 
علی الوزیر ماحل بالموریسکیینفی جنوب فرنسا من المحن. فکتب السلطانأحمد 
الی ملکة فرنسا یومئذ ماری دی مدیتشی الوصیة علی ولدھا لویس الال عشر 
بطلب ان یخرج مس کان بفرنسا من الموریسکیین ویوجھو| اليه فی سفن من 
عندھا وقد استجابت ملکة فرنسا الی رسالة السلطان وأمرت باخراج المسلمین 
وان یرکبوا من سواحلھا فی السفن الفرنسیة الی حیث شاء وامئ‌بلادالسلمین . 

تلك ھی قصة الاندلسين المو؛ یسکیسین أُو الصرب المتنصرینءبقایا الامة 
الاندلسیة المجیدۂ . قصة مؤسیة تفیض ہألوان الاستشھاد المحزن ولکن تفیض‌فی 
نفس الوقت بصحف من الاباء والجلدءتخلق باعظم وانبل الشعوب . 

وقد لبثت السیاسة البربریة التی اتبعتھا اسبانیا النصرانیة واتبعھا دی۔وان 
التحقیق الاسبانی ازاء العرب المتنصریں علی کر العصور مثار الانکار والسخط 
یدمغھا المفکرون الغربیون وکثیر من مفکری الاسبان انفسھم حتی یومنا بافسی 
النعوت والاحتکام . 

ویری النقد الحدیث أن العمل علی آبادۃ الموریسکین کان ضربة شدییدہ 
لعظمة اسبانیا ورخائھا ولم تنھض اسبانیا مس عواقب ھذہ السیاسة الغاشمة بل 
انحدرت منذ نقی الموریسکین وقد کانوا من انشط وأذکی وأقدر عناصر سکانھ 
وحرمت من الثروات العقلیة والفنیة والصناعیة والزراعسة التی کانت تشمشع بھا 
بقایا الامة الاندلسیة نقول ان‌اسبانیا انحدرت من جراء نفی ھذا العنصر القدیبر 
العامل اذ کی من اوج عظمتھا فی عصر شارلکان وفیلیب الٹانی الی عصر الندھور 


ار 
والانحلال الڈی مازال بلازمھا حتی عصرنا . 

وبالعکس فان سائر الدول الاسلامیة التی استقبلت طو ائف الاندلسیین المنفییٰ 
قد استفادت أعظم الفوائد من تقدمھم وحلو لهم بین سکانھا واقٹبس اعلھا الکٹیرمن 
براعتھم فی الصناعة والزراعة ومختلف الفنون . وقد کان الاندلسیون أبرع أھل 
الارض فی الزراعة وغرس الحدائق واقامة المنشات العمرانیة کسما اقشسسوا 
الکئیر من مواهبھم الحضاریة وعوایدھم المترفة وشمائلھم الرقیقة . 

وقد وقعت مأساةۃ الموریسکین فی ظروف اأخذتفیھاالروح الصلیبةالاوربیة 
القدیمة تقوی ونشتد ازاء الاسلام . وکان سقوط قسطنطینیة وانتھاء الدولة الرومانبة 
الشرقیة علی ید الترك العثمانیین فی سنة ٠٤٤٤١‏ (۸۸۷ د) حادا جللا اھنزت لە 
اورو با من اقصاها الی أقصاھا ء وکان عاملا جدیداً فی اذکاء هذہ الروح . بالرغم 
من أن افتتاح الترك لقسطنطینیة کان یتسم بثوب المجد الحربی آکثر من أی لون 
آخجر ء فانه اعتبر ضربة شدیدة للکنیسة و لللصرانیة . فلما استولی القشتالیون علی 
مملکة غر ناطة ء وانتھت بذلك دولة الاسلام فی الاندلس ہء اعتبر ذلك تعویضاً فی 
معنی من المعانی عن سقوط قسطنطینیة فی یسد الاسلام . ثم کانت الفورة الصلیببة 
التی جاشت بھا اسبانیا عقب سقوط الاندلس ہ والتی اتخذت سبیلھا فی افتتاح 
عدد من قواعد المغرب وثغورہ . وکان علی راس مدہ الحملات الصلیبیة الجدیدة 
رجلان یضطرم کلاھما بأشنع ضسروب التعصب والبغض للاسلام ؛ هما فرباندو 
الکاثو لیکی فاتح الاندلس ؛ والکردینال خمنیس سسنیروس ء المسؤول عن تنصیر 
بقایا الامة الاندلسیة المغلوبة . ونحن تعرف أُن الذی قاد الحملة الہریة والحریة 
الکبیرة التی قامت بافتتاح وھران فی سنة ۰۹٥۱ء‏ انما هو الکردینال حمنیسس 
فسە ء وأن ھذا الفتح قد تم فی مناظر مروعة مں السعك والتقتیل لاملھا السلمین ۔ 

ئم ان فتح قسطنطینیة کان فاتحة لسلسلة طویلة من الفتو ح والانتصار ات العثمانیة 
فی البر والبحر . ولم تأت أواسط القرن السادس عمثر ء حتی استطاع الترك ان 
یبسطوا سلطانھم علی مناطق شاسعة فی أوروبا الوسطی مثل المجر وجنوبی بو لو نیا 
واجزاء من شرقی النمسا ء وزحف الترك علی مدینة فینا وحاصروهمالاول مرة فی 


ہ٤‎ ۲ 


سسنة ۷۹٥۱ء‏ م حاصروها للمرة الثانیة فی سنة ٣٦۸۳‏ ء وبالرغم من فشل الترك 
فی ھذین الحصارین الشھیرپن ء فان مجرد وصول الفتوح العثمانیة الٰیقصسلب أورہا 
النصرانیة علی ھذا النحو ء کان مثار الروع فی ساثر الامم الاورو بیة ء وکان فی 
أحیان کثیرة عاملا فی جمع کلمة العروش النصرانیة واتحادھا علی مقاومة خسطر 
الاسلام المشترك ء ورد الغزاۃ الی الجنوب والشرق . وکان ملوك اوروبا النصرانیة 
یشعرون بأن الغزو التر کی یھدد اوطانھم ودینھم ء وینسون خصوماتھم کلما تجدد 
الخطر ؛ وکانت تحدوھم فی الاجتما اع علی مقاومتەنزعة صلیبیة لا شك فیھا . وکاں 
پھدیء من‌اضطرام ھذہالنزعة نوعأماء ماتمیزت بەالفتوحات التر کیة مس الصفةالعا برۃ 
المؤقتة ۔ وعدم الاستقرار فی معظم الاقطار المفتوحة شمالی نھر الدانوب . 

ومن المحقق أں ھذا التکتل الصلبی ضد الجبهة الاسلامیة التی کانت الدولة 
العثمائیة تحمل لواءھا : قد استمر حتی أواخر القرن الثامن عشر ء حینما دعلىت 
الدو لة العثمانیه فی دور انحلالھا ء وانھارت قوی الانکشاریة الغازیة ء وأضحت 
بفٹنھا المتوالیة ء خطرآً علی الدولة العثمانیة ذاتھاء وعندئذ تطور ھذا التکتل 
الاوروبی الی تکتل سیاسی استعماریو أخذ سببلەالی تقسیمافریقیة و اممھا الاسلامیه 
بن الدول العظمی کما أخذ سبیله الی تحقیق مثلھذہ الغایة بالنسبةلعدد من الدول 
الاسیویة الاسلامیة ء أما ببسط السیطرۃ الکاملة ء أو النقسیم الی مناطقالنفوذ . وکان 
القرن الناسع عشر وأُوائل القرن العشرین أشد الاحقاب الزمنیة وطاأة علی 
الاسلام والمسلمی ۔ 








العبادة فی الاصطلاح اللغخوی 
اں الھودبة والعودۃوالعمادذ: 
الطاعه )١(‏ . 

وجاء فی المنحسد : رعسید عسادہ 





وعبودڈوعبودیەومعبداومعبدذ اشوحدہ 
وحددوخضع وذل وطاع ل* )٢(‏ وقال 

روبغال : لان عدبتن ٰ لع و دبه 
والسدیة : وأصل العبودیة الخضوع 
والتڈلل . 

وفرق الزھری بقولہ : 

احتمع العامة علی تفرقة ما بن عباد 

الله والمماليك : ولا بقال عنںد بعمدعصادۃ 


الا لمن یعبد الله ۔ 

ویقال للمشر کی ن‌ھم عبدة الطاغوت؛ 
ویسقال للمسلمین عباد الله بپعدون الله 
والعابد الموحد . ولما جاء فی الحدیث 
اللبوی : ولا بقل أحد کم لمملو کەعبدی 
وامتی ولیقل فتایوفتاتی) (۳) ویستنتج 
من جمیسع ذہ التعاریف اللغسویة ان 
العبادة بمعناھا اللغوی می الخضسوع 
والخشوع والطاعة لله سبحانه وتعالی . 

العبادة فی المصطلح الشرعی 

وأما العبادةۃ فی الاصطلاح الشرعی: 
تھی کل عمل یتقرب بە الی اللہ سبحانه 
وتعالٰی: فھی تؤدی نفس المعنی اللغوی: 
الا اتھا تتخذ طابعالطقوس ااخاصة مع 
قصد القربة للہ تعالی ٠‏ التی تر کزمفھوم 
الخضوع والخشو عوالطاعة شکل اعمق 
وأکمل ولا سیما بعد اں صارت الفاظ 
هذہالعبادات حقائی شر عیة عندالمتشرعة 
فاذن هناك توافق وترادف بین السعنین 
اللغوی والشرعی؛ لان کلا الاصطلاحن 
یؤدیان ویعبران عصن معنی الخصہوع 
والخشوع والطاعة لہ سبحانئە وتعالی 
لغة وشرعاً . 

نشر یع العبادات فی الاسلام 

الغرض الاصلى من تشریع نظام 


العبادات فی الاسلام ؛ لیس ھو مجرد 
عذہ الطقوس والمراسیم التی نؤژدی 
فی أوقات وازمنة معینة ء وبھذا الشکل 
المتعارف عندما ہمارسھا الانسان‌المسلم 
وانما ھناوراعءذلك هدف اسمی‌وارقی 
من٭ ذ٥ا‏ لطةو سو المر اسیم التی نمار سھا. 
وخاصة فی المجال التربوی ؛ لان 
هذہ العبادات ترفع بالانسان من عالمه 
المادی الضیق الذی بحیطه ویسیطرعلی 
مشاعرة وافکارہ ء الی عالم الروحانبة 
الواسع ء عالم الخیر والکمال؛ فتربطه 
بخالقه وموجددوهو الله سبحانەوتعالی: 
وتجعل ایماند حباأٗ ذا قوۃ وروحانیة 
فیقوی جانبہ الروحی ویسمو ے 
الانسان والصاصر الثلاثه 
وذلك لان الانسان یتکون(منعناصر 
عدذ : الحسمی العضسوی ء والعقلی : 
والروحی .)“. 
فاذاعی بتنمیة جسمە‌با لغداءو الریاضة 
کاں قوی الحسم ء وبشار که فی ذلك 
الحیواں بل الحیسوان أکمل منه فی 
هدا الجائب . 
واذا عنی بتنمیة الجانب العقلی بالعلوم 
التی تنمی ملکة العقل والتفکیر بشتی 
ضروبہ ء نما فيه العقلء ولکن قدیکوں 


٦ك!‎ 


مع تمیزہ بقوۃة التفکیرء فکٹیسر من 


اللصوص ولا سیسما فی عصر المدنیة 


ا'لحاضرة اذ کیساء بل متعلمون للعلسوم ] 
العقلیة و كذلك "کی مہ الج واسیس ۱ 


والجحناۃةم نا . 
واذا عنی بتنمیة روحە واستفاد من 


والریاضة ۔ وعلی قوته العقلیة والفکریة ۸ 
التی غذاھا بالعلوم والمعارف ‏ وبجعل ٭ 
مس عاتین القوتبن اداۃ خیر وکمال نپ 


ویستعملھا فی الصالح العام . 

الاد تباط الثلاثی المنتج 
الئلائی ببن هدہ دالمعوۃ الحسدبهة وفوةۃ 
العلم و العقل و قوةالروح) فیصبحالانسان 
اپفریر بھدا التعاون والارتاط 3 ملاع 
طھور فی قسوته وفی فکرہ وفی روحه 


ونکون اشرف من الملائکكکة کےمافی آ7( 


الحدیث ا لشریف . 

(اذن فالصادات ھی التی تجعل 
العقیدذ الاسلامیة أو التصور الاسلامی 
لو حود - حیة فضی النفس وتقلھامن 


حر الفکر المحردالی حیز القلفالذی کنا 


ىحس ؤویشعر فتجعلھا بد لك قوة دافعف 





لھا حرارتھا ولھا نورھا . فشتانبن من 
یعلم عقلیاً وبقتنع فکرہا بوجوداللہ ومن 
یحس ویشعر باشر اقه وہیمنتہ عليەو بعلمه 
بسرەوعلنەو یتصور تصور أقلبباً حتمبة اه 
وحسابه. 

فالعبادۃ فی الاسسلام ھی الوسیلة 
التی تنقل الانساں من الحالة الاولی 
الی الحسالة الثانیة فھی توقد جذوۃة 
العقیدةۃ وتغدیها وتتعدی بها وتحیب ھا 
وتحیا بھا > (ھ) ۔ 


أقسام العصادۃ 
والعبسادات فی الشربعة الاسسلامیة 





29 تکوں علی قسمین : 


العبادة ذات النفع العام : 





القسم الاول : من العبادات مایکون 


لھا آثار عامة تهدف‌الی خدمة احتماعیة 


تعود علی الامة ہالعع العام ودلك کل 
عمل خیر یقوم به الانساں متقرىاً بە الی 


اللہ تعالی ء کالسزکاہ والجھاد والامسر 


بالمعروف والٹھی عں السکرءفاں ھذا 


اللون میں العبادات یعود اترھا ونفعھا 


علی عامة الامة ۔ ولا بتأتی لنا ذلك الا 


بدراسة مقتضبة وموحزة لھذہ العبادات 


المدکورۂ لیتصح لنا ما قلناد . 
ال زکاد وأنر ھا الاجتماعی: 


والزکاۂ لو نطرنافی اھدافھا و کیفیة 
الاصناف التی د کر تفی القر آنالکریم 
لرأینا اُٹرھا الاجتماعی ونفعھا العام ولا 
باس مس استعر اض‌موارد صرفھالیجلی 
لنا مدفھا بشکل أوضح وھی کما یلی : 

-١‏ الفقراء وھم الدبں لا بملکون 
مؤونة سستھم لھمو لعائلاتھم بالفعل بمعنی 
انھم لا بملکوں مالاأوقوتا لمدۃسة أو 
بالقوہ : بمعنی اىھم لا یستطیعون القیام 
بای عمل لمرض أو شیخوحه ونحوها ۔ 

٢‏ المسکی : وھو اشد حالا من 
الفقیر بحیث لا یملك قوت بومه ۔ 

٣ے‏ العاملوں علبھا: وہم الحباۃ 
والسعاٹ لجمعھا . 

٤‏ المؤٌلفه قلوبھم : وھم طائفة 
من الکفار یستمیلون بالمال حتی یؤمں 
مس شرهم ویکسب ودھم . 

قش العبد تحت الشد: 
من مال الزکاۂ ویعتقوں . 

٦ے‏ الغارمون: وھم من کانت 


دیو نهم اکٹر من ما بملکون بحیث 


فیشترون 


ف2 77ن 22 اتی 
بایعاء دیو ٹھم من بیتب مال المسلسیں. 

۷- فی سبیل الله:وھو کل عمل حر 
رانک کہ اظرورد 
الجسور ۰ہ المستشفیات : ودور للعحر: 
رافرو والمامفتجوالدار الات 
ونشر الکتب الاسلامیة وغسر ذلك مں 
المصالح العامة ۔ 

۸ ۔ابں السبیل : وھو المسافرالدی 
نفدت نقودہ أُو فقدھا ولا بستطیسع اد 
برجع الی بلادہ وان کان غنیاً فی بلدہ . 
فیعطی مں مال الزکاۃ ما بوصلەالی بلدہ 
بحسب حاله ٠‏ 

الجھاد: 

و کدا الجھادء فان بە تحفط الاوطاد 
والاموال وتدفع الاخطار ؛ وتصاد 





الائفس والاعراض : 
الأمر بالمعر وف والٹھی عنالمنکر: 
والٹھی عن المنکر فان لە جانبین الاول 
یمثل الامر بالمعروف ؛ وھو کل عمٰ 
یکون معروفاً ومألوفاً لدی الامق وعبر 
مخالف للشریعةالاسلامیةالغراء ۔ 
والثانی : وھو الٹھی عن المنکر 





-۔ 
وله مراحل ثلاث : 

١‏ - مر حلةاللساں: وھو انکار المنکر 
۔اللساں ویمثل الدور التربوی و التثقیغی 

٢‏ مرحلةالید: وھو یمثل دور 
'لقوہ والسلطةللشخص النامی وھوأکمل 
براتب الایمان . 

۳- مر حلةالقلب: وھو انکار المکر 
العلبت ‏ ویسثل دور المقاطعة وبحلی 
اتر: وععه العام ما ورد یں أھل البیت 
علیھم السلام ۔ دان بالامر نالمعروفتقام 
العرائض ہے وتأمسی المدامب ؛ وتحل 
المکاست وتمنعالمظالم ٠‏ وتعمرالارض 
رینصف للمظلوم من الطالم ۔ ولایزال 
ماس بخیر ما أمروا بالمعروف ونھوا 
ىں المنکر . وتعاونوا علی البر فاذالم 
ععلوا ذلتك نزعت منھم البر کات و سلط 
*صھم علی بعض ولم یکن لھم ناصر 
ٹی الارض ولاھی السماء . 

ربھذا الحدیث تظھر آثارہ ومنافعه 
'لعامة . التی تعود علی الامة کلھابا لخیر 
السعادة کما ذکرھا الحدیث الشریف. 


السمالٹانی: 
القسم الثانی من العبادات مایکون 





ائرھا حاصا تعلق بنعس الاآسانالمباشر 
لھا کالصلاہ والصیاء والحح وغیرھامی 
الامور العادیة ای تتصل بعس التحص 
المساشر اتصال مباشر اللتأتیر علی سلو که 
المعردی والاحتماعی ۰ 

فاں عدہ العادات واں کلاس امورا 
تعبدنةامرنا الشارع باہتاٹھا الا انھا دات 
معزی تربوی عمیق ۔ یھدف الی صفقل 
وتھد بے سلوك الانساں وصبط تصرفاتہ 


لکی لاتتعدی حدودالشریعة المقدحة . 


غریزہ التد ین وطرق اسّاعھا: 





تل١‎ ٠ ادہ <م شہ ا‎ ٦ 

والعباد کی : اخ بجر یرہ تشدیں 
السماصلافی الەس الانسایة . وی کسائر 
العرائز الاحسری ۔ مں أمثال 'لعسربزہ 
الحنسية 'وعریبزہ حتے الدات ءوعربردہ 
الجو ع والعطصسش والی مٰ سصالتك میں 
الغرائز ... الح ولکل عریسزہ مں عدہد 
الغرائز طر بعة حاصہ هی اشاعھا. فمتلا 
اشباع الفریرۃ الجتسیة لا پکوں الا عں 
طریق السمارسة الحسيه وعربزدالجوخ 
والعطش مثلا.۔ لا بسکں اشاعھا الا 
پالااکل والشرب ومکدا القول ھی بقیة 
الٹفرائزالمحکمة فی 'لھس الانسانیة . 


غر بزرڈالتد بن: 

والدین هو احدی تلکم الفرائٹز 
الموجودة لدی الانسان ‏ ولا یمکن لە 
ان یتجرد عنه بحال من الاحسوال لانه 
معناہ التجرد عس ذاته ونفسەوھذالا 
یمکن آبداً ء ولا بد من اشباعھا اسوة 
بأخواتھا من الفرائز الاخری . 

اصالغر بزة التد ین وعمقھا: 





وذلك لاننا لو اُرخنا حیاةۃ البشریة 
فی جمیع أدوارھا ومنذ وجودھا الاول 
الی یومنا هذاء لرأینا غریزة التدیں 
تسایرھا وتعیش فی واقعھاووجدانھاولم 
تفارقھا لحظة مس حیاتھا ‏ کما تصیش 
الغرائز الاخری لدی الانسانء بل ھی 
آکثر عمقاً واصالة وتأئیرآمن کل الغرائز 
الانخری ء لاتھا لعبت دورا ھاماً فی حیاۃة 
البشربة واقامت دولا وأسقطت آخری 
ونشبت حروب من اجلھا ویؤید ما قلناء 
ما ذکرہ الاستاذ ول دیورانت. فی کتابہ 
بقوله : جولا یزال الاعتقاد القدیسم ىأں 
الدین ظاھرذ تعم البشر جمیعاً اعتفاداً 
سلیماً ء وہذہ فی رأی المیلسوف حقبقة 
من الحقائق التار یخیة والنفسیة من‌حیثٹ 


قدم ظھورھا ودوام وجودھا : فمااساس 
ہذہ التقوی التی لا بمحوھا شیء من 
صدر الانسان ؟ (۹). 

ونحن لائرید فی موضوعنا ھذا 
ان نتکلمعن غریزۃالتدین ومدی ‌اصالتھا 
وتحکمھا وضرورتھا للانسان ء لان لھذا 
ابحث مجال آخر سوف نبحۂہ 
انشاء الف . 

ولکننا نقول ەنا ان الدین فی واقعهہ 
ومعناہ. 

(انه عبارۃ عن تقدیس وأتباع) 

تقدیس‌شیء ماواتباع طقوسو تعالیم 
خاصة ء ومذا المفھوم الدینی قد لازم 
البشریة ء علی مختلف قو میاتھاواجناسھا 
وثقافتھاء فی جمیسع عھودھا ومراحلھا 
التاربخیة ۔ 

ففی العصر البدائی ؛ کما یقالءکان 
انسانه متدیناً ولکنەبعبدالشجر اوالحجر 
او النار أو الشمساو اأحدمظاہر الطبیعة 
الاخری ء لانه کان پریویتخیل انم نھد 
المعبودات ؛ مظاھر قوة ومناعة تحميه 
وتصونە من بعض العوارض فعبدھا 
وقدسھا واتبع بعض تعالیمطقوسھا . 


لگ 
الانسان‌العصر ی٤‏ الانسان الملحد متد یبنان: 





وھکذا القول فی العصور المتأآخرة 
عنه ا٘یضاً ء حتی عصرنا المعاش ء فنری 
انسانه ابضا متدینا . 

سواء کان بالادیان السماویةأوغیرھا 
وحتی الانسان الملحد الذی لابعتسرف 
بخالق ء هو متدین بطبعہ أیضاً ء لانے 
لابد لە من أنیؤمن ویقدس شیئاً ماءویتبہع 
تعالیم ما یقدسەمن فکر أوانسان اوحزب 
او مادة ء اذن فھو مندین أ٘بضاً ولکن 
دینه الحزب ؛ وعبادته اتباع تعالیمسه ء 
ومثله مثل الانسان البدائی الذی کان‌یعتقد 
ویؤمن بالشجر أُو الحجر أوالشمس 
یدین بھا ویقدسھا ویعبدھا . 

ویتحصل لنا من ھذا العرض ء ان 
التدین غریزة متأصلة فی النفس‌الانسانیة 
ولا تستطیع ان تتجردوتستغنی عنەبحال 
مس الاحوال ء لانەمعناہ التجرد من‌ذاتھا 
وانسانیتھا کما ذ کرنا ۔ 

اشباعغر یزۃ التد بن: 

ومذہ الغریزة المتأصلةفی النفس 
الانسانیة لابد لھا من الاشباع اسوةۃ 
باخواتھا الفرائز الاآخسری ؛ کسا قلنا 
سلفاً فی کیفیة اشباع الغرائز الاخری؛ 








واشباع غریزة الندیں لا یکون بالاکل 
والشرب ولا پالجٹنس ہ لانتھا ضریزہ 
مستقلة قائمة بنفسھا مثلھا کمشل سائر 
الغرائز الاخری , فکما لا یمکں اشباع 
غریزۃ الجوع بالممارسة الجنسبية ولا 
المکس ایض فکدلك لا پمکن اشباۓ 
غریزة التدین الا ہما یتلائم وطبعپا 
فیکون الاشباع منحصرا بالعبادة . 

التد ین بولِس داخلی: 





وانما زود الله تعالی الانسان‌بغریزہ 
التدین وجعلھا جزامن ذانه کسائر 
الغفرائزء لکی تتمکں ہذہ العریزۃ بعد 
اشباعھا بالعبادۃ مس أداء وطیفتھا . ان 
نتحکم فی الضبط والسبطرۂ علی بقبة 
الغرائز ء وتنظیم طریفَة اشباعھا وملیء 
فراغھا بح لا تتعدی حدود الم حال 
المشرع لھا ء فلھذا جعلت غریزہ التدین 
کبو لیس داخلی علی ىقیة الغرائزتراقبھا 
وتنظم سیرھا ء لان هنااترابطاً وصلات 
وثیقة بن هذہ العرائز لانھں احوات فی 
جسم الانسان لا یمکں ان تستغنی کل 
واحدة عن الاخری والا فانھا تتحسرف 
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وتشذ عں طر یقھا و نھجھاالمحدد:وتسیر 
علی غیر ھهدی . 

وبالاضافة الی ھذا اںغربزہذ التدین 
التی اودعھا الله ھی الفس البشریةلکی 
تدفعه غریزۃ الہعدہ الی الشقحص عمن 
الطعام والشراب فعریزۃ التدیں تغمر عصں 
الدافع الاصیل فی الانسان والدی بغریه 
بالار تھا خ الی آفای آرحست مس نطاقه 
الہادی السحدود ویمتح مساعر ہعلی‌صلة 
رو حمه کی ننصاءل ہلسں بد بھا کل 
صلات السادہ و علاْقھاو ھی صلةالانسان 

واذا کان التدیں غریزہ وکان اداء 
کل غریزۃ لرسالتھا وتحقیقھالحکتھا 
موقوفاً علی طریقة اشباعھاء فمن‌الطبعی 
اں یھتم الاسلام نو صقہ النظام الغیمعلی 
الانسانیة وعرائزھا وسلو کھا بتنظیمهدہ 
الغریزہ وتحدیدمحتو اھا الحققی ‌وتعین 
الاسالیب الصحیحه فی اصباعھا . 

فالمحتوی الحقیقی لعریزہ النتدیں 
ہی نطر الاسلامھو شعور الانسان‌بالار تباط 
بخالق ء حکیم ء عادل ء عالم ء قادر ۔ 


جدیر بالعبادہ والحت والتقدیس ‏ لابه 
واجد کل کمال ومنبع کل رحمة . 
وأآما أسالیب اشسباع هذہ العریرد 
تی آغخر اسالت الانر عن لت 
الارتباط وما بفرضه مں حضوع وحب 
وتقدیس . فھی العبسادات التی شرعھا 
الاسلام ونظم بھا وسائل اشباع غرییزہ 
التدین وحددھا بالتکل الذی بحقق 
هدفھا ویو ١ا‏ کب الاھداف الخیرة لسائر 
الغرائر الاسانیة دون أن بعتدی عليھاء 
آو بعرط بنأنھا ۔ فعظام العبادات ھی 
الاسلام لا یقر اشاع غریزۂ التدیں‌علی 
حساب الفرائز الاآخری اشباعا رھبابا 
بقطع صلة الاساں بأرضه و کون ە . 
وانمایقرالاسلاماشباع غریزۃ التدیں 
بالشکل الذی یعبر تعبیرا صادقاعن 
محتواھاالحقیقی ویر کز فی نفس الانساں 
صلته الروحیة بخالقَه ویجعله بستشعر 
بھذہ الصله ویستوحی منھا ویعتمد علیھا 
فی سرائه٭ەوضرائه ویستمسد منپا قود 
الارادة وخلوص الٰییْةو طھارۃ الرو ح(۷) 
العصادة رقب داخلی : 





وبالاصافة الٰی کل ما تقدم ‏ فاد 





او 
ٍٴطفة العادة لا تقتصر علی اشبا خعریزہ 
اللدین فقط ۔ بل تتعداما الی محالات 
أوسعو أشمل و خاصةفی المجال التر ہو یىی 
والسلو کی ؛ فھی الی جانب کونھا 
اشاعاً لغریر ذالتدیں لھاو ظیعة احریوھی 
تحدید وتقیید تصرفات العرائز الاحری 
لکی لا یتعدی فی آشباعھا علی المجال 
لحدد المشرع لھا فھی کرقابة عملیة 
داحلبةنؤ دی وظیفتھاالواجبةوالمستحبۂ(۸) 
العمادة و تر ٹببھا السزمىی : 
وظیفتھا : وہهذہ العسادات بتر تیبھا 
الزمنی لھا وظائف وادوار مختلفة کما 
براا فیا بأتی : 


وتجں بدور نا ھا لاہد لہ من شرح 
لھذہ الاقسام التی ذ کر ناها شکل مختصر 
وموحر کلا علی حلدے ٠‏ 

: الصااة‎ -١ 


صحصسلمہمد 


والصلاہ کما قلاعی الرابطة'لروحیة 













التی تربط الانساں بخالقه وبالعالم 

الروحانی وعی التی نقوم بدور الرقابة 

والتنظیملسلوك الانساں و تصرفاتەالەردیة 

زالاجتماعیة ولو لاحطا الضلاة نٹرٹیھا 

الڑھنی لعرفنا واستعدنا مھا دلك . 
الصالاة ومسبپا نیا : 





عندھا یفبق‌الانساں می نومهویٹنفس 
الکوت بصاحه وبعم بضوئە : وبروم 
الانسان الخروح الی معترك الحیاہ 
لیساھم فی بنائھاو اداز تھاواستمرارھاعلی 
وجھھا الاکملء لیعیشھووجمیع آفراد 
البشرفی بحبوحة العیش ورفاھیة الحیاۃ 


آ ۔ قسم یؤدی دور الرقابة الیومیة 
اشالالانشاع 'کااسلوا ال وَية 

ب ۔ قسم یؤدی دورالرقابةوالتقویة 
دالنحن فی ‌المجالالسنوی وھو فریضة 
۷و 

ح۔قسمیقوم بدور التنظیصف 
والتسدیب والصقل فی عمر الانسانوھو 
ثر نلصة الحج ۰ 


بوصفه لبنةمں لبناتھذا الزخم الٰیشری 
لیؤدی وظیعته الاجتماعیة وواجبه 


٤ 7 


الانسانی من ادارۃ حباته ومعاشه: 
فانہ عندما یھم بالخروح؛ تقدم لەلائحة 
الصباح ء ویطلب منە التوقبعوالتصدیق 
علیھا والالتزام بموادھا . والسیر صلی 
ضوءھا ء والتقید فی تص ر فاته وضسط 
سلوکه وأفواله ء علی وفتھا . 
وقد تصدی الی ھدا المصمون ما 
جاء فی کلام آمیر المؤمنین علی (ع) 
یوصی بە أصحابه قائلا : 
(ڑ(تعاهدوا أمر الصلاذ : وحافظرا 
عليها ۔ واستکتروا منھا وتقربوا با ؛ 
فاتھا کانب علی المؤ منین کتاباموقوتاً الا 
تسمعوںالی حوابھلالار حبن سثئلوا : 
رما سلککم فی سقر ؟ قالسوا : لم 
نك مں المصلی . وانھا لتحت الدنوب 
حت الوری وتطلقھا اطلاق الربیق 
شبھسها رسسول اللہ (ص) بالحمة (۹۸) 
تکوں علی باب الرجل فھو بعتسل مھا 
فی الیوم والليلة خحسںمرات ؛ فساعسی 
ان ببقی عليه من‌الدرں ؟!وقدعرف حتھا 
رجال من المؤمنین الدین لا تمغلھمعھا 
زینة متاع ۔ ولا قردعین مں ولد ولامال 
بغول اک سصحات وتعالٰی ردرجال لا 


لی یم نجادة ولابع عصن ذکر ادلته 
واقام الصلاة واباء الر کا٤‏ )۸٢ء‏ 


مواد اللائٔحة : 

واما مواد اللائحة التی لابد لە س 
الالتزام بھاوالتصدیقعلیھافھی مایلی : 

-١‏ ان لا بسرق ۔ 

۲- ان لا بخون امانةولابلادەوامته. 

آ۵ :لا تغئن: 

. ۔ اںد لا پغصب‎ ٤ 

| - ان لآ یرتشی. 

٦۔-اں‏ لا بعندی ۔ 

واج اق لا رای 

۸ - اں لا بحتکر . 

۹۔ ان لا یزنی . 

٠۰‏ ان لا یقامر۔ 

۱١‏ ان لا یکذب .۔ 

الی ما مهنالك من المنکسرات 
والمحرمات ؛ فاذا اؤتمں علی مال أو 
عرض حفظ المال وستر العرض ہ واد 
تاجر اوشارك فی تجارۂ رعی الاماہ 
وحفظ العھد وان تعرضت لە مغفاسى 
الحیاۃ مس شهھوۃ تغریہ ء ذکر اللهەفعف: 
او ما بطغيه أشرق النداء فی نفله ۔آد 
اکبر ‏ فساد الھوی ولم ببق لشھودالہل 
ھی نفسه شأن ید کر ۔ واں تو لی رعایة! 


۔وکلنا راع ۔ أحسن الرعایة )٦١(‏ ۔ 
المنىه الاول مسوسسی سب صلاة الصہح 


ا 
بمواد هذہ اللائحة ابجا ہاو سلباً -فتکون 
صلاۃا لصبح المنبھالاول؛ ٹم یمضی الانسان 
مع الحباه ومح معاشە ومع محتمعه؛ 
فرہما تسيه کثرة اشغاله وضخامةاعمالہ 
دلك التوقیسع الدی وقعه علی اللائحة 
اصباحبة . 
المسكه النانی فی صلاة الظیر : 





فیأتی دور المنسه التانی فی صلاذ 
ااطھر .۔ فیذ کرد ویجدد تو قیعه علی تلك 
اللا"حةقبل اںینحرفع رو اقعدویمحرف 
مع تیار شھواته ولدائدہ . 


المسبه الثالث فی صلاة العصر 


وقبلاں تستھویەالمغر باتو اطماعھا۔ 
تہ الہنيه الثالٹك فی صلاذ العصر 


واذا انىتھی مں‌اعما لہ وأرادأنینصرف 
عالم الجدیة رالشاط الی عالمالراحة 


ہکرت 


المنبه الر ابع فی صلاة المغرب: 





فیأتیه المنه الرابع بتقدیم اللائحة 
من ‌جدید للتوقیسع علیھا فی صلا:المعرب 
فھی صلاذ تدقیق فی حسابه واحصاء 
لاعماله وتصرفاته الیومیة 

المسه الخامس فی صلاة العشاء : 

کے جچےس تس ھت ہر ہے 


وحتی اذا ما اُرادالخلود الی فراشه 
ونوعه . جاءہ المنبه الحامس فی صلاۃ 
العشاء للتوقیع علی اللائحة الاآخیرہ 
بھی صلاةۃ تد کیر وتنبيه لافعاله ومدی 
التزامه بموادھا وانسجامه معھا أو ما 
شدو عزف عھا : ھی صلاة تدکیر 
وت یب ہما فعل وبما شذ آو عزف, 

الخاٴنمة الصلا تبة الر ائدہ : 





وھکذا تکوں الصلاہ فی اوقاتھا۔ 
ضابطا لسلوك الانسان وحافظة لە مس 
الامزلاق والانحراف عن طربق اللہ 
وکیف لا تکوں کذلك وقد قال اللہ 
سبحانه وتعالی : زاں الصلاة تٹھی عن 


الفحشاء والسکرء. 


٦ 


. ۳١٣۲ص١ قاموس المحیط ج‎ )١( 

. المنجد ص ۸۳ جلد ۱۹ حرف‎ )٢( 

(۳) لسان المرب سص ۲۷۱ ج٣‏ دار الصادر بیروت ٠‏ 

. محمد المبارلا‎ ٣۹۰ نطام الاسلام العمیدۃ والعبادة ص‎ )٤( 

(۵) نی المصدر السابق ۔ 

. س ۹۹ ولدیورانت ترجمة کی نجیب محمود‎ ١ قصة الحضادة ج‎ )٦( 

(۷) مجلة الاضواء السنة الاولی العدد ٢ ٤‏ سص ٦۸۸‏ ۔ 

(۸) انطر تفصیل ذلك فی کتابنا السوم تادیخه تشریعہ احکامه سص ۹) ۔ 

(۹) الحمه عن تینع بالماء الحار یستۂفی بھا من العلل فکذلك الصلاۃ تشفی هی العلل 
النفسیة ویطھر من الذنوب والاوٹان ۔ 

)١١‏ نھج البلاغة شرح محمد عبدة ص٠۰٥‏ ج٢‏ ۔ 

)٦١(‏ الدعوۃ الاسلامیة دعوۃ عالمیة تألیف محمد الراوی ص۱۷ فی سلسة می الشرق 

والغرب دار الٰعّومیة للنٹر والتوذیم 


کاا ا 5اا ا3اک اایادٹاد 
5ے 


م|١‏ ےہ ہے . 


بقلم . محمد دضا حکیمی ٭ 






ہو 2ھ+٭. درد 


۱ عرلیئی شی 


هو الشیخ محمد محسنالمعروف بہ زرالشیخ آقا بزرگ الطھرانی و (صاحب 
الذریع) ۔ 

ولد فی طھرانلیلة الخمیس ١١‏ ربیع الاول سنة ۳ھ فی بیت کان یجمع 
بن العلم والتجارة . ۔ وکان والدہ الحاح علی المتوفسی ۱۳٢١‏ من تجار طھسران 
المتدینین واھل الفضل والتقوی . أما أمه فکانت من العلویات المعروفات بالصلاح 
فی ذلك الوقت . 

لف والدہ کتابا فی موضوع تحریم التنباك وفتسوی المیرزا الشبسرازی فی 
ھذا الصدد وھو موجود فی مکتبة الشیخ آقا بزرگ فی النجف الاشرف . 

فی مثل ھذہ العائلة الکریمة المعروفة بالندین‌والفضل ولدااشیخ ونشأاوترعرع 
وتربی . . وبعد ان تعلم القر آن عند احدی نساء العائلة وصار عمرہ سبع سنسوات 
سنة ۱٣٣١‏ ھ . ذھب الی اأحد الکتاتیب القریبة مٹھم فی نفس محلتھم (ہامنار) فی 
طھران . . وفی کتاتیب ھذہ المحلة درس شیئاً من اللغة الفارسیة والشعسر ثم شیثاً 
من العلوم الدینیة والحساب . 





۴ے نشر:4 محلة د”نگینء الطھر!نيیة 
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وحینما بلغ العاشرہ من عمرہ عقد المرحوم والسدہ مجلساً حضرہ جمع مسن 
علماء طھران ۔ وفيه البسوہ العمة وتزیا بزی آھل العلم فھنأہ الحاضرون واشاروا 
عليه ان بدا بدراسة جامع المقدمات . ولما کان یحمل اسم جدہ الاکبر (الحصاج 
محسن فقدکانوا ینادونە ب ٭آقا بزرگہ )١(‏ ئم اضافوا الیھا کلمة الشثبح بعد انلیس 
العمامة فصار بعرف بالشیخ آقا بزرگ . 

ید د 

لبس الشیخ لباس اھل العلم وشرع فی دراسة العلوم العربیة ء واستمر بدرس 
مد ٣۳‏ سنة فی طھران من سنة ۱٣۰۳‏ الی ۱۳٣١‏ درس خلالھا النحو والصرفعند 
الشیخ محمد حسین الخراسانی والشیخ محمد باقر معز الدولة . . وتعلم خطالنسخ 
والنستعلیق عد الخطاط المعروف ربن العابدین محلاتسی . ودرس النجوبد عند 
الشبخ محمد رصا القاری .. والسطق عند المیرزا محسمود القمی .. واافقه عند 
المیررا محمدتقی الگر گاتی (الجر جانی) وا! لیح علی النوری الایسلکانی .. واصول 
الققه عند السید علد الکریم اللامیحسی . والریاضیات عند النیخ علی النوری 
والمیررا ابراھیم الزىجانی . 

وئی سذه ۱۳۱۳ تشرف مع احه بریار رذ العات المقدسه فی العراة یىی وعاد ھی 
السة التاليه الی طھران . ثم عقد العزم فی سنه ۱٣٣٣‏ علی الانتقال الی حوار آمبر 
المؤمی (ع) فی النحف الاترف واکمال دراسته فی حامعها الدبنیة لسا لھا من 
الاھمبة العلمیة والترىویة وا لمعمویة ولاتھا کان محتسع کبار العلساء ۔ 


وبعد وصولد الی العراق توجه الی کربلاء فزار الامام الحسیں (ع) فی یوم 


اللصف مں تعباںواسٹند ملەالتاط والحسیاسة ہم نوجه بعدھا الی الج الاسرف 
الی جوار ناب عدیبة علم الہی ) فوصلھا ہوم الار رعاء ا!سابع عشرمھ ں سعساں 
من نفس السنة . 





رصنع ربق الارت (اآمد ال۷ 


۹ 

وبعد ان استقر فی النجف الاشرف شرع فی الدرامة علد جماعة مں کتار 
علماٹھا ء وقطع اشراطاً بعیدذ فی المعاری الاسلامیة .۔ ووصل الی رتة الاحتھادفی 
الفقه والاصول والحدیث والاخلاق ومعرفة الکتت والاحارات . وکاں من جملة مں 
ررس عدھم فی النحف الاشرف : 

.۱۳۳ السید محمد کاطم الیزدی المتوھی‎ ١ 

.۱۳۲۹ الملا محمد کاطم ااخراسانی المعروف بالاخو ید المتوفی سة‎ -٢ 

۴۳۔ الحاج میرزا حسین الحاح میرزا حلیل المتوفی سة ١۱۳۲ء‏ 

- المحدت الکیر المیرزا حسین الىوری الىتوفی سة ۱۳۲۰۔ 

6 الشیخ محمد طہه تحف المتوفی سة ۱۳۲۳۔ 

.۱۳۲۳ السید مرتضی الکشمیری المتوفی سنة‎ - ٦ 

۷ ااآسبررامحسد تعی التبر اری برصاحت المنوی ابتھیرڈ ھی نور:ہ 
العسریں فی العرا؛ یم ااسوفی سنة ۱۳۳۸ء 

۸ ملا تح الند ااسرف ہہ (شیخ الشریعة الاصمھانی) المتوفی سة ۱۳۳۹ء 

وقد فی الشح آقا نزرػ فی الجف الاشرف مذ وصوله فی سنة ٣۳۱١‏ 
2 السة آقی توفی فبھا السلا محمد کاطم الحسرامانی وھی سنة ۱۳۲۹ فانقشل 
الٰی مدیِة سامراء لحصور درس المیرزا محمد تھی الشیرازی . 

وفی سامراء اعنزل الناس واشتغل بألیف کتاىه (الدریعة) وقی ھنساك حتی 
سنة ۱۳۳(۵ ھ . ۱۹۱۷م ثی فبل انتھاء الحرب العالسة الاولی بسة واحدۃ ؛فانتقل 
الی مدیےة الکاطمیں (ع) وہشی فھا ستسیں عاد بصسدعما فی سة ۱۳۳۷ الی 
مدںنة سامراء وبقی فبھا حی سنة ١٤ع۱۳٣ھ.‏ فکانت مده اقامتہ ابا ٢٢‏ سنة انسم 
حلالھا مقدارا کلیرآ مں اأعساله العلمیة وتألِفاته القیعة ..۔وفی مدەالسة عاد فثد 
الر حال الی مدیبة النحف الا شر فو ىّی فبھاحتی نھابەعمرد ااتریف فی سنة ۱۳۸۹ھ. 

ونمچجرد وضو لە ای النحف فی سنة ۱۳١٤٣‏ اسس‌مطعه باسم (مطبعة السعادة) 
لاحل ان یطنع فیھا کتابه الکیر (الذریعة) لکہ اصطر الی التحلی مھا بسب بعض 


بث 


الموانع ؛ فباعھا وشرع بقبع (الذریعة) بئمٹھا ؛ فخرج المجلد الاول منەالی حیز 
الوجود فی سنة ۱۳٥١‏ ثم تلاہ المجلد الثانی والثالث . وبعد ذلك بدأً بطبع بقیة 
المجلدات فی طھران ۔ 
اد اد ×د 

وقد امضی الشیخ طیلة السضوات التی اقامھا فی النجحصف الاشرف _ کما 
امضی سائر ایام حیاته - فی الاشتغال لیل ٹھار بالتدقیق والتحقیق : واکمال رسالنه 
العلمیة والعمل علی تألیف ونشر معلوماته بکل أمانة واخسلاص دون أن تحد مس 
نشاطه أو تشل حر کته الحوادث المؤ سفة والامراض المؤلمة التی کثیرأ ما کانت 
تعترض أیام حیاته . 

لقد کاں الشیخ انموذجا فریدا من نوعه فی اخلاقهہ الاسلامیة وتقسواہ وطھارة 
ضمیرہ وکان بذ کر نا بأصحاب الائمة الطاھرین و کبار علماء الشیعة ء وکان کماعبر 
عله العلامة الامینی ((ہقیة السلف الصالحء : 

وکان رحمه اللہ مع کل هذہ المشاغل العلمیة لا یغفل _ لحظة ‏ عن واجباتہ 
الدینیة ء وومسوو لیاتەالشرعیة والاشتغال بترو یبض النفس وتھذیبھا ؛ فکان یذھب فی 
لیلة الاربعاء من کل اسبو ع الی مسحد السھلة الذی بعد ٠١‏ کیلومترات عن‌النجف 
سیراً علی الاقدام وھناك یشتغل بالصلاذ والدعاء . وقد استمر علی ھذہ الحالة الٰی 
ان وصل الی سن الثمانین من عمرہ . 

کان رحمه الله یصلی اماماً فی مسجد الشیخ الطوسی القریب من الصحن 
العلوی الشریف حتی سنة ۱۳۷۹ وفی ہدہ السنة اضطر الی ترك الصلاۃ فيه لبعدہ 
عن المنزل بعد ان أُصبح عاجزاً عں السیر طوبلا بسبب حادث اصطدام وقع لە 
فی طریق کربلاء واختار عوضاً عنه مسجد الطریحی القریب من منزله . 

وقد بقی الشیخ خمساً وثلانن ستة ای من سنة ۱۳٣١‏ الی سنة ١٠٥۱۳١فی‏ 
العراق لم بخرح منە الی ای مکان . وفی ھذد السنة سافر الی ایران بدع(وة من 


۷۱ 


عم (الحاج حجبب الله محسنی) 

وفی سة ۱۳۵ سافر مں الالحف مرۃ احری الی ابراں وعدھا وصل الٰی کرمانشاہ 
بر ل صیعاعلی عا لمھا (حیدر قلی خاں سردار کابلی) المنوفیسة ۱۳۷۲ ومن هنالسافر 
ای مدبنه فم المقدسة ۰ . وفی یوم ۲۷ شعاں مں فس السة وصل الی مشھسد 
الامام الرصا (ع) فی حراساں . وکاں سفرە دا ذا فوائدحمة لامەاستطا ۓ اں بجمع 
نسحا فتوعرافیة لکثیر من الکتب والمصادر لکتابہ الذریعة . 


۔ 


رفی سنة ۱۳۷۹ سافر مرہ احری الی مسپد امام الرصا(ع) بقصد الزبارہ. 

و تال آحر سعر لە الی اك فی سمهہ ۱۳۸۳ . 

وی سنة ع۱ تشرف بزیارۃ بیت الله الحرام وکا سفرە ھدا علماً لضاف 
الی کو نہ عسبادنا لان اللقی فیه بکثیر مں علسماء المسلمیں فی المدں الواقعة 
فی طریقه وفئی مضر وسوربەوالححار . کما التقی بالکثیسر م‌علماء السة 
ثی مکة والمدینة والقاھر وحصل مھم علی اجازاتفی‌روایة الحدیت . وقد 
ذکر الشیخ رحمەالل فی اجارته اللی اعطاها للعالم ااجلیل والمحدث والہؤرخ 
المتمع الشیخ نجم الدین العسکری فی ٦١‏ صفر سنة ۱۳۷۲ اسماء ہؤلاء اادیں 
اجازوە کما ان رحمہ الله باعتشاردمں کبار المحدثن وشیوخ الاسلام وارکان 
الحدیث _ قد منح الکثیر مںھؤلاء العلماء المشارالیھماحاراٹھی رو ایةالحدیث. 
ثم تشرف بزیارة بیت الله الحراممرۂ آخحری فی سنة ۳۷۷ ۱تصحه روجتہ . وکاں 
سفرہ ھذہ المرة تلية لدعوۂ وجھھا اليه اُحد رجالات الشیعةالپود وو : (نواب 
عبد الکریم خاں آمیر رامپور) وتکفل بدفع جسیع نفقات السفر وقام مع روحته 
خدمة الشیخ طیلة الرحلة . . وفی ھذہ المرة أیصأتشرف الشیخبربارۂ مرقدالبی 
الاعطم (ص) حیث جدد لە العھد علی الاستمرار فی خدمة الدین الحنیف والعمل 
علی حفظ التراث الاسلامی واحیاء ماثر علماء الامة رضوان اللہ تعالٰی علیھم . 


۷۲ 
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اجازهة زوا ره الحدٴث : 

ان واحدة من أھم المسائل فی تاریح الثقافة الاسلامیة وخصوصا الثقافة 
الشیعیة ھی مسألة الصداقة فی الروایة واجازۃ روایة الحدیث فمنذ الاہام الاولی 
للاسلام کان البی الاعظم (ص) والائمة الطاھرون )ع( واصحانهم بعطون مسأاےة 
روایة الحدیث ونقله اعميه حاصة ولا بقبلوں الروایة مس أی شخص کاں الا بعسد 
تحتق الشروط المطلوبة للقبول مں حیث تقوی الراوی وعلمه بالحدبت وفھسە 
مضمو نه وما لم تجتمع نز(لك الشروط لم یکو نوا لیعطوہ احارة بروایة الحدیستب 

وکان ھدا الامر سببا لان نطھر ١ای‏ الوجود مسألٰة سلسلة الاحازات فی علم 
الحدبت ویصبح للسحدس عافنھم الاسلامیة ا لنحاصة وطابعھسم الحاص بھم من 
ملا سیت رای متتب 

ولقد کان کار العلماء پلٹزموں نالحصرل علی الاجازہ مں اساندتھم مشافھە 
ومکتوبة واپما سمعوا تاذ فی الحددت و شیخ صاحب اجار عرعوااله 
للحصول علی احار نه والالتزام سا بسليه علیهم من الشغروط یی کیعیة الروایة سورد 
رضو ان الله تعالٰی علیھم ۰ 

ولکں مما یؤسف لەه کيرآاں مسألة احارہ روایة الحدیث فقدت فی المدہ 
الاحیرۂ اھسیتھا تلك واصیحت شید مه گی الجوٴ رات العلٰسهة الدبسة : وأصبح 
الکٹیروں مس لس لم حط مس ثقافه الحدت الاواسعة وفھم الا حادیہیت واأصول 
نقدما ینقلون الاحادیث هی شتی المحالات دوں وعی أو تدبر . 

واسو! مں ذلك حساعده آخروں بحملوں فی مجتمعاتھم الماباً کمبرہ مں‌قببل 
کاتب دینی او خطیب دسی وعم علی جھل تام آو نععەنام بالعقّدہ واحکام العقدد. 

ولا شک فی اه ریما یکون فی صس مدد ااجساعة اشمخاص دوو تنقافدعالبه 


۷۳۷۳ 


رفة واسعة وه ی مسادیں اخری بل وربہما تخصصہء اأفی تلكژ العیادی الا اں علی 
7 رت ان یکوں بالنسہة الیھم علی حدر أصا لاں ہم الحدیبت شی 
و نتنخصص اه اك شیء آخر۔ واں فھم الداس واالحدىنت حا حد ای بحاص ئ6 یه 
وثىمی فی فھمه ٠‏ . والامر العحیب ان‌مؤ لاء الساددلا بسحرثت لاجد اں بہداحل یسا 
عو مں اختصاصھم فی الو قت الدی بیصدروں الا حکام والاراء گی رشب مات 
الد یہہه 0 المسائل المدھسة وشلوں او برەصودما شا عوا مں‌الر: ا یو حادیبت دوتكب 
اں نعتمدو! فی ذلك علی اساس متی آو قاعدذ تحںدےحہ وتکوں بسحة عسلھم معد! سر 
الاحادیث ااضعیفة علی انھا وردت عں الرسول وڈھل بنه أو الاستشھاد با حادبت 
وردت ٹی مناسابات ا حر ری ..ویتھی الامر الٰی انحطاط مستوری النعافثة الاسلاسة 
وایجاد انحطاط ہی الفھم الدنی لدی عامة ا لاس ۰ وکل دلك بکوں نتہحه صسعيه 
تعدم الاطلا ع علی محمو عة واسعة مں اإثقافه اللازمة اتی لاد مسا امعرفة شل 
'لاحادیث وتفسیر ھا و آشخیصضھا 

وعلاوۃ علی مؤلاء السادہ فھىالد حساعة آحروں مں الات ۔- کا الحرائد 


٠ ٦ 3 7‏ 
: ' م7 ۴ پا سے 
رااہحلات - الدبن لن یم ای آحصص اصحسو! ے ہاوی !یه مر 'عاة لایر ل 
٠ 2‏ ہے سے کے 7 ٤‏ مھ ۱ ۴.1 ۶ 
وِالقراعد _ مفسریں للقرآن الکگریم ومحدتی بااسة 'اشربله ۔صدروں اراءھوعنی 


ساس انھا ٹر قاىلة للسناقسة والحدل 

ىل ان بعض العرق قد ادعت بأں مصطلحات علم الحددانث وصعت هی لمرو 
ناحرہ أی فی القرذ السادس أوالساہےو لدا فھم لا یروں وحوب العسل ھا:وما 
دلك الا لکی بستطعو! ان بلقنرا الاس ما شاءوا مں الاحادیث السحعول والستدعة 
اوںاں بعترض علیهھم أحد, و کأنھملم یعلموا أو تحاعلو! اں الدفة ھی نقل الاحاد 
أثربٹ ھی قبو لھا کاں معمولا بھا مند زماں السی الاکرم (ص) ء آمر نہ ار آن 


او حاءهھف ی سوره الحجرات الابة السادسة قو له تعالی : 


۷ 

: ۱ ۴ ٦ 
٠ ؛ج-پالة فتصسحوا علی ماقعلتم نادذمنن)‎ 

کما ان علماء الدین الامناء والمخاصیں قد راعو! هہذہ الشروط مند الیومالاول 
ومیزوا ہیں الصحیح والضعیف مں الاحادیث وان لم یکس لھم اصطسلاحات خاصۂ 
بھم . تماما کما کان الحال فی علم النحو فان قواعدہ کانت تسراعی بشکل دقیسق 
حتی قبل ان تصاع قواعدہ وتدون فی الکتب ؛ فکان کل عربی مثلا عندما یتکلم 
بالحال باتی بە سصوباً وان لم یکی یعرف اں اسمه حالا۔ 

ان القر آں الکریمقد آمر بالتعرف علی الروای وتبیں کلامه عندما قال تعالی : 
(اں جاء کم قابیق سا رات .) بینما أراد ھؤلاء النحرفون ان یقبل منھم عوام 
الناس کل ما بقھولونه دوں معارضة . 

و سوا مں دل اں اتباع ھؤلاء أُصحوا بروں آراءھم مقدمة علی الااحادیہتٹ 
والروابات . ومکدا! اأحذوا پتلاعبون بالدیں والمجتمع کما شاعواء 

وقام مس حهة احری بعص المستشرقین ‏ الین لا یحسفی علی اللبیت ما 
ببیتوں مں نوابا سیئة - بالعمل علی التعریف بھژؤلاء وبمذا٥بھم‏ وأقوالھم واطلقوا 

وھکذا فان السجتمع الاسلامی لن یستطبسع ان بکوں بماس - حتی لحظة 
واحددہ من کل مدہ الذثابپ المترصدة : 

کا تد ناد 

قبل عدذ سنوات تحدئت فی رسالة (آوایروزھام عن حیاه الٹیخ آقابزرگك 
وٴآثارہ العلمیة ھی فصل تحت عنوان (کتابشناس بزرگٹ) وتحدثت فیه عن أُھمبة 
اجارہ روایة الحدیث و کیف اھملتتمامافی مذہ الابام . . ونظراً لمالھذاالموضوغ 
من الاہمیة أعود فاأذکر لك خلاصة ما کتبته ھناك : 

دان الوصول الی اساندة عطماء ومرہین لائقیں هو من التوفیقات الخاصة 
التی لا تحصل الا لبعض الاشخاص ومسن ھؤلاء الشیخ آفا بزرگۓغ ۰ 


۷٠ 

شد اتفصلفی أول ورودہ الی النجف الاشرف بالعلامه والمحدث امعروی 
اإمرحومالحاج میرزا حسیں النوری وتعلم علی یدیه ثم حصل بے علی احارذ فی 
شل الحدیث .۔ وکان ھی طلیعة کار اساتدتہ وھسوالدی کاں بصله ھی آیام شبابهہ 
بکار الاساتذة والمشانخ السابقین فی سلسلة رواد الاحادیت ۔ 

ویتصل الشیح آقا بزرک فی عبلیبےة روایة ااحدیث و اتصےال اوخاو 
سختلف مشایخ المسلمیں وعلساء البلاد سس محتلسف المداہب ال‌سلامیة . ویں 
حملة مں وردوا هی طرق احارته السبد حسین الھندی مسں علماء ااشیعة فی الد 
اس العلامة المحاعد (میر حامدحسین‌الھندی السرفی )۱۳۰١‏ وصاحب الکتاں 
القیم (عبقات الانوار) . 

وقال الشیخ ھی اجازته لکاتب مذہ السطور نز وقد دکرتفی ذیل کتاے 
(المِْخْة) المطبوع فی بیروت بعصا من طرق‌رواباتی رانایدی عنافَاتای 
ٹی الحدبےث و کلھم مس العلماء المسلمبن فی الفاھرة ومکة والمدیة ۔ 


کما اعطی الثیخ اجازات ثی روایة الحدیت لجماعة من ہؤلاء العلااء 
٭ں وجد عندھم اللیاقة وذ کر اسماءعم فی بعض مؤلفاته . 

و لقد کنت اتمنی دھرا طوبلا ان أحصل من الشیح آقابزر گ علی ١احارہ‏ 
ٹی الرو ایة لاٴتصل ہو اسطتھا بالمحدث الکبیر المر حومالموری سلسلة اسادہ ال-صلة 
اع الائمة علیھم السلام ول کوں ےا 


:1 


چے وقتنا احاضر 


نل الحدیث علی حلاف المر سوہ 
عم و عڈما پییسر فک الشیخ ہزیارہ مشٌّھد الامام الرصا )(ع( زررتھ 
یی حرم الآمام وطلیثن ہےه اجارۃ فی روابة الحدبث فأثر ھ2 وتاوہە وقال : 


اس من کا لن اُحد فی ہذا العصر الا شحصاً واحدا یفکر فی الحصول 
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علسی احجارة الروایة وبحتاط فی نقل الحدبث . این ہی تلك الاہام التی کانو' 
پھتموث فیھا بوصل الاسانید و کیف جری اتلك الاہمیة التی کانٹ تعطی لذلك کی 
تاسف کثیرا علی ضباع الاحادیث . (آوای روزھا) ص ٠ - ٠٥‏ 

ویعٹر حلال تصفحنا احیاذ الغیخ العلمیة علی أعمال غیر عادیة . وقی صا 
(المجیزت) (والمحاریں) لسر علی کر من الاأسماء المهمة جنی قیل اه قل 
ہو حد اد مس کار العلساء قد بلخ الٰی ما بلخالیهالغیخ من حجیث عددالاحار اے 
و کفتھا سواء مں حنلث آحدہ للا حازہ والاشخاص الدین أآجازوہ أو مہں ۰-. 
اعطائه لھا والاشدحاص الڈذیں استحاروە . وند کر ھا اسماء بعیں العلساء اادے 
حصل منھم علی !حارات فی الروایة مں الشیعة والسنة: 

4ے الحاح صسرر! حسبین اوری و الد محمد علی شا عاد۔الععلیعی 
٣‏ الشیح علی الحاقاسی ۔. ع ۔-الشیخ محمد صالح آل ملعان الھجراہی 
*ك۔السح مو سی نی جعفر الکرمانشاعی ٦‏ ۔ السیسد ابو تراب الخوانساری 
۷ الشیح علی کاشف العطاء (والد الہصلح الکبیر العلامة الشیخ محمد حمس 
کاشف العطاء صاحبی کتات أصل السٌیعة واصو لھا). ۹ ےم الئیخ محمدعلى الارھ ۲ 
المکی‌المالکی (رٹڈس السدرسین فی المسجد الحرام فی مکةالمکرمة) . ۱۰۔السن 
عبد الوهاب‌الشافعی (امام المسجد الحرام). -١۹‏ الشیخابراھیم بں احمدالحیدن 
(مں علماء الہدیبة المنورد) ۴ات التیخ عبد القادر الخطیب الطر ابلسی (مقارےس 
وامام مسجد راس الحسرں (ع) فی القاعرۂ) . 

وھنذہ ارضاً اُسہاء عد من کبار العلماء الہعاصر بن الذدبن حصلر! علی اجار 
فی نقل الحدیث مں النیح آقا بزرػک : 

و نے السر حوم اید الله البروجحردی. ٢‏ - العلامة السیدعبد الحسن شرفاله . 
۳-۔- العلامةذ الامینی (صاحتب کتاتب الغدیر) ٤ات‏ السد عبد اللھادی الشراری 


۷۲۷ 
و الشیخ محمد رصا آل یاسیں ٦٦‏ - الشیخ محمد حجس المطعر . ۷ - ااسےد 
مه الدىن الحسینی الشھرستانی . ۸ - المیررا محمدعلی الاردونادی . ۹ _ العلامذ 
الد محمد حسین الطباطبائی . 
وبالتأمل فی دہ الاسماء تتضح اھمیة عذا الموصوع مں باحیس : 
الناحیة الاولی : ان کبار العلماء کانوا بھتموں سوصو ع آحارہ الحدات 'ی 
حد بتتاسون معه اختلای مداعبھم . ویستحیزالحعمریو الالکی الحمی والت 
من بىعفضھم العفی . 
والثانیة :ان عظماء الر جال الدین کانو!_ ىالاضافة الی مقاماتھم الأعسبةو الدبیة- 
افطاب الاحارۃ وشبوخ السند کایة الله البروجردی وا:سید ہیس شرف الدیں 
والعلامة الامینی وغیرھم من کار العلماء قد أخدوا عں الشیح آقا بررگك '!حازات 
فی ااروابةەونقل الحدیث ۔ 
انظر مثلا الی آیة الله الروجردی (المرجع الفقید) وھو بأحد احارۃ بعد 
سوات من تدریس الفقه والحدیث وبحمل اجارات س کار الفقھاء. وقس ذلك 
الی الوضع فی وقتنا الحاضر والی کیغیة نقل الحماعة النی اشرت الا فی اول 
الحث للاحادیث ۔ 
وقد أطال الشبخ آقا بزرگك الحث فی موضوع اجارد ااروامرتحدت کثبر 
صض مدی ما لھا من الاهسیة والف فی ذلك کتبا حامه . ومن ذلث!ند دکر فی الہ حلد 
الال من الذریعة (۷۷۹) اجازةۃ حدیثیة کتبھا اساتدہ علم الحدبت لطلا ھم . مضافا 
'ی ما ورد فی الدریعة من اجارات تحت اسم آخر عیر (اجارہ) آو (الاحسارہ). 
یعول الد کتور أحمد شلبی سی کتابہ (کیف تکتب بحاآ أو رسالہ) : حیسٹما 
اردت اں آعد رسالة الد کتوراہ النقیت شخصاً بعدہ من کار العلہاء وانصلت بعلساء 
'محف حول ما کتبتد یں مذھہب الشیعة وسں‌جملتھمالضشح آفا برر داثدی اسعدت 
ہد کثبراعالسة الی تاریخ انتھاء الر سائل العلسسة والاجا رات 
٭ الثایڈة ص )٢۹‏ 


۷۸ 


وکتب المحقق العراقی الد کتور عبد اللہ فیاض فی کتابت (الاجارات العلمیة) 
ا مفصلا حول مدا الہوضوع أوضح فيه مدی أھمیة العلامة الشیخ آقا نزرکك 
فی ھذا الباب وخصص ٣٦‏ صفحة لنقل ما کتبەالشیخ من الحواشی علی الاچاراب 

ومما ساعد الشیخ علی الوصول الی ھذا المقام اللائق فی دنیا العلم - بالاصافە 
الی سنوات طویلة قضاھا فی حضور درس کبار العلماء ء وفی التحقیق والتبسع 
والعمل ۔ طول عسرہ التریف فقد کاں لە نعم المعین و کان‌ذلك مں تو فیفاتدالر بانیة. 

وکاں رحمه الله بالاضافة الی عمله الدائب لیل نھسار فی التحقیسق والتالیف 
والاستنساخ والسعرلاجل‌التعرف علی التب والمصادر والائزواء من اُجل تنطیم 
وتصنیف مدخراته العلمیة واعدادھا للاجیال القادمف لا یغفل لحظة واحدہع 
وظائفه الاأجتماعیة ۔ 

وحینما کان اساتذته ومن جملتھم الا خوند ملا محمد کاظم الخراسانی‌والحا۔ 
میسرزا حسینوالحاج میسرزا خلیل یعملسون علی التعصسریف بمفاھیم العسدالة 
ویقودون الامة للعمل علی تحقییق‌ھذاالغرض کان هو یٹرجم کتاب (المدنیةو الاسلام) 
تالیف فرید وجدی الی الفارسیة ویعمل علی نشرہ . 
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ھذا الکتاب یضم محاضرتین للمؤلف القامما بھذا کت فی معھد ثقافی ]ان 
ثم اضاف لھما بعض التعدیلات حتی بصلح الموضوع للنشر . 0 

وفی مطلح الکتاب بتحدث المؤ لف عن المادیة وماذایقصد بھا ؛ فقداستعمل 7 
ھذا المصطلح فی معانی مختلعة منھا ان یقصد بە أصالة المادۃ وأُنہپا امر واقعی ]ُڑ 


لا اتھا تعبر عں تفکیر ذھنی کما بدعی المثالیون - وا یکوت الالھیون مادین ولا 
تنافی بین ھدا المعنی ووجود الله بل إِن العالم المادی مخلوق لە تعالی وعسلامة 
علی وجودہ وقد یراد بھا انکار عالم ماوراء المادۂ اطلاقاً _ وھو مدار البحث. 

ولیس ھدا الاتجاە امرأ مستحدثاً ناتجاً من التطور العلمی بل لە جذور ا 
تاریخیة قدیمة ترجع الی ما صل سقراط وقد سجل القر آں قول بعضھم علی عھد اہ 
الرسول (ص) (وقالوا ما عی ال حیاتنا الدنیا نموتونحیا وما بھلکنا الا الدھر). أُ 


المادبة فی العصر الاسلامی : 8 
اأطلق علی المادین اسم الدمرین ونحن نلاحظ الکئیرین مسن انتحلوا هدہ 7 
النحلة فی العصور الاسلامیة وخصوصا العباسیة ودلكلتلكالحربة الفکریةالمنوفرہ ہن 


آنذاك وقد کانوا بجادلون المسلمں بکل حریة کما تدلا عليه کثیر من الروابات : 
ومٹھا روایة المفضل بں عمر و کیف آھر ابن ابی العسوجاء وبطانته فی مسجد إٍ 
النبی یخوضوں فی الکفر وانکارہ علیھم تم دھابه الی الامام الصادق (ع) وصرض پٌ 
الامر عليه مما دعا الامام لان یعلمه الکثیر مما یرد بہ علیھم . : 

الانسان الھی أم مادی : 7 


/نٗ تساؤ لنا عن علل الاتجاہ نحو المادیة بکشف عی أن المادیة ھی ‌الاستثناء ا 
لاتھاالامرالمحالف للٹر کی الکو نی و الفطرذ الانساىیة وھدا أمریحالف ماتعارف عليه ٦‏ 


علماء الادیان من الیمحث عن سر نشوء الدیں واثبات ھذا الدعی بؤجل الی وقت ئ 
آخر ولانعتی بقو لتا ھدا آنة لیس ھا اسئلة عقلیة حول الدین, بل ‌أن عناكتساؤلات ٦‏ 
مھمة قد تطرح بادیء الامر و لھا آحو تھا المقنعة : ٭التشكیك اذن لا بکشف دائما 
عن اس ری ٍِٔ ن لتمصل امن والاہمان طبعاً هذاہ اذا کان الشك ٦‏ 


۸۱ 


شکاً ہادفاً للوصول للحقیقة ‏ نعمان اللوم یتوجه الی اولك الدین بتلذدوذ من 
النشكیكٹ وحسب. وھؤلاءھم الذیں ننافشھم ونقول فی الھم بانا نعتقد ان المادیة 
وان ادعت انھا اتجاہ قاطع لکٹھا لا تعدو ان تکوں مں مدارس المك 
الذی اکدہ القرآن الکریم . 
الماد یذ فی القر ون الحد بنة : 

نظراً لعدم التفریق بین المدرسة الفکریة والتمابل نحر الفکرۃفقد نسب بعص 
الباحثیں المادیة الی بعض المدارس الیو ناثیة فی حیں ابھا لم تصح مدرسة الافی 
الفرنبن ۱۸. ۱۹ء وھذاالسی ھوالدی حلق احتمال اں تکوں المادیة ولیدہ 
التطور العلمی وذلك ما یسعی لاثباته المادیون ۔ وان کان دلك امرا سخیفا ۔ والا 
لکاں کل تقدم علمی لای فرد دافعاً نحوما وھو خلاف الواقع فادا وجدا ×راسل, 
ملحدا ء راینا انشتایں وپاستور وولیم جیسز وبر گسون وکاریل مؤمنین ۔ عم بجب 
اللحث عن علل تحول المادیة الی مدرسة ویمکن ان تلخص مذہ ہسا بلی : 
-١‏ قصور المغاہم والعتف عبد الکسسة : 


ھعدٰدا ھے 


٦ 
ے‎ 


فعندما سلمت مسأَلة د(اللہم الی القساوسة فی ااأمصور الوسطی سجوا حولھا 
تصورات صبانیة ادت بالتالی الی نعور المثقفں فقد اعطیت الصورۃ الالھیة شکلا 
بشریأً ولقں الاطفال بذلك ولکن ما ان نضج ھؤلاء حتی رأوا التنافی ہیں دلك 
والموازین العلمیة والعقلیة الصحیحة ولدلك فقد رفصوا الدیں کلیاأ ولم بلتفتواالی 
التعریق ہیں الدیں کأصل وتحریفات الکہیسة وھدا ما کدہ جفالتراوسکار لندبركدء 
فی بحئه العلمی عں الله فی کتابه دداللہه یتجلی فی عصر العلمء کاحدی علتں للاتحاہ 
بحو المادیة ۔ 

عذا فی العرب اما فی ااشری فانه وجد اتجاد مادی فردی الا اب لم بنتج ءں 
بعص انواع التبلیغ السیء والدی کاں بری فی بعض الاماکں واہما ىنج عن التقلید 
الاعمی للغرب ؛ ققد کانت ھناك داثما فی العالم الاسلامی الحھه اللی تستطسیع أن 
تشبع تطلعات کل طالب للحقیقة فی الجوانب الععائدیة وعدا ما عدمتهالکنیسة بتاتاء 


سا 
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یقول فلا ماریون فی کتا به (اللہ فی الطبیعة)زان الکنیسة عرفت الله بأن المسافة بسں ٤ہ‏ 
عینەالیمنی والیسری تلغ ۰۰فر٤خ)).‏ ڈ۲ 


ٰ 
َ2" 
بت 
بت 


الله کما یبصودہ أوغ(ست کسوفت : 
بنقل فلامارىوت عنه اىہ قال بان العلم عزل ابا الطبیسعة عن عمله وساقه الی .ٍْ 


الانعزال بعد اں قدر لہ خدماته المؤ قتةاو فقل قادہ الی قمة عطمته : ویقصدیبذلك ان ۰ 
الناس کانوا یعللوں الحوادث ہأمر اللہ ولکن کلما اکتشف العلم علہ کلما انحسہ 


ذلك التعلیل وحکدا اکتتف العلل الکثیرة التی اقنعت العلماء بأں الحوادثٹ الاقة ا 


لھا علل مسٛابهة فلا داعی اذں لبقاء الاعتناء باللہ ٭ ومن تعبیرہ عن الله ب۔(انی‌الطبیعة) 7 


تستکشٌف الثائیز الکنسی فی تفکیرہ ء والدی ببدو انە یجعل الہ عاملا من العوامل ا 
المؤثرذ الآخری فی ااعالم ولکنه عامل مجھول خفی ؛ وان کل حادتة مجھولة لاد ا 


وان تفسر بالعامل الخقی حنی تکتشف علتھا الحفَقة : و 
وقد کان اسلربە هدا یشکل نموذ ا لاسلوب عصرہ فی اللفکیر ۔ ِ 


المقام الاٹھی : 8 
29 الخطاً کے کما اشرنا فی ان نجعله تعالی جزعاً من ھذا العالم و نخصے٭ و 
بعمل مں بین الاعمال فتکون التیجة کما توصل البھا کونت اذ تکون المجھولاٹ ا 
ھی العلائم الو حیدہ علی وجودہ وبانتفاٹھا ینتفی وجودہ (ما قدروا الله حیقدرہ) ا 
والحقَیقة ھی انه تعالٰی الله العالم واں نسبة الاشیاء اليه متساویة واں کسل الاشباء و 
مطھر لقدرتە و حکمته ہلا فری بین معلوع العلة ومجھو لھا ودائرۂ الموجودات أعم 2 
من کونھا فی مکاں ورماں متاھیین أو غیر متناھیین ھی متأآخرة عں وجسودہتعالی : اب 
المر احل الدلاة لاغست کو نت : 
ان تقسیم کونت للادوار الرسیة للحیاۃ البشریة یعتبر طفو لیا من قبل المطلعیں إٌڑ 


علی الفلسفة الاسلامیة فقد قسمھا الی ١‏ ۔ السرحلة الالهیة حیث تفسر الحوادٹ ال 
بالقوی المیتافیزیقیة ٢‏ ۔ الفلسعیة حیث اطلع الانسان علی عبدأ العلیة ولکنەلمبعرف ب8 


0 العلل فکاں بقول ا اذا علة اجمالا فاقترص مجمو عة علا ج7 دی الکوں؛ ولما 
او کان یفکر أبذاك تفکیرا کلیا فلم بیمحث عں ماعیة العلذ ۳ - المرحلةالعلمیة وھی التی 
ب۷ توھل ققاالی علل الائاء تااشصل: 

7 رالااگرت شالت اعل متام هی ان :الس لالم مز 
اؤہ المرض بعلل حعیِة ئم صدھوا بوجود علل طیعيه احسالٰیة نم 'کتشقت العلل الحقبیقیة 
ام ولکں هدا التفسیم معلوط للعکر البسری فلم بمر بھدہ المراحل مطلقا . 

5 لاد انگ ااعان بد کحلقة فکریة فاں کل تلك التصورات پمکں 
او حمعھافیه ای پمکن ادیکوں للفکر اسلوبا علمباأً وفلسمیا والھیا فی تعسیر الحو! 
اڑا الصف الکسی : 


0 وقد د کاں الکنیسة دورعاالاحر فی سوق الناس نحوالمادیة وذلك ہو مجسال 
النحمیل العقائدی وفرض المعلومات المعلوطة المتوارثة عں الفلسعات القدبمة علی 
العلماء ولائرید الحدیت عں الفکیر الیزیه الدی پجب اں یکسی عملیة الایماں کما 
اصر علسی ذاك الاسلام ومنعته المسیحیة فذلك له مجال آحر وانمانرید اد نین 
ام انالکنیسة اخطأت اولا فی ادخال عقائد الفلاسفة القدماء الی السیحیةواعتبارما 
ا مبادیء لا یسکن الخروج علیها ۔ واحطات ايآ فی اسلوبھا العیف فی محارنة 
و الخارجین وانشاء محاکم التفتیش أی تفتیش العقائد والقیام بتلك الفجائع العریبة 


٠. رادٹ‎ 





و التی لا یسکن ان بطوبھا الزس‌فبلع عدد الصحایا من سة ٥٣۸۰‏ الی۱۲۶۸۸م۸۸۰۰۰ 
اہ محروفی و ۹٦۱9۹٤٣‏ محکومابا لعقو بات الشاقة ! 

8 وغیر ذلك مں المجائع وھکذا عاد الدین السیحی بشکل العضة الکبری فی 
بعد ذلك ؟ 


۳ قصوز الہسنوی الفلسغی فی اودبا: 
وھہھو اسر قسد بستغسربە العص و کأنھم تصورون ان التقدم الٹکنیکی 


۸٤ 


آئئزززززررزئئئزززاااااااکااااااااااظاانااااااااااانت :لا 
یلازمہ تقدم فی محتلف الحقول . ولکن الاطلاع والمقارنة تثبتان قول المصؤلف ٤٤‏ 
2 وعلی ای حال فاءه کان لھدا الفصور دورہ فی اللحوء الی المادبہ وذلك لانطراح 7 
ا مسائل امام الفلسعة وعحزھا عں اعطاء الجواب القائع . ٍِ 
7 وھنا یعرض الشیح المؤ لف الی بعص الماذج فی ھذا الباب ویتصرض لحل و 
و رموزھا والاجابة علیھا ممصلا مس وجھة نظر الفلسفة الاسلامیة ۔ 7 
گ2 فیتعرض بادیء ذی بدءالی مشکلة العصلة الاولی> ویذ کر بعض التقریرات 

جٍِ لھذہ المشکلة من قہل فلاسعه عدید یہن ثم بری اں سر تردید ھؤلاء برجعفی! رققّة ج 
ال آن الفلسعة الم ىبة عحدات عی حل مشکلتس فلسفیتن مامتیں‌هما (اصالةاوجود) ة٤‏ 
2 ک رت و کك۔:ُ ں ا ۔ ہہ گت _ کجھ رت 
0 و (مناط الاحمیاح للعله) فی حیں ان العلسفة الاسلامیة اعطت اروغعالحلولفی ذلك. 2 
20 ومن هنا لمتصی المؤ لف ال نرصیح الامر فھسا بحیٹثت بہدو مسٹذری العلسفالعر بیة4 _ 
0 صشیلا“ جد! الٰی جدبس المستروی الکری الدی داغته الەلسفةالاسلامبة وھہن ٹم سو 2 
او بستنتح مس بحتہ : ٥‏ 
پت آ۔ اں عبارہ (کل شیء او موجود بحتاح للعلہ) امر باطل بل الصحیسح أں و 
و (کل ناقص یحتاج للعاة) . ِ 
0 ب _ ان العلة الاولی می الدات القدیمة الکاهلة اللامتےاعیة واحكة اار حر د۔ -_ 
ا وعناقد بخطر للبعض مڑؤال لماذا کانت هی العلة الاولی ولمیکں غیرھا کدلك ٢‏ وُہ 
ا ولکن سحافة ھذا 00 تبدو فی انه اضرض ان من‌السمکن اںلایکوںو ا سے ٌٍ 
ا الوجود واجت الوجود؛أویکون ممکنالوجود ء ولم بلنفتالسائل‌الی أنمرتبةکل و 
او موجود عین ذاتە کما ان مرتبة کل عدد عیں ذاته فاذا کان موجود غنیأ کاملا فلت ٴ٥‏ 


لایة علة اخری أی تأئیر فی ذلك . 2 


مذا السؤال بقی بلا جواب عمد الغربیین مع أنه تماصأً کمالو تساءلنا لہادا ا 


وسخافتھا تحاد مشکلة العله الاولی 


ود۲۵ 
یب نے 
یریب 


۸8 


ُ ئم ينعرض بعد ذلك الی مألة کان لھا اثرھا فی الدمع نس ا 6ئ 
وھی مسآألة (تصور التعارض بین الالهیة والقول بنظریة الکا۔ل الطبعی) وبعرضس ٤٤‏ 


الاحابة عنھا مفصلا کما بنتقل بعد ذلك الی اللموذجح الاآحر ودو دسا لة(از لیةالمادہ) 


راعتقاد تنافبھا معالاعتقاد باللہ فی حیں انە لاارتباط بیھدا ۔ 
5 احیراً الفت النظر ای ماتصورہالاسات ا ار بی مںو حر دساف:س ۱ء ! بحر؛ہ 


حر ےم 


الارا۔_ ا 2نسائیة والاعتقاد بالمشیئة الا اھیة مما دفعالکٹیریں مسافعائدتے حر یتھم ان 
رفقض الا ہمان بالله ٦‏ وحاول بالتالی اں بعطی بیا نامو جز اعں! لحلاالصحیے لھدا اعت 
ںحیث ! ای الٰی حفظ مرتبة کل منھما * 


5 : پوت کو جح 
کل حدد النماذح کاں لھا دورعا الگتیز کی سّویبِہ الصور: الد یه و ہے نے 


ہرےرح ہے 


اھر ہہ ا ایک 


و لس 0 ری متا اسان ۷ ممسھقاجا اسامی 5ا10 سک وا اي 


مسئو لیة الحا کم امسہام الله لاعیر اضطھاد الشعتب مسا :حلق نو عا ننں ار اط بی 


الاوْمات ہین استرحاع الحقوی وانکار الله .۔ ول ااد کتور صاعی (کاءت مسألة 


بجرعمےەمو”ودوبّوامع موومدوموّعم 


الاستبداد السیاسی وانااحربه فی الاصل للدو لذلاللافرادتعشرفی‌اوربا تو ما لسٗلة 


و حود الله) ۰ 
ولو نطرنا الٰی وجھة النظر الاسلامیة فی الس لرأینااں مسؤو لیة الحا کمآماد 
اللہ تقتصی قامه بالوظطائف الاجتماعيه واعطاء حقوفقف الافراد ۰ 


وھکذا تعاونت عدہ العلل فی دقع الاتچاہ تخوالمادنة فی ااعرب . 

وھناك علل لاٹ اخری لا تختص بالعرب وھی کما بلی : 
٤۔ابداء‏ الظر من قتل من مم لسوا فی المستوی اللطلوب : 

مسا یجر بالتالی الی نتائج لھا آثرھا ھی تشویهہ اتد یں الدیں ء فالمعرفة 
الالھیة وان بدأت بشکل فطری لکٹھا تنجر الی بحوث معقدۂ تحتاج الی أعسال 


1 نطر کما فی مسألة القضاء والقدر فی حی اننا پر الپ کت شی عدسی الستوی 





۸٦ 





٤‏ ۃ8882882828822282888882888888282226222 8225868888228522 5828 555552522828205 2882خ 
و پتصدروں للافتاء و انث ولاو ول لئ اللاق عررن ای ا0ن : 
و فی الکوں) بالحطوط الموچودہ علیٰ قٹشرہ الطیخ واتھا حعسلت لیصیسسں 'ممهہ ُ 
و العادلة عند التوربع علی الاکلیں . ٠‏ 
_ الوقوف بوجہ الفرائز باسم الین : ُ 
و والدعوۂ الی الرصنةورفص التمتع بالمال والجس وعبر دلك. وا حاول 1 
و الس ایعلان لی نا والراسات ضرالا نات شقن عفناہشرت 

وو سس بعض الاشیاء ویلرسا بالاحریفائه ترید شقاء دہ الدنیا لسہاں سعادذ الاحر :۔ 


وھدہ محاوله حرسئثة اد ک ما حاء فہے الدں قا؟ ا اں ١آ‏ الاتہ إانحاد 
: ل ی ١‏ ایی کا لم تی را وا تی 


ڈء فی حیاۂ الانساں وتکامله (احل لکم الطیبان وحرم علیکم ااضائنٹ) ء فاذا اشعا 


تل كالطرہ وقع الاساں فی مرحلة ترد ہیں عرائرہە وعقدتەونمرٹت مخصیند پم 
اسسلم للمادیة فی نهایة المطاف ؛ وھذاما بؤکدە راسل فی احد اقواله ۔ 
٦‏ الجو الاجسماعی والاحلاقی بر الملائمبن : 


وھتا پخاول المؤلف اں بشرح حقیقة هامة ھی ان الیثه السادیة عملا آی 
البیثة التی لا تتقید بالتعالیم الالهیة ھی مجال نظمھا لابد اں تؤدی الی السادبة 


الفکربة بوما ما : فھاك ترابط وتیق ہن المادیة الفکریة والمادیة الاخصلاقیة اذ اں 
الانساں ادا اتھی ای عدم وجود خالق فی الکون فلاہد وان یکوں عبثیا مستغلا 
فی حیاتد. ولا ینحصرمبرر اللجوء الی المادیة الاخلاقیة عی مدہ الحاله فی ارتفاع 
سنر العفاف والتمری فانه قد یکون المبرر هو نفس مذا القلق الڈذی یصیب الانسان 
جراء ایسانه بالعثیة ء مسا بدفعه للجوء الی عالم المخدرات واللھٌو الفاحش ٠‏ 
وعکس مدہ الحالة صحیح أیضاً فان من بعیش حیاة ذات قیم مادیة لا یتبع فبھاالا 
اللذەرالٹھ و ۃسیصبحمادیأفانذذلكالحو سیؤ رعلی ‌مستوی فکردو ذلك لان الایمان لیس 
أمرا سلبباً تجاہ العمل کاثریاضیات مثلا بل هو بمتد الی جوانب الوجود فمتی ما 


آمن الانسان بالله تعالی انجر للبحث عن صفاته وش الھدف مں خلقه وعن المساحة 


ئرییزائنناائانااااااااناااااااااااااائزانناازافاااززااازاناااااناالانااا 


بدیڈ وھ مو٘دّ۰مد ۔ وھد 
ویو مومع می ۶5 اہ 
٭ اص صا ھے٢2ھ‏ ھ ہد ھدے حدادادے ت۲ ھ>کھ ٭ھ-ہ->٭-ھ 
ودوودھ 
۔ وعوداّدھد 


رو تر مین نت 

ہے !ہہ وھ ہم ےھ دھھ پیہے مدوواجھے- 

٤٤۶ھ‏ ۵ھ م ئ جج ےئےے ے ےے ا ا ےہ ما و چو و ٛ اھ سام او امہ و مج چغھا 
هد داد 

ہ جوم وم١دمددد‏ 


یت 
وڈ 
رت 
رر 
ل2 
× 
.پب 
ہے 
ہد 
٤‏ 
دب 
یدھم 
دجےھ۔ 
بی 
و 
و 
ہد 
و٤‏ 
وہ 
لئ 
رت 
ریپ 
رب 
۰ 
وہہ 
ود 
‌ 
یت 
و 
ودج 
7+ 





۸۷ 


٢ 7‏ یت یئ پ2 
ٹہی )م ۔لکھا الانساںن سا ََ وھل تعغ )ہک حنائد سے یم ۵ > 
ر حم امام ایم 
جباد احوگ ۹ 
2 ری ٠‏ وادا وصل قر الع هھدہ الیدجاد لز ما بے ۶ , - 
ت : و میں رب 
۱ 5 : : 
پومکدا ان وی ھا تد الحیاد العماءة رفئی ٭عتصیبات 9ے ۲ھ دو ۔ہا؛ 
۔ -- نر نہ اہو ٹر اج بْاہےد 
7 ای بب ٍٰٔ۔ 
ننےں الی ا 0 ئا 
حں !اعسلی فاں الجدور سر صیبھا االجعاف فالاہہاں تا کااہدرہ لی تر دالارےٹة 
٤‏ مادر< ہی تر رر تة 
یہر حواوق) 
۴ مہے- ۹ 
۱ : , 
مد بالاصافة الی ان العصیاں بھبط بالانسان مں مستو': ار وحے ا فشسہفت کے 
۴ رم کا کی رز تی 


ساذ ثداھا ھفس, لاالٰمۃ 2 
کہ (ھسر عصود مں اں المعل الا سو اقافغل 30یس پچ ساس 
الاسرد: والقر آں ال بقول : (نم کان عاقِة الا ا 

ود والقرآں الکریم بقول (رم کان عاقیة الندیں اساؤڈو! السوای اں کسدبوا 
۰ ۱ سے 
ت. ×د) ۰ 


الماد :ە ا(نصب ن سے معىاً للن-وردہ : 





۱ء' ۱ ےم 
ا امام ہد 
5 ہے 


د3 سا نبخا تر تبط با لتا تاریخ وعناك علل تربط الاتحاہ 'لحاضسر 


۲ 


لےحن الساد ۶× ٥‏ مہ ۱ اں ا اد پر کا 7 د بمہعاسمم أ م ره سا ػ'ط س۸ ہو 
ھ ان ٦‏ ۱ 
۴ سے وعجحخ حہ کیہ ‪ ہےے 5 3 جو ٥‏ 


واللحلص من الطلم والاستمان ‏ ععداان ذان تائبر تلك اط رہ ا اساائَة اشافی ری 
العلم والدبن 7 بعر با _ حںل سئىظرہ احری تربط الاستسلام با لدیں برا اہو ریڈیا آمادیة 
والدی .اعد علی حصول عدہ النطرد ما بشاعدہ السہاب مس کوں ائنورات ااحدبئة 
فا 7 علی ا 5اف اصحاب الفلسعات اامادیہ. کما انه یحب الاعتراف ب٤َاة‏ الحماس 
سووت الدیےة من قبل مع.قّبھا اصعف در جة الایہاں عندمم فادا لاح اما ردود 
المعل اتی رحد ما ا الطلم فی ی وس المظلر میں ولا حطا وجرود عریرء: حب الکمال 
والہطو لة عرضا تا نر الدعايه السادیة وصلع اُخدھا من ا!اس. وعدا آمر عریب جداأ 
تَ اذا لاحطانا اں الایماں باللہ بعطی الاسان ابعاداأو وسعحو وبحلق فی عسەا!تضحیة 
بالاعداف الرحیصة المادیة وھی عایة ما یکن أُں تعط_يه المادیة للاسان ‏ مدا 
علاوۂ ءلی أن ال:اریح یحدتنا عں دور الاذزیاء ھی بصرۃ الحق والعدل فی حسین 


آں ایج : سے 
نِ الابه لکررمھ:رضح لہا ساولہ او أەِك الدین اں رکا ٹی الارص اقامو!ا اِصلاة 






۸۸ 
وب 


وآتو الزکاۃ . وھناك الایة الآخری التی تجعل اعطاء مقام ا لِقیادۂ متوقفاً علی ااجھاد 


والوعی (و جعلنا مهم ائمة لما صبروا و کانوا با باتنا یو قنون ۵( و ھکےذا زنحد (ات الله 


یحب ااذین رقاتلون فی سہیله صعاً کا نھم بنیان مرصوص). ٤‏ 

ولکن لم تر اجع الا لھیون عن اتخاذ ہو وقع 7 ورڈ ٢‏ اں مدا فد تسھل الا حابة 9 

عاہہ باانسة 7] عر اس الاسلا اما السة الےمہ قۓےە. اھ, غررے واننا نعتقسد ان لتسلط 
کی 3 پالیسیة اچم فوقو اھر کر او ‌ 


القیادذ می قبل اشخاص من آھل الدنیاو الطمع الائر الکبیرفی اخعاق ھذاااحان وقد ٤ئ‏ 


حول البعص النعا لم الذدئنیة الرائعة الی و جهہ ا یتنامی وت مصا لحھم ۰ نل 
وت مدآ (التقیة) سدآ لور ردہ الفر آن والعقل ولعنی 7 ا انکیٹ الہمعضو ل فی ٠‏ 
الصراۓ سس مخ ا تی اطا ل٠‏ ںجفیدو حجھیل الھوی و تنمیتھامن جهة اح حجرین قٹٰی نعھی الہأڑ یر ٥]‏ الا کر ۰ 


7 ز‌ 
201 اھ 7 ٠‏ سا ۰ 
واللا بر ا 35 ٹی جی ! رتا کات ات عد! الممے وع لحو 5 الی مع رم تع قعی! نھزامی ھ9 


وھکذا خلت المواقع التوریة مس الالھیں . 7.7 

ولتسلم الدادبیں تلك الراقع عوامل فائسة بتقعسها ومها ان للکنیسة ہە: 
اةٌ وخرافاتهھا العقائدیة وصغطپا واسنادما للاستبداد دورھا الفعال فی ڈۂؿ: 
اي دفع المادیة لکی تحتل موقع الثورۂ بعمل زعماٹھا علی الثورۃ واللصال ٠‏ و 
ا وقدآمن الاتتاع بن السادیة بسکٹھا أنتخلقالقائد غافلین‌ص ان السادیةلم نخلقھڑلاء وہ 
ا٤‏ الاشخاص الثائرین وانما عسل جؤلاء علی تحلیدھا ىالانضماع الیھا ۔ جس 
2 وأکر مثل علی ھذاالترابط ارتاط السسادیة بالاشتراكکیة مع اند لا ارتباط ۰ 
او بینھما مطلقاً . 7 
2 علی اننا لا ننسی بعض المواقع اقریعاق مرو ساشر ای < 
ٴڑٛٴ العصر الحاضر لکنھا لا تصل الی مواقع المادییں : و 


3 وفی النتمجة : بقول المؤلف بأن ھذا التحقیق لیس کافیا للرقسوع علی العلل وب 


ٰ: ٹم بطرحھذاالسؤال : ماالعمل فی ھذا الظطرف خصوصاأ ونحن نعتقد 


۸۹ 


اں نجاة الانسانیة مسرھون بالاہمان بالله وان اشاع الجا الروحی ضروری 
لسعادة البشر ؟ 

اذا لاأحظِنا ما سبق وجب العمل ہما بلی : 

المر حلة الاولی : 

عرض العقیدة الاسلامیة عرضاً سلیما أصیلا والٹر کیز علی -ألة تمزیہ اللەمں 
کل کفؤ ومدا بحتاح الٰی مدرسة استدلالیة واعیة تعتسد علی التراٹ الفلسعی 
الساہقی . 

واذا نظسرنا الی التاربخ الاسلامی بحد حصول نزعة فکریة حامدۂ 
عددت المعلومات الاسلامیة و لکٹھا فشلت امام التقدم الحثیث للمعلو مات الاسلامیة. 
وممایؤسفنا أن نشاہد بعض الکتاب العرب بتخدون نفس الو قف الیوم حرصا علی 
الاسلام ویمد مھم بعص الکتاب العاصریں کوجدی والننوی !اد دعی 
ھؤلاء الی عدم البحث فی عالمماوراءا لطبیعةبحجةاسا عیر مکلفی بدلكو لم یتحاوزوا 
بالالھیات عالم النظام فکأنەتکھی کتب أمثال (موریس صرليك) لتکویں‌در اسةالھیة 
کاملة وھی لا تبحث الاعن اعاجیب الطبیعذ.والحقیقة اں ذلكبسکل ااخطوذالاولی 
وقد اثتنا فی ھوامشنا علی کتاب (المدھب الواقعی) العلامة الطباطائی اںدالطربق 
انحصیل معارف ما وراء الطبیعة لیست منسدۂ امام الانسساں ہ واں الٰاس مکلعوں 
اسلامیا سے او مسموح لھم علی الاقل بمعرفة حقالق ما وراء الطبیعة ۔ 

وان طریق الحس یوصلا الی الحد العاصل ہین الطبیعة وما بعدعاعشتوجود 
الخالقں ولکن ھل هو مخلوی لغبرہ "وہل مو بسیط ہل ھو واحد ؟عل یشاعی 
علمه ٢‏ وغیر ذلكء کل مذہ الاسئلة لا یجیب علیھا الا الحث الفلسعی الدقیق ۔ 


المر حا النانےة : 





اجب تشخیص الترابط ہس السانل الا لھذ والمسائل الاجتماعة والساسة 
وعنا یدعو الی دراسة الاسلام ہظمه مس جدید . 


وأخیراً لنقف امام الفوضی التبلیغیة وابداء النظر من قبل غیر المتخصصب 
واعطاء مسألة الجو العام الاھمیة الکبری بتنفید مھمة الامر بالمصروف والپہ 
عن المنکر . 

وی الختام بدعو المؤ لف لاعادۃ روح الحماس للمعاہیم الدیٍیة ود( كیحتا 
الی جھاد فکری وعملی دائبین ۔. 
0 الملاحظات : 





٤‏ لاہد واں یکوں القاریء قد لاحط الجھد احقیقی الەبدول ٭ی تالیٍف ھہ 


٤‏ الکتاب القیم ٠‏ و نحں اذ نقدر دللک تمام ا انقدیر من الاستاذ النیخ نود ان بد کہ 


بعضصش م غ لا ں الملاحفلات راجن امذھا بعین الاعتبار ٠‏ 
١۔‏ لمیتعرض الؤٌلف الی بعض العوامل التی کان لھا تأئیرھا الکبیسر ف 
تسویں الاتجاہ الہادی ردلا مں قبل : 
1 سیادہه العتلذڈالحر نہة بعد ان وفقت التحربة للکتنف عن حفائق 1 


دمما جعل الناس بعبدوں الہجرىة و بعر صوں عن الامور ا لعقّلیةو یعتبر و نھاسبباً ادخلفھ 


وعادت التجر بہ الاساس الو حید لکل العلوم والمعارف ۰ 
ب۔دروح اعت ای سادتٹت العقتول بعد انتلاب الحقائق التی لم یکن 
اآساس کمفھهوم ٥ر‏ کزیة الارص للعالم وبتزعزعھا تزعزع الاہمان العام وساد الہ 


ونشثأت عدہ مس المدارس السوفسطائیة من جدید ۔ 
۲۔ اںطلم الکہہسة واں کاں اہ الائر الفعالفی اوربا وھومسالانجد لە مثیلا 


الشرق المسلم لکته نطوی تحت عوان اعم ء وھو سلوك بعض الالھیسین سلو 
شخصیا مادیا بحتا سا آوحی للاخربن بوجود الترابط ہی ھذا النمسط السلوَ 
والعقیدذ التی بحہ لھا السالك وھهد! قد یجد لہ مواقعه فی عالمنا الاسلامی ضا 

وما اکثر او لك السدیں تملقسوا للقبادۃ المنصرفة مں ادعیاءالعلمو الدین 
تار بحنا الاسلامی ۰ 











-٣‏ کان الموفف مں معارصی تا 


ہے- 
سا کو 


۰ 2 و ٠‏ 1 7 7 
فلٹ افرط اللعفضی مسں انتقعدحم اہو لیک ٹی االحەہ د لی ار اھر رز اھ اسنعصال 


العلاقات العقلیة فی الرصول الی تکوب غقاندی متکا:ل ععد افرط الس افی رستہ 


ہی یىی 


: نر توازون گے رای الو کان 1ک وو تی ہجرد5 
0 مے رفإارہ؛ ا ۹ ےن ا تھر ںا شڈ 2 عم إہرہے دح 
: اہم مامف ۴ل ر میا ۔احث ت‌ اھ ےھ : سس - ہس 


۳ 
٦ 
7 
٦ 
۰ 


الطلبعة حتی بؤەںی باللەو تفر نعات الایماں‌بہ واانی اعلقدہ اں حؤٴاء 
۔وان کا نعی علی الکثیر مں آر اھ وو فصو ر دا۔کادر اپر کزوں سی ڈر و اتا 
الفر آئیة والروالیة فی مد المسائنل العتاثدیة الحسامسۃة وعدم الاعماد علی محسرد 


٤‏ مرف الفلاسفة فی ذل ولا اط اں الو لف ہمکر مد ' العرل حصو صا بل 'ناتھی 





. ' 0 7 ۰ 1 ُ 1 
ا املاسعة الٰی مد ارد رحے دک عنام و حصسورص و آب الاشالت 


۱ لمولای با لبعص 


سی کا 
اقر آنىة تشکل افصی ما پیکن ال تتقبله الفعطرہ الاسائیة مل 'سلوب اخاذ نافد !لی 
الٰعور بعد اوناعه للعقل ۰ 

والدی بسدد هد! التصو سس مؤولاء انھم ٍٰ> بستطیعرں اں ہبفضر! الٰطذرف یں 
اسدلالات القر آں نفسه فی السائل اللی طرجھا المؤلف مثل : ەل مو محلوی 
ار ام لا وعل ہو واحد ام تمعلدد ٠‏ مل ہم کر علمدہد ر مکدا ٠‏ 


8 ہو ط سے ۶ 7 5 . 
وہعدا السم قف الو سطدوالدی! اجک سڈ عليه ھ2 ابا:مل البیت( ع)علی العموہ ٠‏ 


- 
' ' : 7 5 2 
ج ۔ کابتپس ا( سیجيه نسصی مں ااؤ لف اں ٭ بطلہا ابہمث فی ا حاية عس 
الممادح مں متل مسالة العله الاولی .۔والقصاء والقدر وعیر دللولکں البحت ھا 


7 


گی : ٴُ 7 : اھ 
نآ حلا معہد! زہەں نا فنحں زالااحوڑ ارہ لہ مک مو صو عا مسا جا ھدا 


٦‏ ۔ 


ال حتحقەمادامقدتصدی لفی مفعو لھا ۔ایالساذج۔ مں و حهة اظر الاسلامبڈو دلك 
الہحجثھوماتدعيهالمار کسیةمں أنالمدر سةالمادیڈو مفاھیمھاالتطر ریةھی النتاحالمتطور 
اتقدم وسائل الانتاح باعتبار الما سفه ەں ال تغبیرات الا حتماعة السی توا کب تغسیر 
التری المنتجة ء فی حین تدعی ان الفلسفة التی تےبھا ب (ائمثالیۂ) وتقصد با ما 
بشمل (الفلسفة الالهیة) تنمو فی اامجتمعات الرجعیة . 
















عند بعض ذوی الانظار الضيمّة مع اه لاہ وجد ھ اد ای ارتباطل سنہا وی !ا نے 
والدی نراد ان الاضترا کبە لو اح ھا پمعساھا اا صمااح وو ؛(۔ 


اظکامحت ۵۶ 
و ٭ 


: :. کے 5 مم ۰ 7 - ن 
کلامهہ فھی انلم ىَہن امرا تحمہ الماديهہ. ولکن ارات سیت الٰی قاعدۃ ماد حتا 


: 0980 5 : ھٹور اہ ہہ ہے ڈم ٢‏ ا 
لانھا مبدا وضعی ہوم علی اساس ھن دارہ ٭ادیمعیندالی امجتدرحم کاصل ..واب! 
الکلام فی استطاعة الاضترا کیة بسّٰہی مار رسھا ان رص رخ یب پسداسا عاالعدالدالا حسماء 











اق الحفاط علیىی مسنّری الاسباخ العریبزی للح !نب الاخری عزںک الانساں رھدا ش 


ما یسیز الیعلام الاقمسادی الاسلامی عبیاوضله علیا 


َ‫ ۲ سے ۔ژ ژىص۱ھ 
٦‏ قال المڑ لف ہاں السادیة لا سکسیا اں تھے کاساہ ملة ا2 ئی 7 


عیال ا نم مہ وےر 
کے 

الا دھے حہ وصفب الْرادية الساںقة با ءا لمح د ارساه ہا رع ہذا ای ہے تا۔ 
یرد ٹی ۶ لم اد ہہ نے ترد ری رر ہے ر ےکا 


اتباته ای کتیر ەں الحث وربا کاٹ الدراعد ترفضس ذلك فالمدارس الم ساد 


مع الاحفاظ بنسبة الوسع اادعنی کانب فالة فی العصور الا ذابضاوعاءدرہہ 


ا(دھریں التی اشار اط سو لف 7 بمرد جا ادٴٹ ڈیسی تمتلاٹ قاعدڈ کے 


و سلو کا معینا بپسشسی علی د لات : 





: َ ' 4 ا .0 ٠‏ ۰ 5 
۷ اسا واں کنا شل یق ادس اندیںی 3ر کے 7 و ذلاہك 2 .7 ہت مجسں ا 
8 ۲۶ 5 5 کی 38 
عو کا علساء الادیاں ما! لٹ۔حمت یں اشن اتی ای نل با وھ سات ۶ سا 1 سرب 


کانت عوامل منيھة للعطرہ 


۸- کی مجال تھيئة اح سام را ام العقدہ دعا الیز لف وحسنافع؛ 
الٰی الالتفات سے الامر ںٰ ل٘ عررف رالھی ہج اسیک جت ےل" 7 راو امساالی 
صرور الالتعات الکامل لنطمیق ااہظام ااریری الاسلامی وحسۂ صا اامراحل الاو اڈ 
لال0 سا کی تصمی بی انا وھ الہ ہي ہے سے سا تا 

۔- : ےا 
لو جود سیق ا ملامة ' ام الک میں 7 ہے ٹثی <.- ادحواء اج عویوف پا نے رو ودب 





رح قال رئیس تحریر احدی المجلات ھی حدیئہ ااشھری : 

. .. حتی عقوبة الاعدام تەضل الکٹیرون من علماءالنفس الحدیثں. وتطوعوا 
ؤك النظر فی الدوافع التی تدفع القاتل الی القتل . فوجدوا أنھا کثبرا مانکون 
ك مرض نفسی نشاً فی الطمواة ثم ترعرع حتی صار صرضاً عضالا انتوی سغك 
۔ماء. والمریض اجس ان یرحم فھو لم یەتل لانہ انل ٭ٴوانما یبقتل لسدسب ںہ 
یص ء ‏ فعقوبة الاعدام اذن ھی نفسھا عمل اجرامی تقوم به الدوله : فیجب العاؤہ 
لواقع آنە ألعی فی کثیر مں البلدان . 


وعلق علی ذاك قائلا : الذین یروں ما ھی حکم الاعدام مں‌بشاعة ء بجت أں 
کروا الجریمة التی سنقت . فاعل البشاعةفیھا بشاعة مضاعفة والحیاڈ قصاص . 

مضافاً الی ما علقه فان انا تعلیةا آخرا وھو : ان ھؤلاء الذیں ببرروں أعمال 
ىف وااشغب . ریراتھم ۃلك تفسوق اعمال القتلة المنحریں . لانھم بدلك 
حعوں شواذ المجتسع علی ا!قتل والاجرام . 

والڈی نطنه ‏ بل نعتقدہ ۔ آں مؤلاء العلماء یوافقوں العالسم الاسترالی فی 
بوالذی حصل علی جائزۂ نوبل عام۰٦۱۹‏ حیث دعا الی عدم علاج أیشخص 


۹۰٤ ۷۴ 

تجاوز عمرد الخامسة والسیں مں مرص السرطان أو أی مرض آخر ممیت ودلا۔ 
علی اساس آں مس بلع مدا ااس لا یمکں آں یفید المجتمع )١(..۰‏ 

وما أعظم الاسلام عندما سرع صل القاتل منطلقا من القاعدۂ الفذة دولکم ہی 
القصاص حیاہ و اتی ادر کنھامداية الغرب‌باء علی [ما ىقلته و کال الاسوشیتدپرس 
من اں محلس الشیوخ الامریکیفرراعادۂ عقوبةالاعدابحق الجواسیس‌والمحرتی 
ومختطفی الناس وااطاثرات | .)٢(‏ 

جع قال الدکتور حساں حتحوت خلال محاضرذ لە فی الرباط : 

سمت بعض الرملاء الانکلیز ھی معرض الدفاع عں اباحة الاحهاض یقول : 
کلما جلست فی عیادتی مع احدی الساء لتعرض علی مشکلتھا ۔الاحظ اں المشکاە 
اولا واحیرا پہغی اں نکوں تنائیة ییستا بحں الائنیں المرہضة والطبیسب . ویتانن 
الد کور حساں قائلا : 

والحق اسی ما حلسب سس الجلسة مع احدی مربضاتی واحسست انئاائتاں. 
کاں احساسی دائماً ان مسا طرھا الا صاءتاً ء لا یستطیع ان یبدی وجھة نظرہ ولا 
ان یدافع ں حقه فی الحیاد اراء حق امه فی تحدید عدد اسر تھا. . . مدا الطرف 
الثالت هو الج الذی هو انا وانم ور کل الناس . 
أمل احی القاریء-۔ فی اہوں الثاسع ہیں احلاقنا۔وبین ‌اخلاقھم الحضار + 
الصحطة ! تامل . .. واعحب . . . ہم احخم ۔ 

وسوف تریعی اللھایة اں الاسلامھو الذی یجب ان يأخد بید البشریةالضاہ 
وانسانھا التاله الحبران 

فالچتیں ۔ الڈی ھر بحں جمیعا لا اھتمام ولا کیان لە عند الاذ۔۔ان الاورنی 
انه شیء ثانوی بل اقل مں دلك مما بدعوا الانکلیزی الی اللامبالات فیەوعدمحس۔ 
بینما ھو کل شیء عند الانساںالمسلم . تجب المحافظة عليه الی ‌انیولد..۔ویمورتٹ 

هذا وان هناك مشاکل کثیره ء وازمات عسدیدة نعیشھا الیوم کما عاشتب 
الاجیال من قبل ء عبر القرون ء والتی مردھا الوحید ۔ کما نثبت ۔ طرح الدین یىی 





۰٠ 


تا والَق والانطلاىیمع الھوی حبت اللاشعور واللامسؤو لیة ای سعرالماددو چجھهھا. 
٭د کے بد 

جح نشرت مجلة الشبکة اللبنانیه ھی عددھا المرقم ۰ ھدا الاعلاں : 

نساء مں العالم ۔ ملحق رانخ تقدمه االشکة . فیه تحقیقات طرلفة سبرەوصور 
ما۔یعیة بالالواں لاجمل ساء العالم احجز نسختك مں‌الاں . ... نساءمص العالمملحق 
بر ہمو بالجمال نقدمه التبکكه ... صرقوہ. 

وشھس ھذہ المجله لھا مسابة اسبوعیة اتة تحت عنوادہات‌اجمل علیقوحد 
حمس وعشریں لبرہ لبنانیه تطلب فبھا مں القاریء ان یراقب علاف العدد حبدا 

الدی مرصوعۂ دائما امراہ حساء مں ھولیود ۔ وپتامل وجهہ صاحبته علا . ونعلمه 

اں بقول هی نفسه تری ماذا بدور هی خلد صاحبة الغلاف ؛ ومادا ترید ان تو لەفی 
مدہ الصورة؟ وهدہ المسابقة - کما ترعم ادارذ المحلة ‏ تستھدی الرباصۂة الدعنیة 
وفوۂ الملاحطة ورشافٴة التعلیق ... 

مسکسة حواء لیتھا تعرف ما یسح حولھا ! اٹھم یتاجروں بکیا چا المعری 
علی کل صعید . فحلقو ا فیھا مورداً مالیاً ضخماً یفوق کل مورد(۷) . وطمحالکیل 
'خحرا ے فی عالسا العربی والاسلامی ‏ عندھا فسح المحال امساء حماعة 
٦‏ عرف الا السال .. . ثم المال ... ئثم المال . ولامبالعة فی اقول اذاقلااں 
تہ الحماعة کانت سہلاً مھماً من جملة اسباب الهزیمة ... وھی کماتری ! فدلا 
سس اں بکون تفکبر جیلنا الصاعد فی غد افضل ۔ وحیاةۃ مذیئة ترفسرف فوقھا رابة 
الصر ؛ تطلت منە ان یکون تفکیرہ منصباً علی ملحق لصور حساوات ۔ وبدلا من 
اں ہھکر شبا بنا الثقف فی أرض ترزح تحت الاحتلال منذ سبسع وعشریں عاماً 
'عتصبھا عدو غادر ۔ تطلب ادارة المجلة منه ان بتأمل وجە امر أذ ملیاً لیکتشفماذا 
دور فی خلدھا ! 

وأآخیراً لیتنا نعرف مع حواء ان ھذہ ھی مشا کلنا ! . . . 

ج آعلن برتراند راسل قبل موته فی حدیث تلفزیونی : 


۹٦ 
۴ 


أنه مسرور للغایةے لانه شھد تحفق ما کان یدعو الیه من اقامة صلات بین ‌طليه 
الجامعة وطالباتھا بشرط أن یجتنب حدوث الحمل .. . 

وأخیراً وبعد أن استقر الفیلسوف الانکلیزی فی مثواہ الاخیر ء نسأل أتباعد: 
ما رأبھم فی ما آکدہ علماء الطب من أنه لیست هناك وسیلقمن وسائل تحدیدالنسل 
ومنعه الا وتحدث مؤثرات سیئة فی صحة المر أة وجھازھا العصبی ؟ 

فالادویة العامة تؤذی المرأة وتؤدی بھا الی الموت المفاجیء ! 

والوسائل الالیة الموضعیة التی تتم بأدوات خاصة ؛ قد تصل لانتقاب الرحم 
ویمکن أن تؤدی للعقم . وعملیة افراغ الرحم بالتجویف الجاریة فی اغلبیة الدول 
توجت الازیف . 

وما رأبھم ۔ من الناحیة الاخلاقبة - فی تلك الفتاۃ التی أآجھضت بعد ان عمل 
لھا الطبیب عملبة الاجھاص ء اذ ھی تعود حاملا بعد اشھر ۔ فلما اظھر الطبیب لھا 
شیئأ ەں الملامه ھزت عطعھا وقالت : وھل تستطیع انت الامتناع عن التدخین۰..: 

واحبرأٴ۔لا آخرا۔ : 

مارای قارا العزیز فی الاحتصلاط بین الطلاب والطالبات فی المدارس 
والمعامد والحامعات؟ خاصۃة بعد ذلكالعرض الموجز!ومارایهہ ایضاً فی ‌اقامقصلات 
بین بعضھم البعص المؤدیة الی تحطیم الاخلاق وانتشار الامراض ؟ ۰ . 

چ ‏ رھ 

)١(‏ مجلة الحسناء اللبناية عدد ٣۰۸۵‏ ۔ 

)٢(‏ سلا س ۔۔اة الفکر الاسلامی عدد ۱١‏ الٰنة الثانیة ۔ 

(۳) راسمال محلة التبکة مم بقیة المجلات الاحری الساددۃ یں دار الصبیاد بلم ثلاث 
ملاییں وثلات مائة الف ل . ل . وصاحب ھذا الدار عوسعید فریحة الذی ی۔ری أن المیتیجحوب 
لیس من صنع الصهیونية کما یتصور الیعسص , لان قيه من امن والذوق ومسحة الحیاھ مایفٹبر 
غریبا عں الصھیوىیة وأسالیبھا ھی صنع الاضیاء والاریاء . 

ولمَد غاب عن الاستاد فر بحة ان الصھبونیة لا تبذربذودھاولا ترمیسبکاتھا الاعںمہذاالطر یہ 

(ع٤)‏ محاسرات الى نا الصاددىۃ عن الاتحاد العالمی لتنطیم الوالدیة . 











الد کتو در محمد الغفر انی 


ٹرجمة : محمدهادی البوسنی الغروی 


بشکل الولد الرکن الثالث للاسرۃ ء وقد وضع الاسلام مھمة رعایة حقوقھم 
الشرعیة والاخلاقیة علی عھدۃ الابوین السلمین ؛ وجعلھما مسؤولین عن تربیتھم 
أمام المجتمع المسلم ۔ 

وقد حرض الاسلام الوالدین علی ان بحرصوا علی تربیة أفسلاذ أکبادمسم 
وتعلیمھم من عھد الطفولة الناعمة . وحیث ان الاسرةۃ تشکل الوحدۃ الاساسیة لای 
مجتمع ؛ فقد أولی الاسلام اھتمامه الی تربیة الطفل تربیة صالحة صحبحة . ووجە 
الی والدیه فی کل مرحلة من مراحل الّکامل الروحی للاطغفال أوامر مثمرة؛ 
ونحن نستعرض بعضھا هھنا : 

فمٹھا : اأصول التربیة ورعایة حقوقھسم فی الاسرة . وعسی ان یتعرف الاباء 
والامھات والمربون علی أُصول التربیة والتعلیم فی الاسلام . لعلھم یتبعون تعالیم 
الرسول العظیم (ص) الذی قال : دأدبنی ربی فاأحسن تاأدبیء فیژدوں ما علبھم مس 
الحقوق المشروعة لاولادھم وأفلاذ آکبادھم ء من حین قدومھم الی‌ھذا العالموالی 
ان یجدوا شخصیتھم الاجتماعیة المتکاملة فی المجتمع المسلم . 

لقد بنی الاسلام الاسرۃ المسلمة علی ساس عزة النفس ء ومصرفة النفضس ؛ 
اللفاف ء وطھارة العرق ۔ وحینما ننظر الی سیرۃ عظماء الامسلام نجد حیاتھم 


۹۸ 

ملیئة من الخصائل الانسانیة والفضائل الاخلاقیة . .ولیس ہذا کلے الا من تلك 
التربیة الصالحة الصحیِحة التی تلقاھا اولئك فی رحجسور طابث وطھرت) وقد 
ملشت من المحبة والعاطمفة الصحیحة ؛ وفی کكنف العطف الاہوی الشریف المبتنی 
علی الاسس التربسویة الاسلامیةء ومن هنا پتجلی لنا مسدی أھمیة وظیفة الاباء 
والامھات فی رعایة حقوف الاولاد بشکل جدی . 

الولد فی الاسرة رکن من أرکانھا؛ وأی غفلة أو اھمال احقوقه بعتبر اھمالا 
لحقوق المجتمع عامة ؛ فان مؤلاء الاولاد رجال الغد ء فلاہداں بھیؤوالتحمل أعباء 
المسؤ لیات الفردیة والاجتماعیة فی مجتمع الغد . وان من البدبھی ماللاسسرة من 
الدور الخطیر فی بناء شخصیة الطفل ء ولھذا فقد أولی الاسلام أھمیة خاصة لتر بیة 
الطفل حتی فی دور الرضاع . 

وقد روی فی مذا الموضوع عں الرسول الاعظم والائمة الھدا علیھمالسلام 
والصلاةۃ روایات عدیدة : 

فقد روی عن الامام الصادق عليهالسلامأنه قال :ودان‌الو لدیشب علی اللبن(١)‏ 
وھذا مما بدل علی مدی تآثیر اللبن فی تربیة الطفل من طریق الام أو المسرضعة 
ولذلك فنحن نری الفقھاء قد آفتوا فی کتب الفقه الاسلامی باستحباب التفحصص 
والغور فی أحلاق المرضعة وصفاتھا النفسانیةء بل وحتی لم بغفلوا عن التصریح 
باستحباب اختیار المسرضعة الجمیلة ء وذلك لما لە مں الاثرفی الصفات الروحية 
والجسمیة للطفل المرتضع ٠‏ وقد أصبح هذا المعنی الیوم من مسلمات علم النفس 
الحدیث ۔ 

وروی عن الرسول الاعظم صلی الله عصليه و آلە وسلم ما بدل عللی تأثر 
الابوین فی تربیة الطفل وتوجیهه الوجھة الدینیة والفکریة والاخلاقیة ؛ فقد قال : 
(کل مولود یولد علی الفطرة ء وانما آبواہ بھودانه أو بنصرانه . 

والڈی یستفاد من ھذین الحدیثین معاً : هو أن الاسلاملایرضی بالتربیةالمھملة 
من قبل الا ”باء والامھات ہ ولا بقبل فی ھذا المجالأی عذر فی التقصیر أوالاھمال. 


۹۹ 
ففی مورد الرضاع بالخصوص : یؤ کد علم النفس الحدیت علی أں یکوں 
الطفل مشبعاً بروح المحبة وعاطفة الامومة ء حتی أنە یؤ کد علی الامھات اللای 
لا برضسں أولادھن بلینھن أن برضعن اولادھں حبن الرضاعة فی ححورصں . ویؤکد 
علی اں ھذا ایضا مما یؤثر فی احساس الطفل بعاطفة الامسومة . حرصا علی اں لا 
بحلی بعدەدعن حجر الام الحمون بصورۂ عقد ضة فی شحصیته الاحتماعیة : 
وبؤکد ھذا العلم علی اب بجد الدور التی تلعبہ الام فی روحیةالولدمحسوساً 
لو سا ء بحیث لا یستطیع ای عامل آخر مسادیا کان او معصمویا اں بخاف عاطعة 
الامومة فی روح الرصیع ٠‏ 
وسا اسعد تلك العواٹل التی تعمل ہنوصیات الاسلام انعظیم ٹی بر نے اباءھ 
رافلاذ ا کادھاے کی کی تستطیع ان تصع للمجتمع یں مدد العاصر ا'صعبرد عوحا 
لافرة 


سلیمة متو اصعة بعیدۓ عم ں الامراص 0-2 الا حلافمے ۔ 


0: 7ت‎ 1 5 ٦ 
وس الساسب ھا أن نورد بعض الا حا دبث ااشریمه انواردد کی قد لمجا‎ 


تین ُں بحعلھاالاىاء والامھاںوالمربوں:دستورألھمفی تربیة أولآدھموهمرجالالعد: 

آ_ فی وصیة البی صلی الله عليه و آله لعلی عليه السلام ثال : یا علی حق 
الولد علی والدہ : ان بحسس اسےە . وآدیة : ویصعه موصعاً صالحاء (۲) 

بكاھ وی حدبت آخر علہه صلی الله عليه و آلە قال : دحی الرلد علی والدد: 
ان پستحسن اسمه۔ ویعلد کاب الله ء وندربہ علی الرمی والسباحةہ (۴) 

ج ۔ وھی حدبت آحر سد (ص) قال : زمں حق الولد علی والدہ تلائة:دیحجمس 
اسمه وبعلمه الكتاه .و بروحہ ادا بلح؛ )٤(‏ ۔ 

اشیر فی ھدہ الاحادبت اللاته الی تَلاته مس الاأصول ارتویة ھی الاسلام: 

۱ الَِسبة الحسه : واللی م ھی بدورھا مں احدی العواەل الهامة فی تر بیة 
سحصيه الاو لد . وحصوصا عد وصو لە الی ریعاں الاب الرعید ۔. الدی هو دور 
بفکر ید الانسا فی نام محصلہ مں کل شیء حبی مس الاسماءوالالقاب .و کم 
اھدنا بام اأعسا اناسأً حاولوا حعط شحصھم الاجتماعیة ں :لھسز واللمزوالغمر 


١ ۴‏ 
بین المجتمع بتغییر أسماثھم وألقابھم أو استعارہ أسماء غیر واقعیة ! و کلنا بعرف 
من هذا القبیل عدداآً غیر قلیل لا نحتاج معد الی المثال فی ھذا المجال . 

۲ تعلیمه الکتابة ؛ وبالخصوص کتاب الله الذی ہو منبع لجمیع المعارف 
الانسانیة ۔ . ومن الجدیر بالملاحظة والتقدیر ء ان الرسول الکریم بتأاکیدەھذا علی 
تعلیم الاولاد کتاب اللہ العظیم صبغ التر بیة الاسلامیة صبغة عبادیةیتقرب بھا الی اللہ 
تعالی وبطلب بھا مرضاته حل وعلا . . وهدہ النصوص مما بدل علی وجودتکلیف 
خاص علی الاباء ھی وطیعة تعلیم أبنائھم کتاب الله تعالی ؛ واذا کاں ممدا تکلیفاً 
مفروضاً فں الطبیعی أں یکون ٗی تقصیر او اھمال فی ھہذا المجال اعراضاأں 
أوامر الله تعالی وارتکاناً لمعاصبہ . وحیئذ بجسب علا آں نوجحەالی انفسناذا 
الال : تری ھل بحں نؤدی مدہ الوطیفة الشرعیة ؟ ! 

۳۔ التر بیة البدىيیة وتھیئة الاولاد لتحمل المسؤولیات الاجتماعیة فی المستقبل 
ان قو لە صلی الله عليه و آلە وسلم : (علموا آولاد کمالساحة والرمایقم (۵) دستور 
تربوی یکلف الاباء بتربیة ابناٹھم تر بیة بدنیة حربیة ٭ ویوظف المربن أن بجھزوا 
أبناء المسلمیں بتربیة ماديه ومعنویۂ . . اں الحندی القوی السلح دعامة اضمان 
بقاء أیة أمة علی مسرح الحیاہ ۔ والذی لا تستطبع الامه سدونه أتن تحرس سننٹھا 
و آدابھا ووضائلھا الاخلاقیة ومواریٹھا القیمة مں تعدی الاندی العادتة ولا اں تمّی 
بن سائر الامم شرلفه رافعة الر آس.. والسپاحة والرمی لابعدواں آں بکرىا مصداقین 
للتعالیم الحربیة . . فلاند للامة أں تربی آبناءھا غلیھا . . 

وفی سبیل ترعیب الاناء لاہرار محبتھم للانناء : 

د ۔ قال رسول الله صلی اللەعليه و آله وسلم : ڈاکٹرواسں فلە أولاد کم ؛ فاں 
لکم بکل قبلة درحة ھی الحةء (۹) . 

ھ ۔ وقال (ص) : مس ق٣ل‏ ولدہ کے الله له حسنہء (۷) ۔ 

والحدیر بالملاحطة : آن رسول الله (ص) فی فدہ الاح ادس صم الْمحہ 
الابویة ہلوں العصادہ والقربه الی اللہ تعالی وحعلها و سیل ای حتانة دربعه الی 


ہا 


رضوانهء حتی تسابق الاباء فی اہرار محنتھم الی الاساء . ونهسم لاٹ للحساہ 
الزوجیة رونقاً وبھاء وبحرجراں دہ الیدرسة اولادھم و آفلاد اک دھم احاا 
متخلقن بالاسلاھیة العاليه .. 

والخلاصكة : اں الابوہ والامومة المریيہ یں افدسس اراف ااسے 
وصعتعلی عھیدد الاباء والامھات : 

و - وقال الامام الصادی عليه السلام : رداکرمسوا أولادکےوآحسرا ادبسھم 


بسر لکم؛ (۸) . ۱ 


ولنا فی رسول الله امو حو مہ فاں عمیر٥ہ‏ الو ول الاعطم صلی الله عسة وہ 


-ی 


وسلم فی العمل بحقوی الاولاد حیر نمودح للمجسع الاسلامی ؛ ففد کاںد رسول 
اللہ (ص) اذا دحلت علبہ فاطمة (ع) قام الیھا وأحد بیدھا وفلھا واجلسیاسحسہ: 
واذا أراد السفر کاں آحر مں بودعہ ابنته فاطمد ۔ واذا قدم مں السمر کاں اول من 
بدا به ابنته فاطمة . وبھدہ الكعيه مس الکرامة الاہویہ عرف الاناء والاعیات سفام 
الاو لاج سای والتان عصرضات ای التربیة الاسلاءیہ . . ولا یخمی علی أحد 
کیف کان رسول اللہ (ص) بلاطف سطِه الحسیں (ع) وک ں کان ہر کھنا: علی 
طھرہ ویقول : دنعم الجسل جملکما ونعم الراکاں أننماء ! . 

اں اظھار المحبة مں الاناء بالنسبة الی الابباء جد مؤئر فی ترليه عسزاطمہم 
الاسائیة البیلة . والتحقیقاب العسبة تؤکد : أن اولئك الاطعال الدیں حرمر' 
ٹی حیاتھمالعائلیة س عاطفڈالابو:و حاںالامومةیمقدوں الاعدال امکری والمصوق. 
وسوف ینجرفون بسرعة الی ھوة الانحراف الروحیة والاخلاقیة .. وأ تقیل 
الاطفال من أحسن مظاہر العاطفة الانسانیة فی الاباء والامسهات .۔ولدلكفحں 
نری أن رسول الاسلام بھدد من خلا من ھذہ العاطفة الابویة بالنار : 

فعن أبی عبد الله عليه السلام قفال : جاء رجل الی البی فقال : ما قلست 
صا لی قطم ! قال رسول اللہ (ص) : ٭ھذا رجل عندی من أھل النارہ (۹) . 


زج 

وہما أن وا التساوی بن‌الاولاد من أمم العوامل فی تربیة عادلة ؛ وأنی 
تبعیض بینھم سیؤثر فیھم آثاراً جائرةۃ سوف تنعکس علی أفعالھم وأعصمالھم فی 
حیاتھم : فقد روی فی ہذا المجال أحادیث عدیدة تنبےه الاباء والامھسات 
الی ما علی عھدتھم فی ‌ھذا المقام : 

ز ۔ قال رسول اللہ (ص) : دان الله تعالی بحب أن تعدلوا بن أولاد کم حجی 
فی القبل) . 

ح - وقال (ص) : داعدلوا بین أولاد کم بالنحل کما تحبون أن بعدل و ابینکم 
فی البر واللطفء ۔ 

ولا یخمی ان فی الاکثار من اظھار المحبة للاولاد بما ببلغحد الافرراط۔أیضا۔ 
نفس المحدور الدی یخاف منە فی التفریط عن اظھار المحبة لھم ء بل قد یکوں 
الضرر المترتب علی الافراط فی اظھار المحبة لھم آکثر بکثیر من التفریط فيه . 

و لذلكفانەیجب علی الا باعوالامھات أن یحذروا - کذلك ۔ من أن یخر جواعن 
حد الاعتدال والو سط فی اظھار المحبة لاولادھم : 





() وسائل الشیعة ج ١۵‏ س ۱۸۷ باب ۷۸ح ٦١و‏ ٣۳۔‏ 

. عن الصدوق فی الفقيه‎ ٣٢ ح ) باب‎ ٣۳۳ س‎ ١١ الوسائل ج‎ )٢( 
.۷ س ۱۹۸۹۸ح ۷ باب‎ ١١ الوسائل ج‎ )۴۳( 

. ٣٠٢ المصدد نفی الباب ح ۹ ص‎ )٤( 

۱(ؿ۵) الوسائل ج ٭ ۱ س ۱۹۰١‏ باب ۲۴۸۳ ۔ 

۳ باب ۸۹ ح‎ ٣٠٢ س‎ ١١ الوسائل ج‎ )٦( 

ٰ۷( المصدد نفس الاب ح ٢‏ : 

(۸) الوسائل ج ۱۵ س ۰۹٢۱۱۹۵‏ 

(۹) الوسائل ج ١١‏ س ٣۰٢‏ باب ۸۹ ح .١٠‏ 





. . مما یعمق الشعور بالوحدة الاسلامیة التفاعل المخلص الهادف مع آمال 
کل انسان مسلم و آلامه . .. فی أی بقعة من بقاع الارض کان... ومن أیحنس 
من اجناس البشریة کان . . 

ونحن الیوم . . مع الماأساذ الاہنانیة . ۔علینا أن پستطلع عما حریلاخو ان لنا 
فی الدین ... 

فماذا لی ھؤلاء الا حبه العزیزون علی قلو ہا . .. 

ماذا اصابھممن بلاء؟ ۔ 

ما مو دورھم فی ھذا الصراع المدمر المخیف ؟ 

وبعد ...ما ھو واجسا الدوتیۃ تجا ۸0 

و واجسا الد؛نی تجاھھم 

فلقد دخلت المأساة المروعة الی بیو تھم الامنة وتر کت فی کل قب ؛ وفی 
کل روح . . جرحاً بلیغاً ولوعة قلقة علی ما بخبئه المستضل الاسود مں احداث.. 
فراح ضحیتھا ابریاء کثیرون منھم ەن الدین دفعھم الجوع واِحسث یس الماوی 
الامن الی المغامرۂ بحیاتھم . . . فسقطسوا بن یدی خاطف مراہق لا یرحم او 
درعوا برصاص قناص مرتزف مجھول 8 بتاجر بالموت علی الساعة احر معلوم.. 
ودعلی القتیل اجر مضاعف معلوم ! 


٤ 
6 


کثیرۃ امثال مدہ ااصورۃ التی عاناھا المسلمون الیوم فی یسروت . . ٭۔ذہ 
الصور الاحزینة علمشا اخیرا کیف یعیش الانسان المتوحش فی غابة وحشئیة . 
علمتتا کیف بتعری الانسان من انساننته ومں ضمیرہ ومن عقله فیشرب الدم بط 
بربری مجنون . . وبسکر بجمجمة أخیه الانسان ۔ 

علءتنا أن نیرون لم یمت . . لقد عاد الی بیروتمن روھاەرة اخری . . لیس 
حلماً . . فھا می ببروت نحترق وتحت رکام الفندق الغر بی وتحت انقاض اسو اتھا.. 
وفی الشیاح . . وفی برج حمود . . مسلمون یئنون من نزیف الجرح ویلفظوں 
انفاسھم الاآخیرۂ ہصمت و کأنہ لیس فی ااعالم مسلم بواسی الجراح . . ہذەااصور 
المؤ لمة التی بعناھا الحزن . . لابد ان تمر فی مخیلتنا . . لیستیقظ الحس فا . 

۶> ٭×ا ×د 

.. کانت سیارۂالاسعافتنقل جریحاالی المستشفی لعلھم یبقذون حیاذمظلوم.. 
ہی الطریق ال۔وحش . . بستوقفھم حاجز شرس غدار . . یسال عں الھ۔ویة . 
الھویة التی أصبحت قدر الانسان المشؤوم وتحولت الیوثیقة اتھاموادانقوموت.. 
لحطات ویجھزوت علی الجریح . . منطقھم فی ذلك انە لیس من طائفتھم ٠.‏ 

فی منطقة اآخری . . کانت عاثلة مسلسة فقیرة . . تتناول سحورما لتصوم فی 
الغد . . وتدعو الله ان بنقد لبنان وأھله . . من ھدا البلاءالمر ومں ھذا الخوف 
الزمں . . فجأہ . . وقبل ان یکمل دعاؤھا المخاصی . . کانت القذیفة الحارقة 
المھدمة تحیلھم الٰی اشلاء . . وتحیل سحورھم الی رماد .. 

آحرسوا کل شیء . . لم یبق الا اللیل وزحات الرصاص العنیفة وصدیالدعاء 
الحنون یشکو : الی متی یا رب تمھلھم ؟ 

.. علی الجانب الاآخر مں الشار ع کان رجل عجوزیسیر وکانت الساعةالثانیة 
والربع بعد الظھر ثم انطلقت رصاصة. . سمعنا صرخة خفیفة.. نظرنا باتجاەالررجل 
کان العجوز قد اصیب وحاول العجوز التحرك ولکنە کان یزحف عبثاً وھو بطلحق 


َٔ٥١ 


صرخات خافتة و الناس القلائسل فی الشار علابستطیعونعمل شی ءلە . . لا بستطیعون 
الاقتراب منه فھو فی الحقیقة مجرد طعم . 

اذا ما اقترب منه منقذون اندفع القتاص یطلق الرصاص بالعشرات بقل ای 
ای عدد وہو سعید جداً برحکی مراسل وکالة رویٹر ... انه التقی بقناصی مں ذلك 
النو ع ...الواحد منھا لا یزید سنەعلی سبعة عشرعامأوقالاله لقد قتلہا ستة مں‌الاعداء 
فی التو واللحظه ٠.٠.٠.۰‏ 

غامرت احدی سیارات الاسعا فو تقدمت الی الجریحالعجور ولکن‌الرصاص 
کان فی انتظارھا واخترق زجاجھا فعلا.. صعد أربعة شبان الی اسطح بعضرالمنازل 
ثم ھبطوا فی حارذ قرییة وقذفوا بل الی الرجل وربطه حول وسطہه وجروہ . 

وھنا کان رصاص القاص بتفجر فی جنون .. کیف یفلت الطعم مں یدیهہ 
وقد قصد به اصطیاد العشرات ؟ وحینما جیء بالرجل الی بر الامان . . کان معه 
کیس اغبر ممزف بحتوی علی فرشة للدمان ورغیف خبز . . ومن الصورالحزینة .. 
تلك الصورۂ اتی تحولت فی ۔ الطریق الجدید ۔ الی مجزرۂ . 

ذھب ضحیتھا ما یقارب من آربعین مسلماً بہن قتیل وجریح .. ابریاء لاذنب 
لھم سوی انھم یسکنون فی حی اسلامی . . وجریمتھمانھم خر جو ابعدیوم أأسودقاتم 
ملیء بحقد القنابل والصواریخ . . بحثاً عن لقمة العیش . . عں رغیف یقیھم ویقی 
اطفالھم ضراوة الجوٴع . فتجمعوا امام احدالافراں فی الەنطقة فی عیونھم البؤس 
والجزع .. بنتظرون بفارغ صبر ان تنتھی الازمة بسلام .. وھم بن ذلك یتحدثون 
عن الرعب .۰. وعن ذکریات التشرد والامار ..متی ینتھی ولصالح من ؟ من 
المستفید من ھذہ الکارئثة غیر العدو المشترك اسرائیل . 

لقد أُدرك الجمیع أن عذہ الوحشیة امر لا بقرہ الدین.. الاان الکتاب‌وغیرھا 
من الذین لا یمثاءون مشاعر السیحیین والمسلمین ارادوا اسنقطاب طوائفھم .۰ . 
لمساندتھم ودعمھم .. فتاجروا باسم اادین والدین منھم برا 


(۹) صباح الخیر - العدد - ۲۹ ۱۰. 


۲1 انم ) اط 4 
آڑے سیل ےّے 


وو یی نت 


برح بد کے 
زایا تیم نس لن یا 
رز لا اپ الا 

انام ہمہ ہر ےا 





السنة الرابعة- 


۴ 


۳- کلمة التحریر . ٠ ٠‏ 
۸ل نزل القرآن سوراً کاملة ؟ 


۷ - سجود الموجحودات کیف یتم ؟ 


۷- عمار بن پاسر 7 7 27 
۹- اھل البیت 
۹ ضرورۃ الحیاة الروحیة ٭ 


۰ 


سعر 


۰ (و۱)؛) 


ف۰ 


۰ ۰. 


٠. 


۰. 


۴٣‏ - الاتجاہات الفقھیة حول ملکیة الارض 


٢ھ‏ - معرکة احد ۰ ۰ 
٦۰‏ مسیرةۃ التقدم البشری (٣(‏ 


۰ 


۰ 


۵ؿ - الاسر ائثیلیات فی الٹراث الاسلامی 
۳ - نظرة فی کتاب ( مفتاح الکتب الاربعة ) ٠‏ 


۰ - الشیخ آقا بزرگ الطھرانی 
۹ _ منزلہ العفل فی فلسفة الرازی 
٥۵ث(‏ - لقطات وتعلیقات 


۰ 


۹ - الکفاءة بین الزوجین فی الاسلام 


٣‏ - العدالة الاقتصادبة 
۴۳٣‏ -رسائل وردتنا . . 
۸ - اخبار دار التبلیغالاسلامی 
۸- قضیة مسلمی الفلبین 

- شُؤون المسلمین فی العالم . 


۰ 


ت7 


. 


٠. 


٠. 


٠ 


٠ 


داي 


٠‏ ھیئة التحریر 


٠‏ السید ابوالفضل میرمحمدی 


الثیخ جعفر سبحانی 

: : د . عز الدین علی 
الشیخ محمد علی التسخیری 
)+٣(‏ ٭د. مقداد یالجن 
محمود المظفر 

الشیخ حسین شحادة 
السید هادی الخسروشاعی 
د . محمد الفحام 


. الشیخ ابراھیم الانضاری 


الثیخ محمد هادی الغروی 


محمد رضا حکیمی 


۰ د. عبد الطیف محمدالعبد 


٭ السید ہاشم نصر الله 
د . محمد الغفرانی 
د. محمد فاروق النبھان 


عبد الباقی ابو بکر 
ابو مقداد 


٠. ٠ ۰ 





للز یئ بت2 ہے رن 


لن ٹأتی بجدید اذا قلنا انه کان من المفروض ان تتسنم امتنا المر کز الوسط 
بں الامم وتکون فی الطلیعة القیادیة لھاء کما ان من نافلة القول النأکیسد علی ان 
امتنا الیوم لیست بذلك المستوی المطلوب بل ماعادت تملك نتیجة عوامل متکثرۃ 
حتی مقومات الامة الواحدة مع الاسف . 

فاذا اضفنا الی ھذا انە مامن شك فی ان العوامل‌الضروریة لتکون اية امةحیة 
بل و بلوغھا ارقی المستویات العالمیة متواجدة فی امتنا - وان کان ذلك علی الصعید 
النظری - وذلك بشھادة التاریخ ومختلف القوامیس والمقابیس الاجتماعیة . 

اذا تصورنا کل ھذا ثار فی اعماقنا ھذا السؤال : 

اذن لماذانحن الیو ‏ امةاقل ما بقال عنىھاانھا 'نفقدالحیو بةالمبدعة ؟ والحقیقة 
انرالحیویة المبدعة) انما تکون بعد تکامل الشخصیۃة العامةللامة ء وبدون وضوح 


٤ 
مہالم الشخصیة ای لن نتوقع للامة -ای امة- ان تقوم بالدور التاریخی الفعال.‎ 
والشخصیۃة العامة تقوم علی اساس انشداد الوحدات المکو نة لھا ءوانغراسھافی‎ 
نوع الافراد انغراساً یجعل ایدیو لوجیتھموسلو کھمیتفاعلان ضمنمعالم تلكالشخصیة‎ 
. العامة‎ 
فھل تملك امتشنا الیوم ھذہ الشخصیۃة الاسلامیة العامة لنتوقع مھا تلك‎ 
(الحیویة المبدعة ء ؟‎ 
وقبل محاولة الاجابة علی ھذا السوٌال یلزمنا التمییز بین ‌الر أی العاموالشخصیة‎ 
العامة ءعلی ‌اساس ان الر أیالعامقدلابعبر عن شخصیة متماسکة عامة فیقوم علی اسس‎ 
عاطفیة ساریة او حتی اشاعات مغرضة تثیرہ وتصور لە مابضرب مصالحه او بنافی‎ 
موروثاته الدینیة او القومیة فی حبن ان الشخصیةالعامة لھا مقوماتھا الثابتة من ‌وحدة‎ 
عقائدیة متأصلة الی تلاؤم سل و کی وممارسة جماعیة لنظام متلائم مع تلك العقیسدة‎ 
. ومحاسبة متبادلة علی اساس ذلك‎ 
وھنا نقول ان من غیر المنطقی انکاروجود رای عام اسلامی یفرض نفسه کقوہ‎ 
. رئیسة واحیاناً کقوۃ اعظم فی مجالات مختلفة قد یکون البعض منھا مصیرباً‎ 
ولکن من المبالغة فی حسن الظن أن یدعی وجود شخصیة اسلامیة عامة فی امننا‎ 
. علی ‌اتساع مداھا المترامی وھذا مما یؤسی لە ویؤسف اشد الاسی والاسف‎ 
وآیة ھذا اننا نکاد نعدم اھم الجوانب التی یجب انتترك أثرھا فی المسیرة‎ 
. البشریة عبر التاریخ ونقصد بھا (الحیویة المبدعة) الائفة‎ 
انالابدا عالحضاری یعنی‌تقدیم البدیل الاکمل لکل مشا کل الانسان لاالانجراف‎ 
مع تیار المشا کل والتأثر بموجباتھا وهومانشاهدەفی کثیر من قطاعاتنا انە یعنی اذ‎ 
زمام المبادرة ء والعمل علی شل فاعلیة المعوقات التی یضعھا قصور الانسان امام‎ 
تقدم الانسانیة نفسھا لاالتبعیة المقیتة المشینة التی لنتصنع شیثاً سوی تقوبة العوائق‎ 
. بدلا من تفتیتھا ء وھذا ایضاً مایجب ان نعترف بە ۔-ہکل حیاعہ‎ 


ان من یلاحظ مانملکه من مخزون فیاضلمثل ھذا الابداع من جھة وما یصدر 
منا من انماط سلو کیة وفکریة من جهھة اخحری لیعجب اشد العجب من سکوتنا عن 
حقنا الطبیعی ؛ وشر بنا الکدر والنمیر العذب علی مرأی منا ومسمع . 

انك لن تمر علی رض اسلامیة الا ووجدت فیھا مایؤ کد لك انعدام الشخصیة 
العامة التی‌ھی سرالابداع ءفهناك علی ادض الشمال الافر بقی نزاع ببن فئتبن 
سلمتین علی اض اسلامیة ولا تفاعل اسلامی عام مع القضیة ء وھناك علی 
ارض لمنان شعب مسلم ‏ بصھرہ الحقد الکافر دلامنجد لە ولامعبن ء وھکذا 
بصدق القول بالنسبة الی اد تیر ہا والفلیىین و ... و... وهلم جرآ. 

لیس التماسكو التفاعل الشعوری بین اجزاء الامة ھورکن اساس فی المجتمع 
الاسلامی الو احد ؟! لیس التواصی بالحق وا لتواصی بالصبر.والتعاون علی البر ء 
والتألم للاخرین ء والتحاض علی سدجوعة الجائعین‌وو . . من الخطوط المقومة 
للشخصیة الاسلامیة العامة ؟ ! 

ألسنا نمر فی مجتمعاتنا علی صور لااسلامیة کثیرۂ ثم لانعباً بالامر و کأنشیئاً 
لم یحدث ...اسنا نسمع بان الطوائف الاسلامیة المختلفة المتفرقة تستنجد بناوھی 
تذوب ‌فلانعیرھا الا اذنا صماء . 

انھا کلمةصر بحةوان کانت مؤلمة حقأً۔ان نقول انا نفتقد الشخصيةالاسلامیة 
العامة المتماسکة المبدعة . 


کما ان الواقع بصرخ بناکی نعود الی ایماننا فنقیمه من جدید وندرك 
مستلزماته بکل وعی واخلاص فنعمل علی اشاعة مفعو لھا علی الصعید العام بکل 
مانملك من قوۃوأمل . 

ھان اللہ لا بغیر مابقوم حتی بغیر وا مابانفسھمء سدق ال الملی العظیم 








(منمشی مع ظالم لیعینه وو یعلم انە ظالم فقد خرج من الاسلام) 
النی الاعظم (ص) 


الامام علی (ع) 

(فجعل الله . . والزکاة تزکیة لللفس ؛'ونماء فی الرزق والصیام 

تثبیتاً للاخلاص ‏ والحج تشییدآ للدین ؛ والعدل تتسیقاللقلوب وطاعتنا 
نظاماً للملة وامامتنا اماناً للفرقةہ الزھر اء (ع) 
قیلماالنجدة قال :رالذب عن الجاروالصبرفی المواطن؛ والاقدام عند 


الکریھةم الامام الحسن (ع) 
ران الله تبارك وتعالٰی لایخد ععن جنته ولا بنال ماعندہ الا بطاعته 
الامام الحسین (ع( 
(واما حق ايك ؛ فتعلمانه یدك التی‌تبسطھاءوظھرك الذی تلتجیء 
اليه ء وعزك الٰذی تعتمد عليه. الامام السجاد(ع) 
را لکمال کل الکمال : التفقه فی ‌الدین ؛ والصبرعلی النائبەو تقدیر 


ٰ (قصم ظھری رجلان : عالم متھتك : وجاھل متنسمكء . 







الامام الباقر (ع) 





کمےی۔ ہے ہے ہیمست رہ 
٠( ۰‏ تھے حمحصوجے ٢‏ 


آیےینہهہح سد 
(؟ ےممگعے_۔ججھحے ےح)ر٣‏ ہم کے 


رپ رورپ رو امس جريں زس سس گنر 


دلو ان الناس اُدوا زکاذ اموالھممابقی مسلم فقبر أمحتاجأو لاستغنی 
ہما فرضه الله له ء وان الناس ماافتقروا ولااحتاجوا ولا جاعوا ولاعروا 


الأ ہذنوب الاغنیاءء۔ 


الامام الصادق (ع) ۱ 


ریاهشام ! لایکون الرجل مؤھناً حتی یکو(‌‌خائفاً راجباً ولایکون 
خائفاً راجباً حتی‌یکون عاملا لما بخاف ویرجں . 

الامام الکاظم(ع) 
(صدیق کل امریء عقله وعدوہ جھله> 

الامام الر ضا (ع) 
(من غلب جزعه علی صبر٥‏ حبط أجرہ 

الامام الجواد(ع) وا 
رران الله لابوصف الاماوصف بەنفسهء 

الامام الھادی (ع) 
داورع الناس من وقف عند الشهھق 

الامام العسکری (ع) 

دان اللهمعنافلا فاقة بناالٰیغیرہ ء والحق معنا فلن بوحشنامن قعدعناء 


الأمام المھدی (ع) 
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مرن مُو اکا( 


۶ْ۔ 
اوھ 
سم سم سح ۔-! ۲ 
۱ ایابی سمھظژہ 
الستتأ وا لام مجر 
لق آن گرم لم ول لی النبی (ص) دفعة واحدة ء وانما نزل تد 
وفی اوقات مختلفة فا تعالی د وقال الدین کنروا لولانرل عليه القرآن جس 
ہو اورپ ہرس ترتیلاہ(١)أی‏ کذلك نز لناہ متفرقاً لنثبت بہ 
فؤادك ونقویه کت رد المختلفة و کلما دعت الحاجة الیذْلك 
لان وت ن لله سیحا نہ نە بؤر پور یہت أعداؤہ 
رم ؛یتشجع ویصبح آکثر اند فاعاً فی تبلیغ الدعوۃ ۔ قال تعالی : 
لا یاتونك بمئلالا جٹنااد ادا یی ا( )اٹل مو الکات یل اد 
رفظ وعد من الله سہحانه ان یأتیه با بالحق علی أکمل وجهە مو نسح ت 
باطیل أولئك کلما جاؤا 7 رضوت بہ کلام اللہ سبحابه ء نظیر قولہ تعالی 
حکابة کت < لولا أنرل ا کت ن معه نذیرآ و و تکون 
لە جنة یاکل منھا وقال الظالمون ان تتبعون الا 
لك الامثال فضلوا فلا یستطیعون مو 71 
والمراد بالامثال هوآباطیلھم واقواٹھم التی جاءوا بھا ۔ 
ثم ان السورالتی نزلتدفعة واحدة سو ومتعددۃفمنھا: 
اہ سورة المائد بدل علیے ما 


۷۸ 00۷۵۵۵۵۱ 


وسسسسےمے مم سے سے ہہ سس سمسے ٭ 
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اب عن جد بعضا وانما 
بژخذ من ت الله 7 ےت اك ٭ و المائدۃ 
فنسخت ماقبلھا ولم ینسخھا شیء . لقد نزلت عليه وھو علی بغلة شھباء وثقل عليه 
الوحی حتی وقعت ء وتدلی بطتھا حتی رأیت‌سرتھانکاد تمس الارض وأغمی‌علی 
رسول اللہ (ص) حتی وضع یدہ علی ذؤابة شیبة بن وہب الجمحی ء ثم رفح‌ذلك 
عن رسول الله فقرأً علینا سورةۃ المائدة فعمل رسول الله وعملا . )٤(‏ 

وباسنادہ عن آبی حمزۃة الثمالی قال : سمعت با عبد اللہ الصادق (ع) بقول: 
نزلت المائدة کملا ونزل معھا سبعون الف ملك (م) ولکن السیوطی فی الانقان‌لم 
بعدھا مما نزل جملة واحدة . 

: سورۃ الانعام : ویدل عليه عدة روایات‎ -٢ 

اولاً مارواہ علی بن ابراھیمفی تفسیرہ قال : حدثنی أبی عن‌الحسین بن‌خالد 
عن ابی الحسن الرضا (ع) قال : نزلت الانعام جملة واحدة ویشیعھا سبعون ألف 
ملك لھم زجل بالتسبیح والتھلیل والتکبیر فمن قرأھا سبحوا لە الی یوم القیامة . 

ثافیاآً : مارواہ العیاشی فی تفسیرہ عن أُبی بصیر قال :سمعت أبا عبد اللڈ(ع) 
بقول ان سورة الانعام نزلت جملة واحدة وشیعھا سبعون لف ملكحین انز لت علی 


رسول اللہ (ص) فعظموما وبجلوھا الخ . . 


الئاً : ماعن الطبرانی بطرق مختلفة عن رسول اللہ (ص) وعن مجاھد وعن 


عطاء أنھا نزلت جملة واحدة )٦(‏ . 


رابعآ: ما رواہ الحاکم فی المستدرك عن جابر قال ؛لما نزلت سورۃ الانعام 


إ سبح رسول الله (ص).۰. . ثم قال شیع هذہ السورة من الملائکة ما سد الافق ۔ 


خامساً :ا ذکرہ صاحب مجمع البیان وھو ماروی عن أبی بن کعب‌وعکرمة 


ولکن ھناك أقوالا و روایات آخری تدل علی أنھا لم تنزل جملة واحدة ءبل 
بزلت آیات منھا بالمدینة وأآخری فی مکة ء فاذا صحت ھذہ الافسوال و الروایات 


ا 
۱ 
إْ 
ہہت 
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فلاہد من التأویل والقول بأن بعض الایات نزل انا بعد ما نزل فی ضمن الکل 
لاجل التذکیر أو لبیان مقدار ما لھذہ الایات فی الاهمیة . 

٣۳‏ - سورۃ التوبة : ویدل عليه ما عن الئعلبی باسنادہ عن عائشة عن رس 
اللہ (ص)أنه قال : مائزل علی الفرآن الا آیة آیة وحرفاً وحرفاً خلا سورة البر 
وقل هو اللہ احد فانھما نزلتا علی ومعھما سہعون ألف صف من الملائکة کلیم 
استوصی بنسبة الله خیرا(۷) ۔ 

غیر أُن السیوطی فی الاتقان لم یعدھا ممانزل جملة واحدة ء ویؤیدہ ماع 
علی بن |براھیم عن آبیه عن محمد بن فضل عنابنأبی عمیر عن آبی الصباحالکا 
عن أُبی عبد الله (ع) قال : نزلت هذہ الایة بعدما رجع رسول اللہ (ص) من عم 
تبوك فی سنة تسعمن الھجرہالی‌أن قال:فلمانز لت الایات من سورة البراءة الخ.. 

عدہ الروایة خصوصا قولە عليه السلام(فلما نزلت الایات من سورۃ البرا: 
دالة علی نزول هذہ الابات مجردة عن غیرھا ویؤیدہ أبضاً بعض الاقوال الوا 
فی شأں نزول الایات مثل ماروی السیوطی فی اسباب النزول (۹) عن مسلم وا 
حیان وأبی داود عن النعمان بن بشیر قال : کنت عند منبر رسول اللہ (ص) فی 
مس الصحابه ء فقال رجل منھم ما؟بالی ان لا أعم لہ عملا بعد الاسلام الا أُن ا٠‏ 
الحاج . وقال آحر بل عسارة اامسجٰد الحرام . وقال آخر بل الجھاد فسی ۔ 
اللہ خیر مما قلنم عزجرھم عمر وقال لاترفعوا أصراتکم عند منبر رسول ال( 
وذلك یوم الحمعه . ولکن اذا صلیت الجمعة دخلت علی رسول اللہ (ص) فاسہ 
فیما احتصمتم فآنزل اللأجعلتم سقایة الحاج...)الی قوله ولابھدی الوم الظالہ 

فظھر ان القول بعدم نزو لھا جملة لابخلو عن رجمان لکثرة الاثار الدال 
نرول بعص الایات مجردہ عن غیرھا . 

٤‏ سورہ المرسلات : وقد عدھا فی الانقان مما نزل جمعاً ثم روی: 
المستدرك عں ابن مسعودقال: کنا معالنبی(ص) فی غار فنزلت عليه ووالمرسا 
عرفاء فأخذتھا من فیه وآن فاہ رطب بھا فلا أدری بأیھا ختم فبأأی حدیث ٢‏ 

یؤمنون او واذاقیل لھم 
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ولکن السبوطی قال فی أآسباب النزول مات بزول آية ۸ من المر سلات 
حرج ابن الممدر عن مجاھد فی قولە د واذا فیل لھم ار کعوا لاب رکعوں ؛ فال 
بر فی ثقیف : وفی تعسیر مجمع البیاںعمدتفسیر الایة قالمتابل پر لت‌فی تقیفحن 
کہ رسول. اللہ (ص) بالصلاف ٦‏ لا نتنحتی ہ والروایة لانحصی فاں ذِلكےة 
ا ۔ فقال (ص) لاخیر فی دیں لہ یس فبه رکوح ولا سجود . أقوں : 
ولکن بعد ان ترددابن‌مسعودفی شأنھذہ ار ذولمیعرف أن رسولاللہ(ص) 
ختمھا بقوله تعالی : (واذا قیل لھم ار کعوا لا یبر کعون) حنی تبغی مھا الابان أو 
بقوله : جفبأی حدیث بعدہ یؤمنون) حتی تتم السورة ء فاں عدہ الرو الا نثبت‌انھا 
نز لت کاملةمضافاً الی مانقل عن مقاتل ان قولەتعالی بدواذا قبل لھمار کعو! لایر کعونہ 
نزل فی قیف؛والی ما قال الفاضل الٰبحرانی فی البرھان عند تفسير السورة ابھا 
مکِة الایة ٠ ٥۸‏ 
* ۔ سورة الصف : حیث عدھا ال-بوطی فی الاتقان مما برل جمعاً مستندآفی 
ذلك الی ما رواہ الحا کم فی الەستدرك وغیرہ عن عبد اللہ ہبں سلام قال قعدنانفرا 
ں اصحاب رسول الله (ص) فتذاکر نافقلنالو نعلم ای الاعمالاأحب الی الهلعملناہ 
فانزل اللہ سبحانه وسبح لله ما فی السموات وما فی الارض وو العریز الحکیم . 
با اُبھا الذین آمنوا لما تقولون ما لا تفعلون) حتی ختمھا. قالعد اللہ فقر أعاعلیا 
رسول اللہ (ص) حتی ختمھا لکن الموجود فی المستدرك عندتفسیر الصف ھکذا: 
عن عبداللہ بن سلام الی ان قال : فأرسل الینا رسول اللہ (ص) فحععناء فحعلیؤمی 
سضسا الی بعض فقرأ علینا رسول الله (ص) (سبح لله ما فی ا( واتومافی ‌الاأرض 
وھو العزیز الحکیم . با أبھا الذیں آمہوا لما تقو لونما لاتفعلوں,الی آخرالسورہ. 
وفی أسہاب النزول للیوطی أخرج ابں ابی حاتم عں‌مقاتل عں سعیدبں جبیر 
قال : لما نزلت ویا أبھا الذیں آمنوا ھل أدلکم علی تجارہ دجیکمس عذابالیمء 
ەال المسلمون لو علمنا ما ھہذہ النجارۂ لاعطینا فیھا الاموالو الاہلیں‌فز لت<(تؤمنون 
و تیر مجمع البیان نزل قولە دلما تقولونء فی المناہقین - عن 
: ان الاعتبار یقتضی نزول السورہ متصرقاً لان مضامینھا مختلفة 
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ولان المفھوم منھا یات کانت کانھا مسبوقة با 

تو لون ما رید ری ٠‏ وروی عن مقاتل قوم کانوا 019 اذا سا 
نفر ولم نرجع عنھم ؛ ثم لمیفوابما قالوا ء وانفلتوا یوم احد حتی‌شج وجەرسول 
اللہ (ص) و کسرت رباعیته (۱۲) ٠‏ ۱ 

٦۔سورة‏ الفاتحة : وقد عدھا الیوطی ممانزلجمعا ثم قال : قال ابن‌حبیب 
واتبعه ابن النقیب من القر آن ما نزل مشیعاً وھو سورة الانعام ء شیعھا سبعون الف 
ملك وفاتحة الکتاب نزلت ومعھا ثمانون الف ملك .)٣۳(‏ 

لکننا لم نعثر علی من صرح بنزول سورة الفاتحة جملة واحدة الا ما ذکرہ 
السیوطی . ویؤیدہ ان الاعتبار یقتضی نزول السور الفصار دفعة کاملة . 

۷۔ سورة العادیات : لم بعدھا السیوطی مما نزل جمعاً ولکكنه قال فی ‌اساب 
اللزول: اخرج البزاز وابن ابی حاتموالحا کم عن ابن عباس قال بعث‌ر سول اللہ( ص 
خیلا ولبثت شھرا لا یأتیه منھا خبر فنزلت والعادیات ضبحاً . وروی علی بن ابو 
ابراھیم فی تفسیرہ عن الحسین بن علی بن ابی حمزة عن ابیه عن‌ابی بصیرعناو 
عبداللہ (ع) فی ةولە دوالعادیات ضبحاً فالموریات قدحاء قال : ھذەالسورة نزلۃ 
فی اھل وادی الیابس ...الخ ٠۰‏ 

وفی تیر مجمع البیان عن مقاتل ان المنافقین‌قالوا: ان سریةرسولاللہ(ص 
قتلوا جمیعاً فنز لت السورةوقیل نز لت السورةلما بعث النبی(ص)علیاًالی ذات السلاسل 

فظھر أن نزولھادفعة لا یبخلو عن شواھد . 

۸ ۔ سورۃة الضحی : عن ابن عباس ء احتبس الوحی عنه (ص) حمسة عہٰ 
یوما فقال المش رکوں ان محمداً (ص) قد ودعہ ربہ وقلاەو لو کادامرہ من الله تعالم 
لتتابع عليه فنزلت السورة )٥١(‏ ۔ 

ونقل صاحب تفسیر مجمع البیان أقوالا دالة علی نزولھادفعة ولکن‌السیوط 
عدھا مما نزل مفرقاً . وقال ان اول ما نزل منھا الی قولە فترضی کما فی حدبہ 
الطبرانی ء وقال أیضاً فی اسباب النزول : اخرج الشیخانوغیرھماعن جندب‌فال 
ہس رہ سس یت امرأة فقالت یا محمد ما ری شطاند 
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وروی ! لحا کم فی لمستدرك عن حماد بن زید عن عطیة ہیں السائب عن سعید 
ن ابن عباس ان النبی (ص) قال : سأالت اللہ مسألة وددت؟نی لم کں‌سأ لت ذکرت 
ہل رہی فقلت یا رہی سخرت لسلیماںالریحو کلمت موسی فقال تعاا ی دأُلماجدك 
بمأفاوبتك وضالا فھدیتك : وعائلا فأغنيتك . فقلت نعم فوددت انی! لم اسأله(١۱).‏ 

فظھر أُٹھا مما اختلفوا فی نزولھا مفرقاً أو جمعاً . 

۹ ۔ سورة الاخلاص : عدھا فی الاتقان ممانزل جمیعاً. وقال فی مجمعالبان 
ؤژك نفسیر سورة الاخلاص قیل : ان المشر کین قالوا لرسول اللّہ(ص)انسب لماربك: 
ىزاأت السورة؛ عن ابی بن کعب وجابر ءوقیل آتی عامربں الطفیل وآرہد بں‌ربیعة 
خو لبید ء النبی (ص) ء وقال عامر الی ما تدعونا یا محمد؟فقال:الی الله.فقال‌صفه 
نا من ذھب ہو آم من فضة ‏ ہ آم من حدید أم من خشب؟فنزلت!لسورہ. وأرسلاللہ 
ااصاعفة علی اربد فأحرقته ء وطعن عامر فی حنصرہ فمات ۔ ابن عباس .وروی 
ااسیوطی فی أُسباب النزول عن رسای الات ران کر سن کرت ابی العالیة 
ىن أبی بن کعب : ان المشر کین قالوا لرسول اللہ (ص) انسب لنا ربك فانسرل 
لہ قل هو اللہ أحد الخ ٍ . أقول: هذہ أیضاً مما لاخلاف فی انھائز لت جمعاویشھد 
علبه مضمون السورة التی کلھا اأوصاف لله تعالی ء مضافاً الی ان الاعتبار فی ‌السور 
لفصیرة یقتضی نزو لھا دفعة کاملة کما لا یخفی . 

۰٠۔‏ سورۃة الکافرون : لم یعدھا السیوطی فی الاتقان ما نزلت جەمعاً ءولکنہ 
نال فی اسبابِ النزول : أُخرج الطبرانی وابن أبی حاتم عں ابن عباس ان قریشاً 
عت رسول الله (ص) الی ان یعطوہ مالا فیکون أغنی رجل بمکة ء و یزوجوہ 
ا أراد من النساء . فقالواہذا لك یا محمد وتکف‌عنشتم آلھتنا ولا تد کرھابسو: 
بان لم تفعل فاعبد آلھتنا سنة . قال : حتی أنظر ما پأتینی من ربی . فأنزل الله دقل 
"اأبھاالکافرون) الی آخر السورۃ وأنزل:قل أفغیر القەتأمرونی أعبد أبھا الجاھلون. 

۱- سورة الکوثر : عدھا فی الانقان مما نزل جمعاً وروی عن مسلم عن 
'نس قال بینا رسول اللہ (ص) بین أظھرنااذ أغفی اغفاءة فرفع رأسه متبسما.فقال: 

حیمانااأعطیناك الکوثر حتی‌ختمھا 
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... الحدیث ( ٥٦‏ )وقال فی اسباب النزول : : آخحرح ابن الہنذرعن ابن‌جریح قال 
بلغنی ان ابراھیم ولد النبی (ص) لما مات قالت قریشأصبحمحمد أبترفغاضەذلك 
فنزلت انا أعطیناك الکوثر تعزیة لە . 

وفی تفسیر علی بں ابراھیم : دخ ل ر سول اللّه(ص)المسجد وفیەعمرو بں العاص. 
والحکم بں ١بی‏ العاص قال عسرو یا أبا الابتر وکان الرحل ھی الجاھلیة اذالم یکر 
لەولد سمی أبتر. ثم فال عمروانی لاشنأمحمدا أأی أبغضہ؛ فانزل اللهعلی ر سو ل(ص) 
جانا اأعطیناك الکوثر فصل اربك وانحر ان شانك ای مبغخضك _س عمرو ایں 
اض فی رو وی لا رو لف اس 

فیطھر مما تقدم أن 2 ثر نزلت دفعة ۔ وما نقل فی اسباب|انزول عنالمزا 
وعمیرۂ بسند (قال انه صحیح)۔ عں ابں عباس قال : قدم کعب بن الاشرفمکة. 
فقالت لە فرینی أنت سیدھم الا تری هذا المٹیٹر مں قومەیزعمأُنہ خیر مناو نحںأھل 
الحجیج وأھل السقایة وأھل السداىة . فةال أنتم خی رمنەفز لت جاں شا ناك هو الا ہئر 
فلعل الابة فی ضمن السورۂہ فلا منافاۃ . 

٢‏ - سورة تبت : عدھا فی الاتفان مما نزل جمعاً وقال فی اسباب النزو۔ 
آحرج البخاری وغیرہ عن اہں عباس قال : صعد رسول اللہ (ص) ذاتیو معلی!لصذ! 
فنادی یا صباحاہ فاجتمعت اليه قریش . قال آرأیتم لو أخبرتکمأںالعدو مصبحک5 
او ممسیکم اکنتم تصدقونی ؟ قالوا بلی . قال : فانی نذیر لکم بن یدی عداد. 
شدید فقال اہو لھب تباً لك ؛ الھٰذا جمعتنا ؟ فانزل اللہ :تبت بدا ابسی لھب..الی 
(وامر أته حمالة الحطبء . 

واخرج ابن المنذر عن عکرمة مثله : ورواہ صاحب مجمع الببان فی تفسر: 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس . والذی بظھر ان‌سورۃتبت نزلت جملة واحد:. 
اذ انی لم ار خلافاً فی ذلك . 

۳۔ سور ۃ البینة : عدھا السیوطی فی الاتقان مما نزل جمیعاً قال : 
احمد عن ابی حیة البدری قال !ما نزلت لم یکن الذین کفروا من اھل .. 
آخرھا ء قال جبریل : یا رسول اللہ ان ربك وأمرك ان تقرثھا وانی لم ار فیھاخلاہ 
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الا ما رواہ فی تفسیر البرھان عن الاعمش عں عطبة عن الخدر 

وقد روی الخطیب الخوارزمی ےں چاہرائه لہا نزلے مذہ الابة ااں الدین 
آسوا وعملوا الصالحات اوللك خیر البر ہق قال النبی (ص) علی خیر الریةءوفی 
روایة جابر کان اصحاب رسول الله (ص) اذا اقبل علی قالوا جاءحیر البریه.ءولکں 
ں الممکن ان الایة نزلت فی ضمن السورۂ الکاملة لا وحدھا: حتی لا بنامی ماسبق. 
رانھا بجمیع آیاتھا نزلت دفعة ء فاذن لا خلاف بن الاقوال . 

٤‏ سورة النصر : عدھا فی الاتقاں مما نزل جععاأوقالفی اساب النزول: 
احرح عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن الزھری قال : لمادحل رسولاللہه(ص) 
ٹک عام الفتح بعت حالد بن الولید فقائل بیںمعہ صمةرف پرنس ۔اسعل مکةەحتی 
مرەهم الله ء ثم امر بالسلاح فرفع عیھم ؛ فدحلوا فی الدین فأئزل اللہ ,اذاجاءنصر 
لن والفتح) حتی حتمھا . وفی تفسیرعلی یں ابراھیم ابھا تر سی فی حجذالوداع 
داذا جاء نصر اللہ والفتح) فلما بزلت قال رسول اللہ (ص) ىعیت الی نفسی فحاء 
الی مسجد الخیف فجمع الناس الخ . 

وفی تفسیر البرمانعن الواحدی ابە روی عکرمة عں ابں‌عباس‌قال : لمااقل 
رسول الله (ص) من غزوة خیبر وانزل الله سورذ الفتح قال: یا علی ویافاطمةاداحاء 
نصر -ئئ0 آخحر السورۃ. 

وفی تفسیر مجمع البیان نقل عنمقاتل لمانزلت ھذہ السورۂ قراھاعلی اصحابه 
شفرحو ا واستبشروا وسمعھا العباس فبکی الخ٠٠‏ 

اأقول : ان الاعتبار یشھد فی امثال ھذہ السورة القصیرۃالمرتبطة المضمون 

باج لت ہلت 

-۵٥‏ المعوذتان : عدھا فی الاتقان مما نزلت جملة ٠‏ بل السورتان نزلتا معاً 
(۱۸) ء وقال فی النوع الاول من الاتقان : المختارانھمامد نیتان‌لانھما نز لتا فی قصة 
سحر لبید بں الاعصم کما اخرجه البیھقی فی الدلائل . وروی علی بن ابراھیم فی 

سیرہ عن ابيه عن بکربن محمد عن ١بی‏ عبد الله (ع)قال کان سہب نزول المعوذتین 
ہت (ص) فنزل جبرئیل بھاتبن السورتین فعوذ بهما. وفی تفسیر 
البرمان عن الفضیل بن پسار قال : سمعت ابا جعفر (ع) بقول ان رسواللہ (ص) 


۷ ا 


-ے۔۔- کسہ ےہ 
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فالاعتبار ابضاً یشھد علی نزول السورتین دفعة واحدة فان مضمونھما وھےم 
الاستعاذۃة واحد ۔ ثم ان الاعتبار یشھد کذلك ء علی نزول جمیع السور الفقصیر 
دفعة واحدة . 


(و بھذا بتبین لنا الجواب علی السؤال والحمد للەاولا وآخرا . 
م 
الہ وامُرے 


۳٣ سورۃ الفرقان آیة‎ )٢( 


مجچجک٘ہ ‏ ہس ہصح 


)٣(‏ أاَیاً سودہ الفرقان الایتں ۸ د۹ 
)٤(‏ تفسیر العیائی فی سودۃ المائدة 
(() تفسیر مجمع البیان فی سودہ المائدہ . 

۳۷ الاتقاق للسیوطی - باب فیما نزل مغرقاً س‎ )٦( 
نفسیر مجمع البیان فی سودت البراعة‎ )۷( 
تفسیر البرھان فی سودۃ البراءة‎ )۸( 

(۹) ہامش تفسیر الجلالین 

۳۸ الاتقان ص‎ )١( 

(١اں‏ الاتمان س ١۳‏ 

)٦١(‏ محمع البیان فی سودۃ الصف 

(۱۳) الاتقان سص ۳ 

)١١(‏ مجمع الیان فی نفسیر سورع المح 


)١۵(‏ المستددلد السُحی 
)١١(‏ الاتقانسص ١٤١‏ 

(۱۷) الاتقان أَيعَاً س ١٤١‏ 

(۱۸) الاتمان سص ۳ 
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(بعد أن قدم آینشتاین ء 
نظربتەالعلمیةءحول:(تفجیرالذرۃ)؛ء 
الی احدی المختبرات العالمیة ء 
ونجح المختبر فی : تفجیر الذرۃ؛ 
لاولمرة فی تاریخ العلومالطبیعیة؛ 
آنذاك عقد الصحفیون حواراً مع 
ایلٹاین ٦‏ حول ھذاالحدث 
العلمی العظیم ؛ والذی تمثل فی : 

(تجزئة الذرۃ) بعد أن کان کل 

العلماء بالاجماع بعتقدون بأنالذرۃ 

می : (الجزء الذی لا یتجز؟) ! 
(ومن بین الاسئلة الکٹیرۃالتی 
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گن :جعفرالہادک 


طرحھا الصحافبےون علی العالم 
کان السوال التالی : 

کم ھی نسبة معلومانکم الی 
مجھولانکم؟؛ . 

وما کان من ابنشتابن الا ان 
اشار الی سلم صغیر کان فی مکتبتہ؛ 
(ومضی بقول فی کثیر منالجد ؛ 

(ان نسبة ما أعلم الی مالااعلم 
مثل ما بن ھذا السلم الصغیر؛ الی 
(تلك السماء العظیمة ء من النسسة 
والفاصلق ! ! 
على ھامش‌ھذاالخبر ؛ لنا أننتساءل: 
ماذا کان ذلك العالم الکبیر ء بقصد 


القرآن فی الایة ن۷) من سورة البقرةۃ ‏ فہء بدلیلحرف(لو) ء فلایکونالتعبر 
بقوله تعالی : (وان منھا لما بھبسط من لھا بالخشوع فی ھذا المورد الا نتعبر! 
خحشیة اللهہ ء گا مجاریا . . 

س مز توافت 5 ولکن ھذا التاویل وان کان علیحق 
الی الحجارة ء وبدبھی أنالخوف لیس ألگا نسباء الاأنه لا پنسجموقاعدة :(الظھور 
سوی(انفعال) صادر من أعماقالشعور ؛ [ہم القرآنی) (۸) ء کما انه یتعارض نوعاً 
لامرالڈی یعنی : أن الحجارة تشغعر... اگ ما مع (أدب القرآنہ الذی اتسم بالدنة 
فھی ‌اذن تخاف ۰۰۰ (۷) [ا المتناھیة ء وتقریر الحقائق الٹھسائیة .. 

ومثل ھذہەالدلالةالصریبحة اییکن آھا مضافاً الی انە تأویل لا داعی لە بعد ان 
ُں ننقصھابتصو رعابرمفادہ:اأن الحجارۃ لا قرر القر آن فی مواضع اخری ؛ تسبیح 
لا تملك حا ء فکیف اذن نشعر ء وھو [چّ الحجر - کما لاحظنا نسوذجاآً منە فی 
تصور غیر علمی ؛ لانے لا بنطلحق نم الّأية السابقة - . 
استکناہ کامل لاعماقالحجارةۃ ولابقوم آا ٣‏ الادض تتحدث : 
علی احاطة کاملة وشاملة بحقیقتھا ‏ |چ 

الین وظطاخر ٣‏ اتوج ما فی سورة (الزلزال)حیث بقول ؛ ویومئد 

وتکشف عن ھذہالظاھرۃ الابة(٢۲)‏ ألا تحدث اخبارھا ٭ بأن ربك أوحی لھاء. 
من سورة الحشر عندماتقول :دلو أنز تا [چڑ وبتجلی فی ماتن الابنن بوضرح 
ھذا القرآن علی سیل لرأیتہ خاۂعاً لا کیف ان اللہ بوجه وحیه الی الارض ٠‏ 
منصدعاً من خشیة اللہہ ء علی اساس‌ان [ق ثم تنطلق الارض تتحدث عن اخبارھا 
الخشو عو أیضاًانفعالصادرمنالشعور . 8 وذلك فی یوم القیامة . 

ورہما حاول بعض المفسرین تاأویل |0 والارض ۔ هنا _ هسی ھذہ الارض 
الایة مدعیاً بأن الابةتعنی : ان الخنوع ھا التی تعیش علیها ء ھسی هذا الراب 
قد یصدرمن الجبل ادافرض حلولالحاة ‏ والصخر والحجر . . ولیس غیرذلك . 


وھذہ حقیقة اخری یقررھا القر آن 
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آما الحدیث . . فھو الکلام الذی (وقد اشتد الخلاف بینھم فی معنی 
بنقل الی‌السامعما یعتلجفی نفس‌المتکلم [٭] (تحدث الارض ۔ثم بقول -: ولکن 
وضمیرہ ء وباطن شعورہ .. [لا لا محل لھذا الاختلاف بعد ما سمعت.. 

وھی تعابیر لا تتحمل تأوبلا .. [چچ [من آیات النطق الحقیقی] )١(‏ ۔ 

ولذلك یقول العلامة الطباطبائی نی تا ٤‏ - الارض والسماء قد الاوامر: 
تفسیر ھذہ الابات : 

قوله تعالی : وبأن ربك أوحی لھاء ۱ ہت ئا 

سا مک |لا من سورة فصلت:حیث بخبرنا الل قائلا: 
الیعنی : ان الا رض ث اخبار آھا ہجوت 

۱ : گی ۰ استویٰالی ‌السماء وھی دخان؛ فقال 
بب ان رك أوحی لھا أُن تتنحصدث؛ ۵ ویر 
گا 


وهھذا ھوما نلحظه بجلاءفی الایة(۱٥)‏ 


ھی شاعرۃ ہما یقمع فیھا من الاعصال؛ لھا وللارض ائنیاطوعاً أُو کرهاً قالتا : 
خیرھا وشرھا ء متحملة لھاء یژؤذنلھایوم [ڑا آتینا طائعین؛ . 
القیامة ء بالوحی ؛ ان تحدث اخبارھاء 0 والایة صریحة فی توجیے الاوامر 
وتشھد ہما تحملت ؛ وقد تقدم فی تفسیر [قا الی السماء والارض ؛ وهو یکشف عن 
فوله تعالی : (وان من شیء الا یسح جرد قاہلیة لتحمل التکلیف فی السماء 
بحمدہ ولکن‌لاتففھون‌تسببیحھم)الاسراء: [|0] والارض ؛ اذ کیٹ بیصح توجبهھ 
٤٤ء‏ وقولە : وقالوا انطمنا الله الاغا پچ 'لمسؤولیات الیشیء لمیکں قابلاوأھلا 
انطق کل شی حم فصلت ۰٢٠۲ء‏ آن آگا رطع لذلك ‏ ہدامة أں تکلیف من لا 
پھر لہ تو و 5 ا بصلح النکلیف محال علی اللہ ؛- کما 
وہس و مع کنافی یٹول المتکلمون-۔فھوو(التکلیف بالمحال) 
وی پوت .... آالاسواء. 

رج مہ جو علی اننا نواجە نفس التفسیرفی آیة: 


وجھة نظرہ فی الاختلاف الذی وفع 

الشرو سرال اب نت گا داناعر ضناالامانةعلی السماواتوالارض) 
الارض) علی وجەالدقةءوھل أُنەبالمعنی [چ الاحزاب/۷۳ء سواء بسواء. 

الحقیقی أم لا ؟ فیقول : آگا. ومکذا تأنی مذہ الابات (الدالقعلی 


وجودااشعور والادرالافی عمومالکائنات سے ظلالہ عن الیمین والشمائل سجد ألوھم 

لتبرھن ۔بلاتردد۔ علپی:(امتانیةالتسبیح) [لا داخرونہ . 

فی ہذہالکائناترغم انالانسان‌لایستطبع یچچ ولکن قبل التعمق فی ھذہ الابان 

اق اف [ا] لابد من مراجعة اللغة لمعرفة معنی کلہة 
واعتقد اننا سنکوناکٹر تسلیمألھذا [چم السجود . . 

الواقع الکونی اذا عرفنا ان الققَرآن 2 اذ : 

تجاوزھذہالمرحلة؛الی‌اثبات (السجود) ۵ ماذا ۔یعنی الجود فی اللفة ؟ 

فی ھذہ الموجودات . آتا فی ری ہہ 
ومن اُجل ان نستطیع قبول مد 

الحقیقة بنحو أفضل یجدر بناأننستعرض [قَآً 

الابات التی تشیر بصراحة الی قضسیة 0 فاذا قیل : سجد فلان فان ذلكیعنی 

السجودفی الموجودات لیتسنی لنابعدئذ 2 ا ید مد الخضوع ٤‏ وأظھر غایة 

التحدث عنھا بتوسع (011) . پک التدلل . 
واوضح الابات فی ھذا الأنمی : وبھڈا المعنی للسجود یتضح اں 
١۔‏ الایة ۱۹ من سورة الحج:زدالم آ9ا السجود عملیة تأتی عقیب سلسلة من 

تر ان الله یسجدلە من فی السمواتومن ا3 الانفعالات الباطنیة (الشعوریة) . 

فی الارض ء والشمس والقمر والنجوم 2 والان الی الایات نسہا : 

والجبال والشجر . . . الخء . -١‏ تنص الایةالاولی بشکل صریح 
٢۔‏ والابقة ۷ من سورة الرحمن : |وا علی أُنالسجودالذی تمار سە‌المو جودات 

(والنجم والشجر یسجدانء . امام الله .. لم یکن مقصوراعلی ‌الانسان 
۳۔ والابة ۹من سور ۃالنحل:داو لم آ8 ُر ما یماثله فی الدبیب والحر کة: وانما 

بروا الی ما خلق اللہ من شیء یتفیؤوا ' هو عمل یشمل الشمس والقمر والنجوم 


والجبال والشجر . . حیث تقولالایة: علی الانساں العادی ادراکھا والوقوف 
دالم تر ان القیسجدلء .. .واوں_ آٹا علھا ‏ لتنامبھا سی الدقة والنسوض 
والفمروالنجوموالجبالوالشجر...الخ) ھا والخفاء ۰ 

٢۔‏ ثم ینص القرآن علی سجود |8 غیر ان هھذہ الابات - اأیضاآً لم 
بوعین من الموجودات . ھما النجم آا تسلم ۔ رغم صراحتھا۔ س التاوبلات 
والشجر علی اساس انالشجر ھوالمادة [ی] التی تسعی لاسباغ صمة ال جاریےۓ علی 
الاکٹر التصاقاًبحیاۃالانسان ؛ وانالنجم [اٌ مدلولاتھا . 

حیث ذھب بعض المفسرین الی آن 
السجود هنا تکوبنی أیضاً .. مرذبحجة 

انھا عدیمة الحباة والشعوں ومرۃاخری 
٣‏ ثم تتوسع الدائلرۃ فی الاة ٠‏ : : ات 
و2 وج و بححة ان التۃ لتنصبص علی سجود الانسان 
الثالثة لتشمل کل الموجحودات حتی ۱ 
: 2 فی سیاق الایة ۱۹ من سورۂ الحج‌دلیل 
اوا. او ۰ ٹث نہ : را 
سی اس یب 200 علی ان سجود القمر وا لضمس والجبال 
بروا ال ما خلق الله من شےء ‏ بیتفیؤوا 7 : 
بروا الی خلق الله من شی لا انما ہو سجود تکوینی: اذ ذکرفی قبالہ 
طلاله . . . سجدا للہ) . ک2 ۱ : 
' ۰ [0] سجود الانسان بصورة خاصۂة . 

وفی کل هذہ الایات بتجلی بوضوح [9ا فر لا الم ٠ ٠‏ : 

ا ا ا ا اھ رك کت ین 
ت ۹ ٠‏ و 
0000 اق سجود هدہ الم وجسودات هسو ہبمعنی 


علامته التی بھایھتدیوعلی ضوئھا یسیر 2 
ونتول الایة: (والنجموالشجریسجدانء. تا 


الاطلاق : بمعنی أُنھا تظھر من نفسھاغایة 

طلاق ‏ ہمعنی آنھا تظھر مننفس ہا ا ازخضو عاللاارادی لسنن اللہ فی الکون 
الخضوع والتذڈلل امام الخالق العظیم ۵ والتکو بن لیس الاءفیکون اطلاق السجود 
دی الفدرۃ المطلقة والارادة الاعظم آپما علیھذہ الموجودات بالمعنی المجازی. 
رك نر خرف ری ولکن ضم هذہ الابات الی آیات 
وجود الخلضات الشعوریة لدی هسدہ 2 ت آلە ۲ 


الکائنات . . تلك الخلفیات التی یصعب عنھا فی مطلع ھذا المقال - بجعل ھذا 


٤ 

الرأی ضعفاً هو الاخر ء اذا انتھی بنا |چیڑ ول الحجة الحجة البالغةء ٠‏ 

الجدل الی النحا'کم الی ناعدہۃ : آاً افیاً :اذا کانت‌ہذہ الکائنات تشعر 

( الظھور القرانی ) ؛ وقاعدة ( الادب آچ وتدرك حفاً واذا کانت کل ذرۃة فی ھذا 

القرانی ) الذی یحرص علی ان پضے آلا الکون لیست سوی : (آلة جل )د 

کل شیء فی موضعہ المناسب ؛ویمنحہ ا (عدسة کامیرا) تسجل کل أمقوتصور 

مساحته المناسبة ٠.‏ گا کل صورة ؛ وتضبط کل حر کۂة ..فکیف 
السجود الکو ئی وار ثباطه بنا : 2 بسمح ھذا الانسان لنفسه ان بنطلق فسی 
ومھما یکن تفسیرنا لھذہ الابات [8] اقواله بلا حساب ؛ وینساقمع شھوانەہ 

فان ھنااحقائی کثیرۃ تطرحھاهذہ الابات آگا بلا حدود و یتمادی فی جرائمه دونما 

علیتا واهمھا حقیقتان لایمکن الفرار من [پا تفکیر ٠۰‏ 

مجابھتھما وھما : آگا ‏ زذا کانت مذہ الارض ستخبر - 
اولا : اذا کانٹت ال کائنات کلھا ا یوم بمثل الانسان امام ربە ۔- عن کل 

شہم وتسجد لہ حتا سا الڈی پسو غ گلا ماارتکب . . لقطلۂ بائلةء وانلة بلفظ ؛ 

لھذا الانسان ان بعرض عن مثل مذا آلاو ذرة ذرۃ۰. 

السجود والاطاعة والخضوع ءوماالذی [ھا] فی ذلكالیومماذابصنعالمجرمون؟ 

یسوغ لە ان یتمرد وھو یری ام بے آگا وبماذا یەنذر المتکاسلؤن ؟ 

أن کل ھذا الکون وھو اصغر و أعجز |8 والی این یفر المذنبون ؟ 

مافیه خاضع لخالقه ء طوع ار ونیں؟ آگا وماذا یجدی الانسان اذا ھوحاول 
فما الذی یجوز لە ان ینحرف عن [] ان بتلصص فی ارتکاب جرائمه؛ و اذا 

تحقیق نظم الو تشریعانہ:وپنکاسل فی اَل هو حاول ان یخطی ؛ ویسنتر ٭ فھل کل 

انفاذ مشیثتە ء وحکمہ.. فی نفسهہاومجتمہ؟ آقا ذرۃ فی الجدرالتی‌ینستر بھا عن‌الاخرین 
ا لیس سجودالکائنات وخضو عھا-[8] والاغطیة التییتخفی بھاعن‌الناظرین؛ بل 

اذا تدہر -۔ حجة عليه بالغة ؟ . الا وھل کل ذرۃ من خلایا جسمه وجلدہاا 


۲٥٣ 


(عدسة کامیرا) و (شریط تسجیل) تشھدعليهونخبر عنەءوتەضحەو تہدی۔۔او بە؟؟! 
دو ہوم بحشر أعداء الله ؛ الی الناد ء فھم یوزعون! 

حتی اذا ما جاڈھا ء شھد علیهم سمعیم ؛ وابصازدھم؛ وجلودھم ء ہماکانوا 
بعملون ! ! 

وفالوا لجلودعم : لمشھد ٹم علینا ۹! قالوا : انطقنا الله الىذی الطق کل 
شی ؛ دھو خلقکم أول مرةء واليهە ترجعون ! ! 

وما کنتم لپستترون ان بٹھں علیکم سمعکم ولا أبصاد کم ء ولا جاود کم 
ولکن ظنتم ان الله لا بعلم کثیر ا مما تعملون ! ! 

وذلکم ظکم الذی ظمنئم بر بکم أُرداکم : فاصحتم من الخاسر بن ! 

فان بصبر وا فالہاز مثنوی ٹم ء فان _ستعتبوافما عم من الیعنسین !4 
سور فصنت من الایة ٢٤/١۹‏ 


)١(‏ الطریف ان الائسان الحدیث لیس فقط توصل الی فلق الذدۃ . بل استطاعان یراب 
۔ هن کب _ کل تفاعلاتھا ' ابتداءٴ من تجز مھا الطبیمی ْ' الی تحولھا الی الطافة ۔ فی 
الاحسام المشعة ۔ کالرادیوم ْ' بل ونجح فی تحویل الدرع الی الطافة. ۰ وتوصلال یما ھوأعمق, 
وفئی ھذا ما بدل علی قصور علم الانسان بل وضالته ‏ جاء معلومات الکون الحمة ‏ ویؤید ما 
بفوله اینعناین ۔ 5 المترجم َْ 

)٢۲(‏ للتوسم الاکٹر . راجع کتاب : (الانسان ذلك المجھول) و کتاب: (آفاق لا تحد). 

(۴) کما حدث الان بالنسبة الی کثیرمن‌القضایاالتی کانالانسان بأىی ان یقبلھا بسھولة؛ 
کان یمدھا ضرباً من المحال , حتی اذاجاہالعلم تحولت کثیرمن المحالاتالی حقائق ملموسة. 

۔۔المٹرجم ہے 

)٤(‏ المقصود بالصمت العلمی ھو النأامل والثفکیر البناء وھو نقیض الصمت اللامبالی. 

)٥٢(‏ مد یعد من‌مفاخر المسلمیں ان تکون هذہ الْمّاعدۃة ھی مذھبھم طوال فردن الحضّارة 
الاسلامیة الغابرۃ × دھی کانت 7 أَبناً ۔ صبب تقدمھم فی الملوم کی وھذہ القاعدۃ باخصھا اد 
دلاسفٹھم الکبار وھوالغیخالر ئیس ابن سینا قائلا : (کلما فرع سممك فذدہ فی بقعة الامکان 
٭الم یم عليه قائم البرھان) ! او ما لم یذدك عنەواضح البرھان . ۔ المترجم ۔ 


اگ 


)٦(‏ وھذا هو الغرض الاساسی من هہذہ الیحوث بل وھو الغفرض الاساسی مسن عسرض 
الفررآن لایات الافي والافاق التی یزخر بھا ذلكالکتاب الالھی الخالد . ۔ المٹرجم۔ 

(۷) ذھب العلامة الطبرسی فی تفسیرہ مجمم الببان الی ھا الرأی ولکن فی سورۃ 
احتمال , حیث قال : (ان اللہ اعطی ہعض الجبال المعرفة فعقل طاعة ال۵) 

.2 دذکر بعض الروایات التی تؤید امکانیة وجود الٰشعودر فی الجمادات منھا قوله ۔۔ صلی 
ال عليه وآن وسلم ۔(ان حجراً کان یسلم علی فی الحاعلیة ٠‏ وانی لاعرفہ الان)۱ راجعممجی 
الببان المجلد الاول ص ٥٥١‏ فی تفسیر الایة اعلاہ . ۔ المئرجم ۔ 

)۸( والمتفق عليه أن الظاھر المّر آئی حجقفی نفسه ما لم تردقرائن صارفةعنہ: والٹات 
نہ لیس منا أو فی مواضع مشابھة قرائن‌تمارض ظواھرھذءالایات ؛سوی تصورات بعض المفسرپن. 

5 المترجم سَ 

(۹) وقد جاہ فی تفسیر مجمع البیان مجموەة من روایات پمکن اعثبادھا أدلة صریحة 
علی هذا الائجاء : 

(منھا) ۰ فولە ۔ صلی ال عليه وآلە وسلم ۔ فی تفسیر الایتین المذ کودتین : (71۔درون م' 
اخضارھا ؛ قالوا : اللہ ورسولە اعلم ٠‏ . قال : اخبادھا ان تشھد علی کل عبد وأمة ہما عملعلی 
ظہرھا؛ تقول : عمل کذا وکذا ء یوم کذا وکذا . . ھذا اخبارھا) . ٠١‏ 

(ومٹھا) قوله ۔ صلی الله عليه وآلوسلم ۔ : (حافظوا علی الوضوء ء وخیر أعمالکمالسلاق 
وتحفظوا من الارض فانھا أمکم , ولیس فیھا أحد بعمل خیراً أو شرأً الا وھی مخبرة بە)!! 

مجمع البیان مجلد٠‏ صس۷٢۲٭*‏ 


(ص"0) تفسیر المیزان ۔ المجلد العشرون ۔ سص ۸۵]) . 

)۱١(‏ جب ان یکون معلوماً لدی القادیە الکریم ان لیس قصد الکاتبِ ھنا ان یثبت اں 
السجود أو النسبیح ۔ عند ماعدا الانسان ۔ یتم تماماً ہالطریقة الئی یصدد بھاعن‌الانسان , فذلك 
لا سبیل اليە ۔غی الواقع۔ الا أن غایة ما یرمی الیە ہو ان یثبت علی ضوء عذہ الایات ان کا 
ھذہ الموجودات تتحلی بنوع من الشعور والادراك لنمرف بعد ذلك ان العالم هذا لیسں فی 
الحقَيقَةالاہمثابة جھاز واحد یدرك ویریویمی وانالانسانمحاط ۔ اینما ذھب ۔ بالعبون‌الماھرۃ 
والاذانالمامعۂ ؛ وعدساتالملاحظةالئی تتعقّب اللحظات والخطی والحر کات ۰ ۔المترح 





او 








: د وت 
-- َلهالنه ا ضتة 
ا رع زالررےاےالظیر 
کہ ہت ای . 


بامن رآہ پنیسر الکفسر عمار ! 
فی کل یوم أکف البغی تصرعہ 
یعذبون الفتسی !لاذنب قارفه 
الام فی النار تحمی مثنل والدہ 
بحرقون الضحایا فی محارقھم 
قضت (سمیة) ظماأی ! یاھناءتھا 
أو لی الشھیداتفی الاسلامعندكمن 
وذا قرینك .. ماجربت فرقتہ 
بدا المقام رسول الله بش رکم 
۴ 
مر الرسول بعمار یعصذبه 





الھول من حولە - والقید - والنار! 
والمشر کون علی ماجاء شوار 
ومالمه ینھم ظھسر ولا جار ! 
والقلب مضطرم ءوالقوم کفا 
حتی یزید ااضنی . . والعزم یٹھار ! 
فی جنة الخلد ! نعم الاجر والدار ! 
اٹھی المشارب لوان و آأنھار 
انی الشھیدین ء والاشھاد أبرار 
طوبی لکم .. فی جوار الحق أطھار! 
۷ی تر 

بالنار باغ ۰ . لھا لفضح واضسرار 


ماس ولَصینابسلو ال رررنی ررضانہ۔۱۳۹۱ھ 


دنا الرسول وفی عیليه دمعھما 
وقال : کونی لەبرداً فما فتثئت 
فأھنأھنیثاً أہا الیقظان وامض علی 
وان لفظت بماشاءوە من عبث 
قد انزل الله فیمن اکرھوا کلماً 
والیوم اذ ترکت مخزوم یائسة 
فالحق پ رکبك رکب النورمحتسباً 
٥‏ 
طاف المطاف بعمار وقد أُزفت 
فکان ردہ (علی) فی خصومتہ 
فی حرب (صفین)أبلی مثل عادته 
فقال وھو یلبی الصوت فی فرح 
وأنزاح عن فئةالبغی‌التی غبرت 
یاوبحه فئة العدوان تقتله . ! 
و أدرك الامر حزں البغی فار تجفو ا 
فصاحمن فوقھمیدعو (معاویة) : 
لسنا البغاۃ ولکن من أماں ب4 
عمار . . بشراك..قدادر کتمنزلة 
لقیت فی جنةالفردوس من سبقسوا 
عمار . . ألف‌سلاممن محبك ما 


۸ 


٭ 


ومست الوجه کف منه معطار 
حتسی بدا بعدھا للکف اسسرار 
درب الجھاد . .فملء الدرب أنسوار 
والعقل فی غیبة . . فالله غفار 
فیھا رجاء . .واکسرام . ..واعذار 
تلك الحماقة . . والجانون قد ساروا 
یحدواكا من بدرھم حب وایثار 
٭ 
ساعاته الغفر . . والجھال أضرار 
للمعتدین وقد ضلوا وقد جاروا 
حتی دعتہ الی الاحباب آقدار 
وحوله من دعاة الحسق أنصار 
بھاا نبوعة خیسر الخلق آستار 
حا نفسن بقتصل الاطھار غدار 
وثار فِیھم من الانےذار اعفصار 
المرجفون ھذا القول أغمار 
للصرب قاتله .. والبغضی مکےار 
تناقلتھااعن المختار آسفار 
وکل نفس ھا بالموت مقدار 
ناحت علی الايك فی الاسحار أطیار 








. الاستثمار السریع‎ ٢ 

( اھم - مجالات الاصلاح الاجتماعی - أ - مجال الحقوق ۔ 
المشگلة المالیةء 

٢‏ صد البخل والتر ف ۔ التزھد بالدنبا ۔ 

7 المساوؤمة الفاشلة *٭ 

٦‏ الدقة فی التوز یع ۔ 
الاستثمار السر یع : 


مر بنا ان الحماس الذڈی رافق توجہ الامة نحو الامام امیر المؤمتین (([ع) 
طالبة منە ان یقبل البیعةءکان بمثل عنصراً بقل وجودہ اتحربك الامة ضد اعداتھا و 
اصلاحشؤو ٹھاۓ,وفرصة مساعدة نادرۃلتحقیق الخطوات الواسعة التی تتطلب الجھود 
الکبیرۃ ... ورایناکیف ان الامام (ع) رکز ھذا الحماس بالامتناع المشروط عن 
الیعة تارقھو بالرواء الفکری و التریة التوجبھیة عن طرىق خطبےه ااشریفه تسارة 
آخری .. . وھا نحن فی ھذا الفصل نتعرض للاسنثمار السریع الذی قام ب(ع) 
لھذہ الحالة الفریدۃءلتحقیق بعض اھم الخطوات المطلو بة ل ۔ 


2 
تن ۰ ۰ 

و قد کان لھددالسر عة فی تعاسق الاصلاحات ااحدر بڈاٹرھااامزدھ جح لڈی شماوں 
شقاہ فی الابصال نحو الهد ف پفھو من جھة:سەید من العااقاتالمتاًججة فعلاو ال 
تسٹر خص البذلنفی سبل تحای النتیحةکوەن حیيه احری؛شارلك فی ا؛ماء الحلو: 
متقدة لفترۃ اطولمما بساعد عای امکانبة النةدم بعملیةالاصلاح وتر کیڑھا فی المحتت. 
کماآنہذہ السر عةستفاجیءالقوی المنحر فةفلاتد ع لھامدالا التخعابط للو قوف بو جھھا. 

وعلی ضوء ذلكك نعرف ضرورة المو قف الجدی الصارم من کا انحراق,؛ 
للاستفادۃ من مذہ الغرصة بضر باو کارہ المنتشرة : 

علی اننا بجب ان‌لائنسی ان ھذاالامر۔وھو تحقیق الاصلاح بمختلف شووںە 
التّی سنتحدث عنھاسمو الامر الڈدی دعا الاائرین للاتحاہ ای الامام (ء( ولیس مر 
المعقول ان بتوانی الامام )ع( فی تطب.ة4 خصوصاً وھو بنزسجم تمام الانسجام اید 
الاطروحة الاسلامیة االصحبحة التی بمثلھا أروع تمثیل . 

اھم مجالاتالاصلاح الاجتماعی : 

کان الانحراف بتر کز فی مجالات اھمھا: 

أُ ۔۔ المجال الحقو قی؟و بضمنە المجال المالی. 

ب -٭ہ الہجحال الاداری. 

ا المجال الحقوقی : 

وقد أکد عليه السلام ان الامتیازات الحقوقیة التی وضعتھا الجاھلیة و قدرہا 
التر کیب الطبقی آنذاك ؛ملغیة تمامآفی نظار الاسلامگوان الجمیع أمام الدین‌متساووں: 
وانالفرص مسنوحةللجسبع علی حد سواء فی ‌الاستفادةمن الحقوق و القیام بالو اجبات؛ 
فالحق هو المقیاس لاغبر : 

ر الذلیل عندی عزیز حتی آخذ الحق لە ء والقوی عندی ضعیف حتی 
آخحذالحق منە ء ( نھج البلاغہ ۱ء 

وبوصی الاشتر النخعی فی کتابہ القیم الله ٠‏ 

رد أنصف اللہ وانصف الناس من نفسك+ومن خاصة اھلكہومن لك فیه ھویہ 


۳۱ 


رعِتكوفانك الا تععل نطامو من طلم عباد الله ذاں الله حجررے جول ہاج ےے8ےمٰة لک 


تن 
ا٘حب الامور او سطپا می الٰحی واعمھا ٹی العدلء (ص۱۳۸: )ر٠‏ فی رصع آجر 
مەو هو دستو صي4 خغبرا رالطبفة ااضعی مق وا حمط الله ما ا سحعطاا یں حعد ہم یواحعل 
لپم قسماً من برت ھا إكگو قسما مس غلاتن صوافی الا سالام ون 4 بانگیواں للاقصی 
مم منل الڈی للادنیەو کل قد اسٹرعیہت ح۶ اڈ رسعاہف عم دارہ ات لانعدر 
تضییعك النافهھلا حکاماٰ (لکی المیم فلا تحص ہساٹ عم و ٰ بصعر حدلد لھم : 
ںٍٔ ٔ9 اليكمنھم مس تعتحمہ العیوں وتحمرہ اٰرحالەفعرع لاللت 


ثمتك من اھل الخشة وااتواصسحفایرفع اك امررعم٤‏ بم اتیل چم بالاعداز 
الی الله وم تلماہمفاں ھولاء بی الرعیة احوح ای الانصافىی مس عبرعم٭و کل واعدر 


الٰی الله فی تأدیة حقه الیه٭ء (ص ۹) 


ویقول فی موضع آخر منه:( واجعل لذوی الحاجات منك قسماء تفر غ لھم 
فیە شخصك وتجلس لھم مجلساً عامارفتتو اضع فیە للہ الذی خلقكکو تقعصد جندك و 
اعوانك من حراسك وشرطكمحتی یکلمك متکلمھم غیر متتعتعوفانی سمعترسول 
اللہ صلی الله عليه وآلە وسلم بقول فی عبر موطن:( لن تقدس امة لایؤخذ للضعیبف 
حفه من القوی غیر منتعتع ))ص ۳۹) . 

ویقول ھ وآلزم الحق من لزمه من القریب و البعید ء وکن فی ذلك صابراً 
محتسبأً ء واقعاً ذلك من قرابتك وخاصتك حیث وقم)‌وابتغ عاقبتہ ہما یثقل عليك 
منەھفان مغبة ذلك محمودة ) ص .٤٤٤‏ 

وبمول عليه السلام وھو بتحدث فی امر البیعة : 

ه ایھا الناس اعینونی علی انفسکم ؛ وایم الہ لانصفن المظلوم من ظالمهہ؟ 
ولاقودن الظالم بخزامتہ حتی اوردہ منھل الحقء وان کا کارھا ء ص ۱۹١‏ ء 

ویکتب الی سھل بن حنیف وہو عامله علی اآمدینة فی معنی قرم مسن ُھلھا 
لحقوا بمعاویق:ھ وانما ھم اەل دنیا مقبلون ءابھا ومهطەون البھاموقد عرفواالعدل 


ژزراوہ وسمعوە ووعوەوعاموا ان الناس عندنا فی الحق اسوڈیفتھربوا الی الاثرۃہ 


۳۲ 
فِبعدا لھم وسحٍ ٤‏ انہم و الله لم بنفروا من جورءولم راحھوا بعدل ‏ ص ۱.:. 
ومن کلامله( ع) کامبەطلحة والزیر بعد ببعته بالخلافةو قدعتبامن تر أكمشور تھما؛ 
( لقد نقمتما سیراً وارجأتەا کثیراً . الا تخبرانی ای شیء لکمسا فیہ حق 
دفعتکما عنه ؟ وایقسم استأثرت علیکما بە؟ أم اي حق رفعہ الی احد من المسلمں 


اخذ الله بةاو ناو قلو یکم الٰی الحقءوالھمنا وایاکم الصبر ٦‏ ورحم اللہەامر ءا 
ری حقاً فاعان علیەءاورأی جورا فردەہو کان عوناً بالحق علی صاحبه ! )( روائع 
تھج البلاغة ص ۹۲) 

ثلاث ان حففاتھن وعملت ھن كەبہتك ماسواهن ؛ وان تر کتھن فلا بنفعكد 
شیء سواھن ۔ قال : وماھن 1 فِعَال:الحدود علی الغریب والبعید ٠‏ والحکم بکتاں 
فی الرضا والسخط ' والقسم بالعدل ہن الاحمر والاسود . فقال له عمر :؛أہلغت 
واوجزت'ٰ( الیعقو بی ج ۲ ص۲۰۹) . 

( وقضی علی رجل بقضبة فقال : یاأمیر المؤمنن : قضیت علی بقضبة ملك 
فھا مالی ‏ وضاع فبھا عبالی ١‏ فغضب حتی استبان الٰغضب فی وجھەءئم قالئباشسر! 
ناد فی الناس:الصلاۃ جامعة فاجتمع الناس ورقی المنبر وفحمد الله والٹئی عليه وم 
قال : اما بعد فذمتی رھینة وانا بھ زعیمء بجمیع من صرحت لہ العبر الا یھیج علی 
التقوی زرع فقوم ؛اولا بظماً علی التقوی سنخ اصل ۰.۔)(الیعقو بی ج٢‏ ص١١۲)‏ 

ومن کلام لە عليه السلام٤و‏ ننقله علی طولە لانه من اروغ الکلام : 

ه واللہ لان ابیت علی حسك السعدان مسھداء أوأجر فی الاضلال مصفداً؛ 
اجب اي من أُن الغی الله ورسو له یوم الغیامة ظالماً أبعض العباد وغاصباً إشیءس 
الحطام ٠و‏ کیف أظلم احداً لافس یسر عالیالبلی قفولھاءوبطول فی الثریحلو لھا؟' 

والله لقد رابت عقلا وقد املق حتی استما حنی من بر کسم صاعأءو زابىت 
صہیانه شعث الشعور غبرالالوان من ففر ەم ٤‏ کأنماسودتوجوهھم بالعظلمء؛وعاودی 
مؤکدأ ۰ وکرر علی القول مرددا : فاصغیت الیەسمعی فظن أُنیْ اُبیعه دینی وائع 


۲۳ 


فیادہ مفارقاً طریقتی ء فاحمیت لە حدبہدة ء ٹم ادنیتھا من جسمہ لیعتبر بھا ؛ فضج 
ضجیج ذی دنف من ألمھا ء و کاد أں پحترق مں میسمھا . فقلت ل٭ نکكلتك الو اکل. 
باعقیل ؛ أنٹن من حدیدة أحماھا انساتھا للعبدء وتجرنی الی نار سحرھا جبارھا 
لغضبه ! أُتئن من الاذی ولاأئن من لطی ؟ ! 

اع من ذلف طارق ظر6نانائ رای رغاقت سو قاشتاء السا 
عجنت بریق حیة أوقیٹھا ء فقلت : أُصلة ء ام زکاذ . ام صدقة ؟ فذلك محرم علینا 
اھل البیت ! فقال : لاذا ولا ذاك ولکٹھا عدیة . فقلت : 

ہبلتك الھبول ! أعن درین الله آتیتنی لتحدعنی ٭أمحتبط انت أم ذو جنة ؛ام 
تھجر ؟ والل لو اعطیت الاقالیم السبعة ہما تحت افلاکھا علسی آں اعصی اللہ فی 
نملة اسلبھا جلب شعیرۂ مافعلته ۔ وان دنیا کم عندی لاہوں من ورقة فی فم جرادہ 
تقضمھا . مالعلي ولنعیم یفنی ‏ ولدۂ لاتبقی ! نعوذ باللہ من عبات اعقل ‏ وفح 
الزلل ؛ وبه نستعین ) ( نھج البلاغة ص .)۳٤٣‏ 


وشھد جماعة عند الامام علی (ع) علی ‌النجاشی-و کان مس اصحا بہ۔أنه شرب الخمر 
فأحذہ علي وحدہ ؛ فغضب جماعة علی علی(ع)فی ذلكمنھمطار ق بں‌عبداللهالہدیء 
فقال؛یاأمیر المؤمنین وما کنا نری ان اھل المعصیۂ و الطاعة واھل الفرقة و الجماعة 
عند ولاۃالعقل ومعادن الفضل سیان فی الجز اءہ‌حتی ماکانفی صنیعك بأحی الحارث۔ 
یعنی النجاشی ‏ فأوغرت صدورنااوشتت امورنااوحملتنا علی الجادة النسی کنسا 
نری ان سبیل من ر کبھا النار ۹. 

فقال علی (ع):د انھا لکبیرۃ الا علی الخاشعین ‏ یاأخا بنی تھد!ھل‌ھوالارجل 
من المسلمین انتھك حرمة من حرمة اللہ ەاقمنا عليه حدھا رکاذ لہ و تطھیرآ ؟! یا أخجا 
بنی نھد!انہ من آئی حداً فألیم کانت کفارتہ ہ یاآنخا بنی بھد!ان اللہ عزوجل بقول 
فی کتابه العظیم:ہ ولا یجرمنکم شنآن قومعلی الا تعداواءاعدلوا هو اقرب للنقویء 
فخرج طارق والنجاشی معه الٰی معاویة ء ویقال : انفرحع (المناف ح۱صء). 


نی 

ون ان ھانة اند قال:ر( بیتما علی ) م ادلخطب !وم ااٰحمعة علی المنبر فحاء 
الاشعث بں قیس بتخطی, رقاب الناس فقال :یا أمیر الہ ومنین : حالت ااخملاء بینی و 
بن وجھك . قال : فقال علی )ع( : مالٰی وما للضہہاطرة ) ای الذیں لاغناء عندھم) 
آطرد قوماً غدوا اول الھار بطلہون رزق اللہ وآخر النھار ذ کروا اللہ ؟ أفاأطردھم 
فاکون کالظا لین 84( الیحار ح۱ ص ۱۱۸) ۰ 

وروی ھارون بن سعد:قال عبلك الله ؛ن حعفر اں ابی طالب لعلی (ع)ءیا أمیر۔ 
المؤمنین ولو أمرت لی ہمعونة٤او‏ نفقةو فو اللہ مالی نفقة الا أُن أبیسع دابتی؛فقال : 
ملا والله ما اأجدلك شیا الاٴن تار عد ان (سرق فیعطیك(الیحارجح ٤١‏ ص۱۳۷). 

وروی ابو اسحاقف الھمدانی:ان امرأتین اتتا علباً )( احداھهما من المرب 
والالخری من الموالی فسألتاہ فدفع اایھمادراعم وطعاماً بااسمواء ؛ فقالت احداھما 
'نی امرأة من العرب وہذہ سس العجم و فقال:انی واللہ لاأجد لبنی اسماعیل فیھذا 
الفیء فضلا علی بنی اسحق ) ( البحار ج ٤٤‏ ص ۱۳۷). 

المکلة المالیة: 

وعلی ضوعء ھذہالسیاسة الحکیمة العادلۃءوالتی لااخذھا فی ااحق لومقلائم؛ 
ولا تقوم الا علی‌الاسس الاسلامیة الەرسومة بدون حید اوحیف؛عالجالامام المشکلة 
المالیة بر وکانت تواجھہ فیما بتعلق بھذہ السیاسة نقطتان ھامتان ٤‏ احداھماالثروات 
التی تکونت فی ایام عثدان باسباب غیر مشروعةہوالثانیة:اسلوب توزیسع العطاء ١‏ 

ولذا فقد قام بمصادرة قطائع عثمان للطبقة اللستقراطیة د أیھا الناس ء انسی 
رجل منکم 3 لی مالکم وعلی ما علیکم ء وانی حاملکم علی منھج نبیکم ء و منفد 
ما أمر بہ ہ الا وان کل قطیعة أقطعھا عثمان) و کل مال أُعطاہ من‌مال اللہ ؛فھو مردود 
فی بہت المالەفان الحی لاببطله شیعولووجدت قد نزوج بە النساء وملك الاماء 
وفرق فی البلدان لرددته ۰ فان فی العدل سعة ؛ ومن ضافقف عليه الحی فالجورعليه 
اضیق ہ ( ٹھج البلاغة ص ۱۷) . 


۳٥٣ 

وقال (ع) فی خطاب آخر:و ألا لایقولن رجال منکم غدا قد غمرتھم الانیا 
واتخذوا العقار ء وفجروا الآنھار ور کبوا الخیول الفارهة : وانحدو الوصائف 
الروفة فصار ذلك علیھم عاراً وشنارأء اذاما منعتھم ماکانو ابحوصون ِه . واحرتھم 
ای حقوفھم التی یعلمون ء فینقموں ذلك و بستنکرون و بقولوں : حرسا ابں ابی 
طالب حقوقنا ! أُلا وایما رجل من المھاجرین‌والانصار من اصحاب رسول اللەصلی 
اللہ عليه و آله ری ان الفضل لە علی سواە لصحبته فانالەضل الہر عد' عند الله 
وثوابہ واجرہ علی الله ؛ وایما رجل استجاب الله وللرسول فصدف ملتنا ودحل فضی 
دیننا واستقبل قبلتناء فقد استوجب حقوق الاسلام وحدودہ : فاتم عاد اللہ :والمال 
مال الله ء یقسم بینکم بالسویة لافضل لاحد علی أحد ٠‏ وللمتقن عند اللہ عداً اجس 
الجزاء ء وافضل الثواب ؛ لم پجعل الله الدنیا للمتقیں اجرا ولا ثواباء وما عندالله 
خر للاہرار,واذا کان غد ۔ ان شاء اللہ - فاغدو علینا فان عندہا مالا نقسمه فیکم ولا 
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پتخلفن احد منکم ء عربی ولا عجمی . کان من اھل العطاء أو لم یکں ؛ الاحصر؛ 
اذا کان مسلما حراء . 

فلما کان من‌الغد ء غدا وغدا الناس لقہض المال ؛ فقال لعبید اللہ بں ابی رافع 
کاتبه : ابدأ بالمھاجرین فنادھم ‏ وأعط کل رجل مس حضر ثلاتة دناہیر ؛ تم تں 
بالانصار فافعل معھم مثل ذلك ؛ ومن حضر من الناس کلھم ؛ الاحمسر و الاسسود 
فاصنع بە مثل ذلك . 

فقال سھل بن حنیف : یاأمیر المؤمنین ء ھذا غلامی بالامس : وقد اعتقتهالٰیوع؛ 
فّال ؛نعطیه کما نعطیيك.فاعطی کل واحد منھما ثلائة دنائیر ولم بفضل اأحداً علی 
احد.وتخلف عن ھذا القسمیومئذ طلحة والزبیروعبد الله بن عمر ؛ وسعید بن العاص 
ومروان بن الحکمءورجال من قریش وغیرھاء(شرح ابن ابی الحدیدح۷ص۳۸-۳۷). 


ضد البخل والترف: 
وقد شن (ع) حملة لاھوادةفیھا ضدالبخل والترفوالتکونالار ستقر اطئلیشل 


س 
قدرته علی خلق البون الشاسع بین !ا لطبقات الاجتماعیةو جعل المال دو لة بین طبقةخاصا 
فھو یخاطب البخلاء بالمال والنفس فیقول:( فلا أموال بذلنموها للذی رزقھاءو' 
انفس خاطرتم بھا للذی خلقھاہتکرمون باللہ علی عبادہ ولا تکرمون اللہ فی عباد 
) نھج البلاغة ص ۱۷۵) . 

ویذم حالة الترف التی تقعد عن الجھاد و العمل فیقول مھدداً : 

رد ویل لسککم العامرة ء والدور الەزخرفة التی لھا اجنحة کأجنحة النسو 
وخر اطیم کخر اطیم الفیِلة: من أُو اك الذین لایندب قتیلھم ولابفقد غائيھم...) ں٦۱۸‏ 

ومن کتاب لە الی زیاد بذمه علی ترفه: 

( فدع الاسراف مقتصداً ء واذ کر فی الیومغدأاُوامسك المال بقدر ضرورز 
وقدم الفضل لیوم حاجتك . 

اُترجو ان بعطیك اللہ أجر المتواضعین وانت عندہ من المتکبرین ! و تطہ 
۔وانتەتمر غفی النعیمتمنعەالضعیفو الارماة-انیو جب لك و اب المتصد قبن ؟)كص۷/ 

الٹزھیدبالدنیا : 

وقد شاعت اقواله (ع) فی التزھید بالدنیا الدنیة التی جعلت هدفأمن قبل البعذ 
والتحرر من اسر الشھوات؛والانتقال بنقطة الھدف الی مجال اوسےع بکثئیسر ؛ 
اطارھا الضیق؛ ونفی الحرص وتر کیز الرضا فی قلب المؤەن . 

فقد کتب الی عبد الله بن عباس یقول:ج اما بعد فان المرء قد پسرہ درك ما 
یکن لیفوتهءویسوڑہ فوت مالم یکن لیدرکه ء فلیکن سرورك بما نلت من آخر: 
ولیکن اسفك علی مافاتك منھا ء وما نلت من دنِاك فلا تکثر بەہ فرحاً ءومافاتك 4 
فلا تاس علیہ جزعاً ءولیکن ھمك فیما بعد المروت؛ وکان عبد اللہ یقول:×ماائتفہ 
بکلام بعد کلام رسول اللہ صلی اللہ عليه وآ لە کانتفاعی بھذا الکلام ص ۳۷۸ . 

وقد اشتھر عنه قوله (ع) ( اخوف مااخاف علیکم اتباعالھوی وطول الاہ 
کل ذلك لتعالج بە الحالة المالیة المتردیة عندالاغلب فی حین یتکدس الذھب والفۂ 


ند من استغلوا شیثاً من ماضیهم وقراہتھم بجمعہ وحرمان الامة منه . 
المساومة الفاشلة : 





(وبقدرما کانت‌ھذہ!لسیاسة مصدر فر حوجذل للطبقة المستضعفة الفقیرۃالرازحة 
مت اثقال من الظلم؛کانت ایضاً صفعة لقریش ولغرورها وخیلاٹھا واستعلاٹھا علی 
ناس)فمن ابن لھا بعد الیوم ان تحوز الاموال العظیمة دوذان تنفرجح شفتاں لتقولا 
ا: :من ابن لك ھذا ؟ وکیف لھا بعدالیوم ان تستعلی وتستبد ء وتفرض علی الناس 
ك ظل الاسلام سلطانھا علیھم فی الجاھلیة؟ء (ثورة الحسین (ع) ص .)٣٤‏ 
ولم تنفع مساومات هدہ الٰطمَة مع الامام(ع) وتھدیدھا لہ فی تر کہءفقدرفقض 
ئل مطالیبھا واعلن امام الملا : 
(فاما هذا الفیء فلیس لاحد علی احد فیه أُثرہ ء وقد فرغ اللہ س قسمته ءەھو 
مال الله وانتم عباد الله المسلمون ؛ وھذا کتاب الہ بە اقررنا وله اسلمناءوعھدنبینا 
ین اظھرناءفمن لم برض بە فلیتول کیف شاے (شرح النھح ج ۷ ص )٦۰۴۹‏ 
وقدمشت طائفة من اصحابہ الیه وھی مخدوعة بالموقف فقالت ە : 
ِ) باأمیر المؤ منن اُعط ھذہ الاموال وفضل ھؤلاء الاشراف مس العرب وقریش علی 
الموالٰی والعجم ومن نخا ف ‌عیەمن الناس فرارہ الٰی معاوبةفقال لھم أُمیر المز منن: 
أنامرونی أن اأطلب النصر بالجور ؟ لاوالقہ ماافعل ماطلعت شمس ولاح فی السماء 
نجمو و الله لو کان مالی لواسیت ینھم و کیی و انماھو امو الٰھم ہ (البحارجح٤١٦‏ 
۱۰۹و کذلك تراجع ص (٠‏ 
الدقة فی النوزیع: 
واخیراً فان لنااننشیر الی دفته فی م-أَله التوریع وحرصہ الشدید علی ایصال 
الحقوق الی اصحابھا بشکل یدعو للاکبار ء وقد ر کز علی مألةالاساوی فی العطاء 
رافضاً ای امتیاز لای احدمحتجاً بأن ذلك کان مس سة الرسول صلی الله عليە‌و آلە. 
عن ھلال الجحدری قال سمعت جدی حرة _ أو حوۂ ۔قال : شھدت علی 
ن أبی طالب (ع) أنی بمال عند المساء ء فقال : اقسمواھذا المال ‏ فقالوا: قد 


۲۸ 
امسینا یاأمیر المؤمنین فاخرەالی غد .فقال لھم : تقبلون ان أُعیش الی غد ؟ فقالوا: 
ماذا بأیدینا قال فلا تؤخروہ حتی تقسموہ فأتی بشمع فقسموا ذلك المال من تحت 
ا 

یلتھم ( البحار ج ٢٤‏ ص ۱۰۷). 

وعن ابن نباته انە قال : کان امیر المؤمنین علی بن ابی طالب (ع) اذا أئی 
بالمال أدخله بیت مال المسلمین ؛ ثم جمع المستحقین ؛ ثم ضرب بدہ فسی المال 
فنثرہ یمنة ویسرۃ وھو بقول : یا صفراء یا بیضاء لاتغرینی ء غری غیری . 

هذا جنای وخیارہ فیه اذ کل جان یدہ الی فیه 

ثم لایخرج حتی یفرق مافی بیت مال المسلمین ؛ ویؤتی کل ذی حق حقہ م 
یأمر أُن یکنس ‌ویرش ہ ئم یصلىفیه رکعتین ء م بطلق الدنیا ثلااً یقول بعدالتسلیم: 
بادنیا لاتتعرضن لی ؛اولا تتشوقن الی ولا تغرینی فقد طلقتك ثلاثاً لارجعة لی 
عليك ( امالی الصدوق ص ۱۷۰). 

کان ھذا غیضاً من فیض کلام علی (ع) فی ھذا الجانب الحساس خصوصاًً 
فی ذلك الظرف الدقیق . 

ولئن لم یستطع (ع) ان یواصل مسیرته الرائعة الی النھایة لبروز عوامل فی 
فی الموقف فانه (ع) لم یکن یتعامل مع فترتەالزمنیة ۔ کما سیاتی ۔- بل کان‌یتعامل 
مع التاریخ لیشھدہ روعة العدالۂ الاسلامیة وعدم سماح الاسلام لی تضخم طبقی 
علی حساب الاخرین ۔ 

ولئن کان أعلن نظریاً عن‌الاطروحة بخطبەالتی رسمت الانسانالواعی فانہ(ع) 
نفذ عملیاً هذہ الاطروحة وسار بھا الی مااستطاع ان یصل اليه مقتحماً کل الاذدع 
الاحطبوطیة التی انتشرت امامه . 
















نکلمنا فی المقالین السابقبن عن مدی ضرودۃ الحیاۃ 
الروحية کحاجة اُساسیةللطبیعة الانانبةۃوضر ور تھا لوقا بة 
الانسان من بعض الامر اض الفْبةو الجسمبة والاجتماعہة ۰ 
ونتکلم فی هذا المقال عن ضر ودة الحاة الر وحم ة کعنصر 
اُساسی من عناصر السعادۃ ٠‏ 

ان‌الحیاۃ الروحیة عنصر من العناصر الضروریة لتحقبق السعادة المنشودذذلك 
انه اذا کالت ہذہ الحیاۃ حاجة انسانیة بحکم تر کیبھا الطبیعی کحاجتھا الی الحیاۃ 
المادیة فائه من المستحبل تحقیق سعادة للانسان بحرمانه من حاجته الاساسیةاو من 
بعض حاجاته الاساسیة ء ھذا الی أُن الحباة الروحیة تجعل الانسان یحیا فی عالم 
أوسع من عالم المادة اذ تجعله یعیش فی السماء کما یەیش فی الارض و کلماکانت 
آفاق الحیاۃ أعم وأشمل کان ذلك اکثر انتعاشا وأکبر بھجة وأعمق شعورأًواکٹر 
تنوعاً بتنوع الحیاة . فمثلا فی حیاة الحیوان لون واحد مں‌ألوان الحیاۃوھی الحیاۃ 
'لمادیة بمقدار حاجته المادیة بینما نجد فی حیاۃ الانسان الحیاۃ المادیة و العامية 






والادیة الجمالیة والاخلاقِة والروحیة وکل لون من ھذہ الالوان من‌الحیاةلەەتعنہ 
ولذتەالخاصة ثم انالانسان خلق لعالم اوسع من عالم المادۃ ولیس کالحیوانالذی 
خلق للحیاۃ المادیة فحسب ء ولھذا لما حصرت الحضارۃ المادیة حیاۃ الانسان فی 
المادة فقطءوبالرغم منتقدم هذہ الحیاۃ وھذہ الحضارۃءلم تستطع أن تسعدالانسان 
بل اشقت من‌جهةبقدر۔اواکثر۔مااأسعدتمن جهةأخری وقد یدركھذامن یدرس‌حاۃ 
الانسان فی تلك المجتمعات من خلال تعببر کبار مفکری تلك الحضارة و علماٹھا 
وحکماٹھا ونقدھم لھا.وقدضربنالذلك بعض الامثلةفی المقال السابقء ومنھا أیضاما قالہ 
أُلبرتأشفیتسر عن تحدید الحضارۃ الحقیقیة بقول: دان الحضارة هی النقدمالروحی 
والمادی للافراد والجماھیر علی حد سواء ثم ینتقد الحضارۃ الغربیة المادیةالبحنة 
ویةول××نحن نعیش الیوم فی ظل انھیار الحضارة وھذا الوضع لیس نتیجة الحرب 
وانما الحرب مجرد مظھر من مظامرہ ؛ لقد تجمد الجو الروحی فی وقائع فعلیة 
ینھکس آثرہ علیھا وہذالہ نتائج مدمرة من کل ناحیة .... اننا نبحر بالسفینةفی تیار 
ملیء بالامواج العاتیة تحت شلال هائل ولابد من مجھودات جبارة لانقاذ السفینة 
سفینةمصیرنا من المجریالجانبی الخطیر الذی سمحنا لھا بالانطلاق فیه؛ ومن ‌اعادتھا 
الی المجری الرئیسی ان کان ثمت أمل فی ذلك بدا م. ثم یقرر لذلك علاجأًحاسماً 
فیقول و ولابد من اشاعة الروحیة فی الجماھہیر ... انھم مفتقرون الی الروحیة 
لانھم لیس لدیھم غیر فکرۃ مضطر بة عن الروحیق,‌ثم یتساءل قائلادھل سیکونممکناً 
تحقیق ھذا التطور ؟) وبجیب علی ذلك بقولەولابد من ذلك اذا کنا لائرید أنیقضی 
علینا مادیاً وروحیاً ء ان کل تقدم فی الکشف والاختراع بتطور فی النھایة الی 
نتیجة قاضیة اذا لم نضبطه بتقدم ممائل فی روحاتنا ء فبالقوۃ التی نسیطر بھا علی 
قوی الطبیعة نھیمن بوصفنا کائنات بشریة علی کائنات بشریة أآخری هیمنة ظالمة 
مشثومة ء فان فرداً واحداً أو شر کة لامتلاکھا لمائة آلة تسیطر علی جمیع الین 





























ہرون ھذہ الالة.ولعل اختراعاً جدیداً ان یمکن رجلا واحداً بحر کةواحدة منان 
نل لیس فقط مائة بل عشرة آلاف من اخوانه بنی الانسان ء ولیس ثمست نضال 
کن فیه تجنب تدمیر بعضنا بقوۃاقتصادیة و فیزیائیقوفی أحسن الفروض سنکون 
نتیجة أُن بستبدل الظالم والمظلوم دور الواحد بدور الاخر . والامر الوحیدالڈذی 
کن أن بساعدنا هو أن نتخلی عن السیطرۃ التی علی الآخر ؛ لکں ھدا فعل س 
عال الروحیة . 

لقد اُسکرنا التقدم فی الکشف و الاختراع الذی غمر ہذا العصر فنسینا أں 
ہنم بتقدم الانسان فی الشثون اللامادیة ء وانز لقنا دون تفکیر ولا وعی الی تشاؤم 
(نسان بکل أنواع التقدم دون الایمان بالتقدم الروحی للفرد والانسانيه ہ . 

والحقائی تدعونا الان الی التفکیر کما أن حرکات السفینة الموشکة علسی 
(نقلاب تدفعالبحارةۃ الی ‌الصعود الی ظھرھا وتو یق الاوفات والاشرعة‌بالحبال... 
نا جمیعاً نرید ھذا التقدم الروحی ونرجوہ مرۂ أآحری ؛ ذلك هو قلب الدفۂةالذی 
جب ان نفلح فی تحفیقه ء اذا کان یراد لسفینتنا فی اللحظة الاخیرۃ ان تنتصب من 
جدید و تواجه الریح .٥‏ 

ویقرر الدکتور الکسیس کارلوان عاطفةالحاسة الخلقیة والجمالیة والتقدیس 
می التی تجلب لنا القوۃو البھجة وھی التی تھب الفرد قدرة الخروج من نطاق 
نفسە والاتصال بالانخرین وحبھم والتضحیة من اجلھم ومن قبل قرر ذلك الرسول 
شکل آخر عندما قال (ص)وئلاٹ من کنفیەوجدحلاوۃالایمان: انیکون‌اللەورسولہ 
احباليه مما سواہماء وان یحب المرء لابحبه الا لله ء وان پک رہ ان بعود فی ‌الکفر 
کما بکرہ ان یقذف فی النار > . 

ویقول الفیلسوف الامریکی‌(ولیم جیمسەعن دور الایمان باللہ باعتبارہجزء امن 
الحیاۃ الروحیة فی سعادۃة الانسان ج ان الایمان باللہ هو الذی بجلب للحباة قیمةو 
و الذی یمکننا من ان نستخرج من الحیاةۃ کل مافیھا من لذۂ وسعادۃ ) .وبقول 


الفیلسوف الالگانی دلینتزہ عن دور الایمان فی طمأَنینة النفس دولازالة القلق النسی 
و الروحی ان یژمن بالله عن طریق العقل وان یملا نفسه بسرور عقلی لان القلق‌نائج 
عن الشك والشك وسیلةلتفتیت القلبو قرر الر سول ذلك بقو لەروان اللہهعزو جل بحکمنہ 
وجلاله جعل الروح والفرح فی الرضا والیقین وجعل الغموالحزنفی‌الشكوااسحط, 

ویقول افلاطون عن دور الطھارۃ الروحیة من الرذائل فی طماأَنینة النفس داد 
النفس تجد طمأأنیة تامة وقوة ایما قوۃ عندما تتفق احساساتھا واعمالھا فتختبط رأر 
لیس لھا ان تعود باللائمة علی نفسھا فی فکرة او عمل ظالم فی حق اللہ او فی حز 
الناس .۰ تلك ھی تجارب الناس عن دور الحیاة الروحیة فی سعادة الائسان . 

وھدا هو رابی فی الموضو ع؛ومن اراد الاستزادةۃ بصورة کاملة عن دورالحا: 
الروحیة کعنصر من عناصر السعادة الکاملة ء فلیرجع الی کتابی ج طریق السعارم 
( تحت الطبع ) حیث حددت فیه ماہیة السعادة والعناصر الاساسیة فبھا . 

ولھذا کلە فاننا نجد الاسلام یقرر ان الحیاۃ الروحیة اشراق وھدی و وسلة 


لعلاح الانسان و سعادته فی هذہ الحیاة فقال تعالٰی فی محکم تنزیله جا لم دك 
الکتاب لاریب فیەھدی للمتقین الذین یؤمنون بالعیب ویقیمون الصلاة ومما رزقناهم 
یِنفة و ن والدین ہؤمنون بماانزل الیك وما انزل من قبلك وبالآخرۃ ھم یوقنون اوللك 
علی هدیمن ربھم واولئك ھم المفلحون) کما بین الله سبحانهہ ان من ابع هدا: 
فیھذەالحیاۃ فلا یضل فِبھاولا یشمفی فقال تعالٰی (فمن ابع مدایفلایضل ولا یشفی). 








ا ھا مرا ال ار سرت 
حول علکدالارس 


عّموٗدالظئر 
تتجه آراء الفقھاء والباحثین المسلمین من ملکیة الارض اتجاھات مختلفة ء 
من الممکن بلورتھا وحصرها باتجاھین متمیزین )١(‏ : (أحدھما) ‏ وھو المشھور 
بنزع الی القول بتقریر الملکیة الخاصة علی الارض ؛ آٴما (الاخر) فیذہب - علی 
الیکس من ذلك - الی القول بالغاء ھذہ الملکیة واختصاص الدولة بالتالی بھا. 
ولکل من ھذین الاتجاھین سندہ ودلیله من النصوص کما سنری تفصیله : 
الابَاء الو : الد اغاَة: 
ویرمی ھذا الاتجاہ الی اعتبار الملکیة الخاصة ھی الاساس الذی تقوم عليه 
العلاقات فی حیازة الاراضی ء کما هو الشأن فی سواها من القطاعات والعناصر 
. الآخریءفلیس‌ھناك من فرق فی رأیھمبین الاراضی وبین غیرها من الاشیاء والاموال 
ز کی ورود الحقوق الخاصۃعلیھا ولا بضر عندھم فی الاخذبھذاالاصل فی الارض وجود 
بعض الملکیات العامة الی جانب الملکیات الخاصة ؛ کما فی الاراضی والعقارات 
الموضوعة للمنافع العامة ء و کما فی الاراضی المعمورة النی دخلت الاسلامعنوۃ 
؛ او الصلح . 


ویستدل ھؤلاء بعض الا بات : 







٤ 

حیث قالوا : و ان الانسان انمایعلق بالارض غرضینُساسپین‌ھماالزر اعةو الناء 
فالٹر آن بسلم باگملکیة الشخصیة علی الارض لکل من ھذین الغرضین ء ففی سورۃ 
الانعام : (کلوا من ثمرہ اذا اثمر واتوا حقه یوم حصادہہوامثالھا. اماالغرض الٹثانی 
فقد جاء ذکرہ فی قولة تعالی : یاأبھا الذین آمنوالاتدخلوا بیوتاً غیر بیونکم حتی 
تستانسوا وتسلمواعلی اھلھافانلم تجدوافبهاأحداً فلا تدخلوھا حتی یؤذنلکم؛(١)‏ 
کما بمکن ان بستدل لھم بآیة : وھو الذی خللکم مافی الارض جمیعاأء ونحوہا 
من الایات المضافة باللام وکاف الخطاب . 

وكذلك استدلوا : 

بالاحادث : 

ومن أظھرها أحادیث الاحیاء المضافة باللام کما فی قوله (ص) : <ومن‌احا 
أرضاً میتة فھی لە ولیس لعرقیظالم حق )٣(‏ وقو لەابضاً :٭ موتان الارض للەولرسولہ 
ئم ھی لکم منی أبھا المسلمونہ )٤(‏ دوعادی الارض لله ولرسولە ثم ھی لکمء(ہ) 
وقول الامام الباقر (ع) : و ایماقوم أحیوا شیثاً من الارض اوعمروها فھم أحق بھا 
وعی لھم؛ () وقد استدل بھذہ الاحادیث او بعضھا سائر فقھاء المذاہب الفقھبۂ 
المعروفة (۷) . 

کما استدل البعض من الباحثین المحدثین (۸) بأحادیث وآثار کثبرةۃ أآخری 
جاءت فی باب کل من المساقاة ؛ المزارعة ؛ الاجارۃء احیاء الموات ؛ ائبات 
غصب العقار ء الشفعة ء الهبة ء الوقف ؛ الخلع .. ونحوھا (۹). 

واستدلوا کذلك : 

بالاقراد بالواقع السائد : 

قالوا : دان مسألة ملکیة الارض کانت جاربة فی الدنیا منذ أزمنة سحیققولکن 
الاسلام بعد مجیئه لم یمنعھا ‏ کما لم یأمر الناس امراً صریح'ً بالغاٹھا ء ولم یشرع 
قاعدة أآخری مکانھاءفکان معنی ذلك أُناللهتعالی ‌اقر ھذہالقاعدة الجاریةوامضاھا '٠١(‏ 

اع ٭ 


٥ 

ویکاد ھذا الاتجاہ القائل بملکیة الارض ملکیة خاصة والذی اسندل لەبالادلة 
اذ کورة : یطغی علی ماسواہ من‌الاتجاھات الآخری ء بل انه بکاد ببلغ فی شھرتہ 
)١١(‏ بین الفقھاء وغیرہم من الباحثین حد الاجماع (۱۲) ولکنھم ھی نفس الوقت 
وقفوا من صفة ہذہ الملکیة الخاصة - عموماً فی الارض وغیرہا - موقفین مختلفین 
حث وصفھا بعضھم بالاطلاق (۱۳) ؛ بینما جعلھا آخرون مقبدة باطار المصلحة 
العامة وفی اطار وظیفتھا الاجتماعیة کما سنری : 

الصفة المطلقة : 

فممن وصفھا بالأاطلاق فرینی من الاحناف ؛ من بینھم صدر الشریعة الثانی )١١(‏ 
والسید الچرجانی اللذان عرفا الملکیة ہانھا )١(‏ : داتصال شرعی بین الانسانذوین 
شیء یکون مطلقاً لتصرفەفیه وحاجزاً عن‌تصرف غیرہ وذلكتبعاً لما تقتضیەالقاعدةۃ 
العامة عندھم فی ھذا المضمار )٦١(‏ . 

وتطبیقاً لذلك صرح الکاسانی (۱۷) بقولە : دان للمالك ان یتصرف فی ملکه 
أی تصرف شاء سواء کان تصرفاً یتعدی ضررہ الی غیرہ او لا یتعدی ء فله أن یبنی 
نی ملکہ حماماً أو رحی أو تنوراً ء ولە أن بحفر فی ملکہ بئراً أو بالوعة وان کان 
بھن من ذلك البناء ویتاذی بە جارہ ء ولیس لجارہ أن یمنعه حتی لو طلب جار٠‏ 
نحویل ذلك لم یجبر عليه ء لان الملك مطلق للتصرف فی الاصل ؛ ولو فعل شیا 
من ذلك حتی وھن البناء وسقط حائط الجار لا یضمن لانە لاصنع منەفی ملكالغیرء. 

ومئلھمجوزالشافعیة(۸١)ھذہالتصرفات‏ الضارۃونحوها حیث قالوا :×ینتصرف 
کل واحد من الملاك فی ملکە علی العادةۃ فی التصرف وان تضرربە جارہأو أفضی 
لانلاف مالەہ (۱۹) . 

وبنحوہ صرح الظاھریة )٥٢(‏ ء کما صرح الزیدیة ء بشکل اکثر اطلاقاً . . 
حبث قالوا :لکل ان یفعل فی ملکە ما شاء وان ضر الجار اجماعأء )۲٢(‏ ۔ 

اما الامامیة فقد ذھب اليه منھم الاکٹر ؛ تمسکاً بالخبر المشھور : دالناس 


٦ 


مسلطون علی امُالھم" )۲٢(‏ ومن آبرز من وصف منھمالملکیة بالاطلاق : أصحاں 
کل (۲۳) من المھذب والغنیة والسرائر والتذکرۃ وجامسع المقاصد والمسالك ؛ 
ونظاثرھم حیث قالوا : (لکل ان یتصرف فی ملکه کیف شاء ؛ ولو تضرر صاحہ 
فلا ضمان ؛ فلو جعل ملک بیت حداد أو قصار أُو حمام علی خسلاف العارہ 
فلا منع) )٤٢(‏ . 

هذا وقد حمل بعض ھؤلاء الامامیة الاخبار الواردۃ فی ھذا الصدد مثل قولە 
صلی اللهعليەوآله وسلم : ولا ضرر ولا ضرار) ومتفرعاتھا علی ما اذاکان المالكلیس 
له من غرض فی عمله سوی الاضرار بالغیر )٢٢(‏ ء والا فلا مائع کقاعدة عامة من 
اجراء ما یشاء من التصرفات فی أملاکه ء وان تسبب فی لحوق الضرر بهذا الغیر. 

(ب) الصفة المقیسدۃ : 

أما آبرز من مال نے القائلین بالملکیة الخاصة الی تقیبد حق المالكفی 
التصرف بملکە تصرفاً مطلقاً فھم فقھاء المالکیة )٦٢(‏ ؛ ویظھر ذلك من تعریفاتھم 
للملکیة أمثال تعریفات القرافی وھامشهہ (۲۷) وابن الشاط وغیرہ: بانھا حکمشرعی 
او صفة شرعیة . . الامر الذی بجعله صالحاً ومھیثاً لان یقید ہما تقضی بە الاحکم 
والدلائل الشرعیة من القیود (۲۸) کما جاءت فتاوی صریحة عن مالك نفسه تحظر 
علی صاحب الملك التعسف فی استعمال حقه ء کالقول بعدم جواز منع الشخص 
من وضع خشبة علی جدار جارہ ء اذا احتاجھا ذلك الشخص فی بنائهە ء استنادا 
الی قسوله (ص) : ولایمنعن جار جارەان پفرزخشبة فی جدارہ) خلافاً للفتھاء 
الاآخرین (۲۹) ء وکالقول بعدم جواز منع الشخص من امرار المیاہ التی یحتاجھا 
لبعض شؤونە علی أُرض الغیر فیما اذا لم تلحق بھذا الغیر بعض الاضرار ٠٠ )٠٣(‏ 
ونحوھا من القیود الواردۃ عن مالك (۳۱) . 

ومثله مال الی ھذا الاتجاہ فقھاء الحنابلة (۳۲) ۔ کما یظھر من أقوالهم ۔ 
حیث صرحوا فی غیر موضع بحرمة احداث کل ما یضر بالجار من حمامأأورحی 
او تنور او من سقی یتعدی الی بناء ھذا الجار ؛ وللجار منعه (٣۳)ء‏ کما لە تضميِ٭ 


۷ 
بفعل ھذہ الاضرار )۳٣(‏ . 
ومن بین الذین مالوا الی ذلك أیضاً بعض فقھاء ألامامیة کالعلامة الحلی فی 
التحریر )٥٣(‏ وفی القواعد فی بعض الصور النی أوردھا عن تزاحمالحوق(١۳)‏ 
وکالشھید الاول فی اللمعة (۳۷) وفی الدروس (۳۸) ءوغیرھم . 
كکذلك جاء مثله عن بعض الاحناف المتأآخرین من أصحاب الفتاوی الدبن 
استحسنوا وضع القیود علی تصرفات المالك (۹).. وذلك تبعاً لما ذھعب اليه 
أبو یوسف فی الموضوع ؛ حسما یستفاد من بصض کلماته .)٣(‏ وبهداالرأی 
اأُحذت مجلة الاحکام العدایة فی مادتیھا ۱۱۹۷ء ۱۱۹۸ء 
نظر یة النعسف فی استعمال الحق : 
ولعله من اأجل کل تلك القیود ونحوها مال الکثیر من الباحثین المعاصرین 
الی جعل (نظریة التعسف فی استعمال الحق) نظریة اسلامیة قبل اں نکوں نظریة 
وضعیة ء فان ما جاعت بە الشریعة الاسلامیة من قواعسد وأحکام تحد من تصروات 
المالك فی ملکه وتمنعه من استعمال البعض من حقوقه ؛ کالاحکامالمتعلقة بالمصالح 
العامة ء والمتعلقة بالتزامات الجوار ؛ والشفعة ء وحقوق الارتفاق ء ومنع الاحتکار 
والنسعیرء وکالمواعدالمعروفةبا لو اعد لضر ریۂمٹل(لاضرر ولا ضرار)ومنفرعاتھا(١١)‏ 
ان ذلك وغیرہ کفیل لان بشکسل فی رأیھم عناصر تلك النظریة ونضوماتھا 
الاساسیة . 
اعتناز الملکیة وظبفة اجتماعبة : 
ھذا ومن الملاحظ ان هذہ الفکرۃ التی تنزع الی الحد مس تصرفات المالك 
الەطلقة ترمی ۔ کماھوفی التصوبر الحدیث ۔ الی اعتبار حق‌الملکیة وظیفةاجتماعیة 
تتحدد مسؤو لیتھاو نطاقھا لیس ‌بالمالك المختص وحدہ ؛ وانما بمجتمعەو بیئتەو بنوعیة 
الحدمات والوظائف التی تتصل بماله الخاص . 
ان من النصوص التی بمکن منھا استفادۂ ھذہ العکرہ الوطیفیة للملکیة : تلك 
الایات التی تضیف الاموال الی اللہ تعالی والتی توضحأنه خلقھالمنفعة الناس جمیعاً 
وآزد استخلفھم فیھا ء والابات التی تبین ما تقتضيه حلافة الانسان فی ھذا المجال 


۸ 
من اضافة الما ي الخاص الی الجماعة وایجاب الانفاق فی سہیل اللہ ء وتحریمعرل 
المال عن وظیفته الاجتماعيه والٹھی من تبذیرہ او اکتنازہ ؛ والحث علی انفاقہ نی 
سبیل الله والمصالح العامة ء ونحوہ مما اتی علی ذک٥رہ‏ غیسر واحد مسن الباحر 
المحدثین بالتفصیل )٣٤(‏ . 





)١(‏ ۶ء یحسب ا(بعض ان ھناك اجاھاً الا ہن اتجاھات الفقھاء المسلمین . وھوالنوا 
ہملکیة اللہ تعالی للارض ملکیة مجردة ء طیر الاتجاء المعروف ہں قدماعالاباطرۃ والمٹریں 
وھذا الاتجاء یمکن استفادتہ - شکل من الاشکال _ من بعض النصوص التی لا تبعد فی طاہرد 
عن هذا المدلول ؛ کما فی قولە تعالی : وان الارض ال یورٹھا من یغاء من عبادہ والعاو 
للمتفٌیء وقد استشھد الرسول (ص) بھذہ الایة _ فیما پروی ج۔ واباً علی رسالة ہمٹھا ال 
مسیلمة الکذاب وأداد فیھا تقسیم الاراصی بینھما ؛ حیث یمکن الاستدلال ظاعسراً من فح۔وف 
الرسالة والرد علی عائدیة الادض لہ تعالی ولیس للرسول او غیرہ ای حق فی تملکھا . 

کما دہما یمکن استفاد هذا المعنی من الخبر المروی عن عروة ,؛ وھو قولہ : أٹھد 
آن رسول الله قضی أن الارض ارض ا والعباد عباد ال؛ ؛ والخبر الاخر المروی عن ءا 
وھو : دالعباد عباد ال دالبلاد بلاد اف ۔ 

غیر أن الواقع أن کل ما ودد بھذہ النصوسصونظائرھا . . مضافاً فی ملکیتەالی الہ تعالی . 
لا یمکن ان نعتبرہ دلیلا علی هذا الاتجاہ , لانە لا یلتئم اأساساً مع فکرة الاسلام ونظامہ الم 
فی التشریعات المالیة ؛ ولعل التصویر الصحیح لثلك اانصوص ونحوھا والذی یمکن نین 
مع واقع ھذا النظم ‏ هو التصویں الذی بعطی لملکیة ال معنی ملکیة المجموع ‏ اوھا یسر 
بملکیة الدولة العامة فی الاصطلاح الحدیث . , اذلامعنی فی ھذا المجال لملکیة اي اداہ 
رید بھا شیء یخئص بە تعالی مثلا . . هذا علی أنا نجد ان المقصود (بالودا۴ة) الواردۃ وی 
فی الایة المذکودة ھی وداثة (الملك) بالسم ولیس الملك بالکس . . حیث جاء ذلك علی 
لان النبی موسی رداً علی فرعون . 

ٹم ائە لیس هناك واحدممنوقف الی جانب تلك الاتجاھات اوغیرھا .. عدا المادیین الد 
ینکرونوجود الخالق اأساساً: فلیس ھناك من ینکر فی ‌الاصل ملکیةالارض‌اوغیرھامن‌عناسر٥د‏ 
الحیاۃ الی اللہ بادٹھا تعالی . فکل ھذہ الاشیاء والمطاصرھیمن نتاج خلقەوابداعہ فھی مملوک 
ل بھذا الاعتباد ء ولا تعارض فی ھذہ الملکیة الابداعیةمعالملکیة الاصطلاحیةۃالخاصةاوالثاڈ 
ہین الافراد للاشیاء . . ان للاشیاء من ناحیة الملکیةاضافتین : اضافة الی الله باعتبار :کو“ 
لما وابداعه واضافة الی المجموعات والافراد باعتباد حیازتھم لھا واختصاصهم بھا وخلالثب 
بالاصرفات فبھا . 


ولمل فکرۃ الاستخلاف ای نصت علیھا بعض الایان کقولە تعالی دح اھتوا ٭ماجعلکم 
مستخلفین فیھاء تعکس فی جواب منھا وجية النطر فی تلكٹ الاصافة الف محة . حبث انے 
خالق ھذہ الایاء وباعٹھا والانسات ہو خلیفته فی التصرف بیافی تأدیة ٭طائءەیا الاحلماعیة 

(۲) المودودی . مسأالة ملثیة الادص فی الاسلام سص ۱۹ - ٢‏ ۔ 

(۳) الموطاً ج اس قلت ‏ اہو فعوللتائی مال نی روا ور اراس ۷ 

اہو یوسف فی الخراج س .٦٦ - ٦٦٤‏ 

(ؤ٤)‏ الحافط فی التلخیص سص ۲۵٢‏ ۔ 

(۵) ١ہو‏ عبید فی الاموال س ۷۳۲ ء.. 

(ہ) الطوسی فی التھدیب ح ۷ س ۱١٢۲ ١ ۱٤۹‏ وٴ فی ا!ل)ستاصدع٢‏ ص س ٢٦٠٢ ٦١۷٢‏ 

الکلینی فی الکافی ح 6 س ۲۹۷۲. 

(۷) داجع : ڈین الدین‌فی المسالك ہر احباءالموات .والاسٹھائی فی تغلیقه علی المقاسب 

والحکیم فی نھج الفقامه للاماعیة . 

الکاسانی ج ٦‏ ص :١ ٣۹‏ والباہر تیھفیشرح العنایة علی ااھدایة ج ۸ ص ۱۲۷ للاحناف 

الموفی قش الواس ے یھی چب لاب اکٹ 

الشافعی فی الام ج ) ص ٢‏ للٹافعیة . 

ابن قدامة فی المعنی ج ٦‏ سص ١١۷‏ . والبھوتی فی ااروض المر ہم ح ٢‏ سص ۱۲١‏ لاحنابلة 

(۸) السایس ہ المؤتمر الاول لمحمع البحوث الاسلامیة ص ٦۰۸‏ - ٢١٦۲ء‏ 

(۹) اظر : نیل الاوطار للشوکانی ج ٢‏ : ج٦‏ للوقوف علی النصوس الاحادیث الواردة 

فی تلك الاہواب . 

.٤٢ المودودی فی مسألة ملکیة الارض ص‎ )٠١( 

)١١(‏ ولغھرۃ ھذا الاتجاء او هذہ الفکرۃة ہبن الفقھاء لم یستطع بعض‌الکتاب المحدئین 
ان یقف علی غیرھا من الاتجاھات الٹی تەوڑھا الشثھرة ویعوز قائلیھاالجرأہ . . حیث نسبہذلك 
ای الاسلام بہشیء مطلق وکأنە شیء مفروغ منە ہ بل انەلم یکٹف بذلك : وانما عالح الموضوع 
بسورة غیر مهذبة فقال : داما ما یرتثيه البعض من أُن النبی (ص) کان ینویالفاء ملکیة الاراضی 
وجملھا مشاعة , ای ملکاً لاجماعة أو الامة , فہذا سوء فیم لایؤبەبہ , لان ھذءالافکار المتطرفة 
لم تکن ۔ علی حد تعببرہ - تخطر علی بال النبی حتی فی الدود الاول من حیاتە الاجتماعیة, 
لاسیما وان مشکلة الاراضی لم تکن فی ذلك الوقت وفی ذلك الوسط من المشاکل المھمة !۱+.. 
ندلی جوزی فی: تاریخ الحرکات الفکریة فی الاسلام“س ٣٤‏ . 

دیبدو ان‌ھذا الباحث المحترم تصودان التشریعات الاسلامیة ھی من باب الخطود علی 

الذھن _ ذھن الرسول _ولیس من باب الوحی او الٹنزیل وانماجاہ بە النبی (ص) من 





ه0 


تعلیمات واحکام کان من وحی المشثاکل والٹژون التی تھم محتمعه واقلیمهہ وزمانه لیسں الا۔ 

)٦١(‏ داجحع النسوس التی نقلھا السایس فی مجموعة المؤتمر الاول لمجمع الہحوث 
لاسلامیة من ۲۹٢‏ - ۵٢۲۲ء‏ والئی تمٹل فی نظرہ آراء وہاء المذاھب الاریمےة بغأن یسوت 
لکیة الارض ومنافعھا للافراد . 

(۱۳) ان وصف الملکیة بالاطلاق تارة وبالتقیید تادة آخری ء هو فی الحفَیعَة امرنسبی, 
٦نەه‏ لیس ھناك واحد من الفقھاء ہما فیهم المائلون بالاطلاق من یفکر وجود بعض الٰقیود علی 
صرفات المالك , کما فی الشفعة ونحوھاء ولکن فیەوم الممتصد وفیمم المەسرف : وعلیەفالاطلاق 
التقبید ھما آمران نسبیان فی ھذا المحال . 

ء۱١ الحسینی : الملکیة فی الاسلام سس‎ )١( 

(ك١)‏ الفرافی فی الفروف ج ٢‏ س ۲۳٣)‏ 

)١(‏ الناعی ؛ حق الملکیة فی دائەس ۱۱۱۸ء 

)٦۱١(‏ بدائع الصنائع ج ٦‏ س ٦٦٣٢‏ ۔ 

. ۳۴۳ الاہٹھاج فی شرح المٹھاج (خطی) . الرملی فی تھایة المحتاج ج ۵ س‎ )١۸( 
:۱١١ ابن حزعفی المحاسی ج ۸ ص‎ . ١ س‎ ٢ لدمشقی فی رحمة الامة فی اختلاف الائمة ج‎ 
. ۱۰١ لتذکرۃ , باب احیاء الموات . وانظر أَيضاً : أبا ذھرۃ فی الملکهة ونظریة العقد ص‎ 

(۹) الرملی ج ھ س ۲۳۳ ۰ داجع الشرح الکبیر للحنابلة ج ٦‏ س ١٠٦٥ء‏ 

)٢(‏ قالوا دولکل اأحد ان یفتح ما یشاء هی حائطە من کوۃ وباب , أو ان یھدمەانشاء 
ى داد جادہ او فی درب غیر نافذ او نافذ الا انە یمنع من الاطلاع فقط ؛ وھو قول أبی‌حنیفة 
الغافمی وأہی سلیمان ؛ وقال مالكت ا یمنم من ذلك کلء الەحلی ج ۸ س ۲٢٤٢‏ 

(٦(‏ اأُحمد بن یحمی فی البحر الرخاد چ اص ۷۷ء 

.۲٢۲ داجع العاملی فی مفتاح الکرامة ج ۷ ص‎ )۲٢۔-۔٢٢‎ -٢٦٢( 

)٢٥(‏ نفسەج ۷ س ٢٢‏ . ویلاحط أن الانون المدنی العراقی م ۷ قد أشار الی ھذہ 
لناحیة بقوله : دویسبح استعمال الحق غہں جائز اذا 0 یقصد بهذا الاستعمال سوی الاضراد 
ہالغیرء . وقد اعتبر دلك من معایپیر نظریة النعسف فی استعمال الحق ہے (اظر البدراوی 
الحقوق العینیة بند ۸۲ والناعی فی حق الملکیة فی ذاته س )۱۲١‏ . 

)٢٢(‏ ا١ہن‏ جزی فی الفوانیں الهھیة ص ۲4۹ . والدمشقی ج ٢‏ س ١‏ . والحلی فی 
لقذکرۃ ؛ ہاب احیاء الموات . واہن حزم فی المحلی ج ۸ سص ۲8۱ 

(۲۷) انطر الفروق ج ٢‏ س ٢۱۳۲‏ . 

(۲۸) الخفیف ہ الملکیة فی الشریعة الاسلامیة ص ۱۸ - ۱۹ء 

(۲۹) انطر حاشیة احکام الاحکام ج ٢‏ س .۲٢٢ - ٢٢٢‏ 

(۰م) الموطاً ج ٢‏ س ۱۷۲. 

)۳٢(‏ کفول أیساً ہالمنم من احداث بئر أو کنیف أو حوھما عما یضر بجادہ , ومن 
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ء١۱ س‎ ٢ الحجاوی فی الاقناع ج٦ سص ۲۸۸ والدمشقی _ المصدر السابق ج‎ )۳٣۲( 

۲١٢ص‎ ٢ج س ۱۸۳ . والبھوئی فی الروض‌المر بع‎ ٦ اہن قدامة فی المغنی ج‎ )۳٣( 
ء‎ ٥٦٦١ س‎ ٦ ۱ء واہو البر کات فی الشرع الخطبیں ج‎ 

(ج|۳) البھوتی - الحاشیة ج ٢‏ سص ٢٦٢ء٠‏ 

(٥ك٥٣)‏ منتاح‌الکرامة چ۷س٢۲.‏ 

(۳۹) قواعد الاحتکام ص ٣۸ - ٦۷‏ (کتاب الصلح) . ان مں بی صودتراحمالحفٴ 
ژك أغصان الشثجرۃ وعروقھاالممتدۃالی ملك الغیر , وما یطاق عليەہالروانن انمصدت.ىیالطرق 
لغوادع العامة ‏ والحائط والسعف المشترك ونحوما راطر مغنیة فی فعَه الامام الصادف ج٤‏ 
۷۰۱- ۹۹). 

(۳۴۷) عن مفتاح الکرامة ج ۷ سص ٢۳‏ . 

)٣۸(‏ حیث اأجاز للاشخاس مثلا : الاستطلال والاستناد علی ااجدار المما-وٴ ۔ ادا کان 
مجلس مباحاً - وھو من باب منع التمف فی استعمال الحق (انطر الدروس فی باب تزاحم 
حفوق سص ۲۸۲) . 

(۴۹) اہو دھرۃة ہ الملکیة ونظریة العقد فی الشریعة ص ١۰٠۱ء‏ 

)٤٤(‏ انظر الناھی فی حق الملکیة ھی ذاتە (س ۱۱۹ الھامش) ؛ وعلی حیددفی شرح 
مجلة ج ٠١‏ س ۱١۱۱ء‏ 

(۱ع) داجم بحوث ابی ذھرۃ ؛ومحمود ابی سنة ء وعبد المتصود شلةوت . . المنشودہ 
ں مجموعة (اسبوعالهقه الاسلامی) عن ىطریة التعسف فی استعمال الحق , وکدلك الناھی فی 
/مسدر السابق س ٣٢١‏ - ۱۲۷ 

)6٤(‏ داجع الخفیف , الملکیة فی الشریعة الاسلامیەس ۲٢ _ ٣٢‏ , ونطریة النسعافی 
استعمال الحق بحث منشوزر فی مجموعة (اسبہوع الله الاسلامی) صس ۰٠ت-۔-‏ )۱۵ت 





وج اش ف رض عایٰ اش ال ات بمَتنما 
ہچ 00 وی وی سی یی ر روںٹ جا 
اسر رصع نابز ا ففث 


کا " 





... مشی اہو سفیان تلتھب‌فی نفسە احقاد الجاہلیة‌وتتأاجج فی روحەنوازع 
الحسد وتعتورہ نوبات الکبریاءالمقیت. ... من محمد ؟ لیتم لە کل ھذا النصر.. 
وکل ھذہالعظمةمن ‌غزوة السویق الی غزوۃ ذی امر..الی غزوۃ القردةثم القینقاع..! 

ان لاسمه سحراً علی الشفاہ . . وما هو الا محمد ! 

ھکذا ساراہو سفیان بین دروب مکة یؤرقه طیف‌ھذا الالسان الذی کان بالامس 
القربب من الرعاۃ ! 

آہ.. کیف نسیت بدراً الکبری وھی وھی ..والجر حلما بندمل . .باللثار ! 
این الرجال یامعشر قریش ؟ 

ویستقبل قریش بصنادیدھا . ... اما فیکم حمیة ؟ این غیرتککم ؟ عام کامسل 
مضی . . . ونساؤ کم لازلن یبکین علسی قتلاکم ء ان الدمعة اذا خرجت مسحت 
بعدھا الحزن والاسی ویبقی محمد واصحابہ شامتون بکم وبنسائکم وبدماء القتلی 

اھتزت مشاعر القوم وانتفغضت احاسیسهم کماینتفض الجمر المخباأً بالرماد, . 
واذا بالایدی تشند علی مقابض السیوف . . واذا الانفاس تضغط علی الحناجربقوۃ 
وفی الوجوہ الغاضبة ومیض ملیء بالانفعال . 

وتنطلق الصیحات من کل جانب :لنجمع الرجال کل الرجال . . کلنا سوف 
نحمل السلاح . . . حتی الاحابیش..ولتخرج النساء معنا ... فلا نواح بعدالیوم 
ولا ندبب ولا حداد . 


۳ 

وتململ ابو سفیان فی وقفته ..ولندع الحلفاء من کنائة و غیرها . . . 

من محمد .. ؟ 

بعدہ . . سیکون للخمرة مذاق آخر.. سیعمالفر ح مکة کل مکة..یافر حةھبل. 

بد عد بد 

... وتصل الانباء الی المدینة یحملھا النجار معھم ٠.‏ وبدور الھمس فی 
الاندیة:ان قریشاً ترید محمداً واصحابه . . تری ماذا عن رسول الله ؟ الم یکف 
المشر کون ماعانوہ من بدر ؟ٗ 

وتبلغ البی (ص ) ھذہ الاخبار فیجمع اصحابه . . ویتکلم,ولکلماتہ مدی 
الحنان الفجری المنعم وھو یسری الی قلوب المؤمنین:لقد نصر کم الله ببدر وانتم 
اذہ .. وانه لینصر کم کل حین مادمتم علی ھداہ. . فلیس ہین الشھادۃ والجنة 
الا فطرة دم تراق فی سبیل اللہ . . . واعلموا:ان فوق کل بر ہر حتی یقاتل الرجل 
فی سبیل اللہ فلیس فوقه ہر . . 

ان قریش قد خرجت بخیلائھا و جبروتھا یصدون عن اسلامکمو بلاقی من 
بر علی خطاکم کل عذاب وھوان ...یریدون ان بطفثوا نور اللہ,وبأًبی الله الاان 
یتم نورہ ولو کرھوا... 

لذلك اری ان تخرجوا الیھم فماذا ترون ؟ 

یبتدرہ عبد الله بن أبی وجماعة قائلا : یارسول اللہ اننا لانخرج منالمدینة 
حتی نقاتل فی ازقتھاءفیقاتل الرجل الضعییف؛وتقاتل المر أۃ,ویقاتل العبد والامةعلی 
افواہ السكك وعلی السطوح؛ففما أرادنا قوم قط فظفروا بنا ونحن هنا فی حصوننا 
ودورنا . . وما خرجنا الی اعدائنا الاکان الظفر لھم علینا ! 

خیم علی الحاضرین‌الصمت فلم تلاق منھمھذہالفکرة قبولا ولا استحساناً ... 

فقام سعد بن معاذ فتکلم وشار کە جماعة من الاوس ... مؤبدین : 

یارسول اللہ..ماطمع فینا احد من العرب‌ونحن مشر کو‫‌تعبد الاصنام؛فکیف 
بطمعون فینا وانت فینا؟!لا .. حتی نخرج الیھم فنقاتلھم ءفمن قتل منا کان شھیدآً 
ومن نجا منا کانقد جاھدفی سبیل الله ۱ 


ہ٤‎ 

اثارت کلمات سعدفی نفوسھم ذکریاتحرو بھم المجیدة ہما تحمل منصور 
التضحیة والبطولةءواستشعروا فی اعماقھم مبادیء القضیةالتی بحاربون من‌اجلھا۔. 
واحسوا بنعومة الاہمانفی موانیء قلوبھمیبحرالی رضااللہ ... وتکون کلمات سعد 
کالضوءالآخضر یمر امام لهفة العیون آذناً بالمسیر . 

وبیتسم النبی (ص) فرحاً بالصحابة وہم یتھی۔اون للقتالوینظر الی السماء 
فی صفاھا نظرةعمیقة فیھا من الشکر . . اسرار و کلام . 

(واذ غدوت من اھلك تبویء المؤ منین مقاعد للقتال واللّه سمیع علیمء 

ن٣۱٭س٭ے‏ ۔٭ 


ویخرج النبی القائد لمواجهھة اعداء اللہهءبحمل بین جنبیەقلبہ الکبیر وایمانہ 
الاکبر ... یتبوا بجنودہ مقاعد للقتال...وخرج مع سبعمائة مسلم . . کانوایسیرون 
خلفه بحلمون باانصر وبحلمون بالشھادۃەحتی النسوۃ کان لھن فی ھنذا الموکب 
الحافل احلام المشارکة فی الجھاد . 

فلمیتخلف عنھمسوی عبد الله بن ابی وجماعة من الخزرجماکان فیھممنالعجز 
شیء .. ولکنھا اانفس البشربة ابی الا انذتستبدبر ابھا حینما تشتعل باوار النزعات. 

ومما بلی طریق العراق . .. تصل القافلة جذلة ملؤها الئقة والامل والدعاء. 

ھناك بضرب النبی عسکرہ وبدعو اصحابہ لیرسم لھم خطة الحرب . 

انت باعماہ . . وانت یا علی فی المواجهة . 

وبا مصعب انت صاحب الرایة فی المیدان . 

اما انت باعبد الله فتقف فی خمسین من الرماۃ علی ہاب الشعبءفائنی اشفق 
ان یأتی کمینھم من ذلك المکان ... فان رایتمونا قد ھزمناہم حتی ادخلناھم مکة 
فلا تبرحو امکانکمءوان رأیتموھمقدھز مو ناحتی ‌ادخلونا المدینة فلا تبرحواوالزموا 
مراک زکم . 


ید ہا ار 


٘٥٥ 
وینطلق صخر بن حرب من مکة وفی صدرہ العربیة نار تاکل بعضھاءوخلفضه‎ 
ثلائة الاف فارس وأُلفا راجلءیرجزون بغرور وبھتفون‌ھتافات الاصر و الخمر ةلاتزال‎ 
فی روس بعضهھم تحمل اغنیات‌الھرفتجنح بھم الیالخیالالمتوھج باللیل والاشوۃ‎ 
والنساء .. وعلی ایقاعات الدفوفو انغامالطب ول کانت بنت عتبةتتغنی بفسنھاالطروب:‎ 


نحجن بنات طارق نمشی علی النمارق 

والمسك فی المفارق والدر فی المخائق 

ان تقبلوا نعانی او نتدبروانفارق 
فراق غیر وامق 


وعلی مشارف احد . ۔ یخیم صخربن حرب مع رجالە فیعطی الرایة لطلحة 
بن اہی العہدریویدعو خالد بن الولید فیضءہ علی راس مأتی فارس ویقول لە :ان 
رایتمو نااقد اختلطنا بھم فاخر جوا الیھممنھذا الشعب حتی تکو نوا من ورائھمویشیر 
الی حیث کان بربض عبد الله بن جبیر ۔ 

ثم یعود صخر فی صوتہ الابح بحرض الرجال ویوقدفی قلوبھم جحیمالحفد 
واللژمحتی اذا ما امتلاو اغیظاًو تحر کت فیھم شھوة القتل والذبحوالعداء ..واستشعروا 
کأن اظافرھم مخالب و کأن اسنانھم انیاب‌و کأن کل اصبع مس ‌اصابعھم خنجرو کأن 
فی روح کل منھم مارد...تحر کوا مزمجرین کالاعصار الاسودالی حیث کان المسلمون. 

٭ سے ٭ 

...فی احدکانصلیل السیوف وصھیل الخیل والصراخ والعویل والدماءوالرمال 
المحروقة المجنونة المتناثرۃ فی دوامة الغبار .. مخیفة کالرعد . . مرعبة کالعاصفة 
تحبس الانفاس کالموت . .. ھوالموت ..ویلف وجوہالمقاتلین الصلدة دوار شرس 
عنیدءحمیت الحرب . .وعبید اھل مکة الاحابیش المرترقة یقاتلون بضرواۃ وقسوۂ 
لابرحمون ٠.‏ 

پشق جموعھم ابو دجانة مستبسلا کاللیث یفرقھم هنا وھناك ٠۰‏ 

وفی میسرة قریش حیث راو مل ارضاف باون وی الد حرف 


٦٦ 
این انت‌یامحمد؟واین رجالك الاشداء ؟ تزعمون انکم تجھزو ناباسیافکم الی النار‎ 
٠ . ونجھز کمباسیافنا الی الجنةافمن شاء ان یلحق بجنته فلیبرز‎ 

وبرز علی (ع)کالصاعقة تزلزلھم . وفی عیوئنه الصارمة الحذرة بریق‌یترك فی 
کیان مبارزہ رجفة وارتعاش وجزع .۰۰ . ویجھزھم علی الی النار ... وتسقط 
الرایة من بد طلحة ممرغةبالدمو التراب‌ورسولالله (ص)مع الانصار و المھاجرین 
فی قلب المعر کة یحملون علی ‌المشر کین مھللین . . فھم بشعرون بقوی خفیة تسری 
فی سواعدھم . ان رسول اللہ یقاتلمعھم وان جراحه التی تلمع کالنور تمدھمبتلك 
القوی الخفیة الھائلة فاجسامھم کالصخر وقلوبھم حدید و احلامھم اشواق .. 

شوق الی الجنق وشوق الی النصر وشوق بحوم فی افق مکة العزیزة . 

وینھزم المشر کون ھزیمة شنعاء . . وتفر هند وصواحبھا ینادین علی خدامھن 
وقدنسین‌اغنیات الھجر ودندنات الکبرومثل خزات الشوكکان‌فی آذانھن بنعق الغراب! 

ویستشھد من المسلمبن حنظلة بن ابی عامر . . ولیس‌بینە و بین السماء حجاب. 

ویلحق بە سعد بن الربیع وھو یلمح علی ذوائب رفیقه اکلیلا ابیسغضں 

لابعتمرہ الا الشھداء . 

ویتحررعمرو بن ثا بت من قلبه ومن نفسەویلو حاسلامه علی ومج‌الصباح)فیانس 

لم یر مثل ھذا الطیف الناعم فی کل ماضيه . . . وتمر امام ناظربەمدارجالنور 
وینعاہ رسول اللہ(ص) انه شھید . . .و اول شھید لم بصل للەرکعة, 

ویسقط حمزة وھو یری من علیائہ ملائکة تطوفحولە . . . ومشاهد حریریة 
الخیوط شفیفة علی الوانھا الحلوۃ ومن سناھا المدله یعبر العطر فیحتمسی بصدرہ 
الغارق بالدم .... ویقی الحزن الموجع‌یحدق فی ذلك الفم الوحشی فمھندبنتعتبة 
وھو بلوك بعضاً من بقایاہ . . 

با بشارۃ الشھید . . . بیاصدق الوعد . . .باوفاء المواساة .. 

اص ٭ے 

.. فی الطرف الآخرمنالساحقوعلی باب الشعب کان اصحاب عبد الله بن‌جبیر 

ینظرون الی عزیمة المشر کین فیأخذھم الطمع المشبوب ویھزھم اھاب الغرور . . 


7- 
لنفتون الی قائدھم : مایقیمنا هھنا وقد غتم اصحابنا . ونبقی نحن بلاغنیمة 1۴ 
پا العیون القلقة یخدرھا شبح السراب ءوسکرةالفررح الرخیص تنسبھم الماضسی 
لستقبل فتسترخی امالھم الکبیرۃ وتتمایل برغبة الوهموالذھول ..فیذ کرهمعبداقہ 
نوی الله وباوامر رسول الله وجراحہ : لد امرنا الائبر ح ھهذا المکانولن برحھ, 

الا ان مخاوف الحسرۃ علی ھذا المتاع القریب کانت اقویمس جراح الٰبی.. 
الانسان ! وتطوح خطاہم ؛ وهم یتخلونعن‌مراکزھم. ۔وینسلون‌من‌مواقعھموفی 
رکاتھم اغراء بحمل فی عریه تنازلا خطیرا . 

وامام هذہ الفرصة الذھبیة وامام الغیمة الھاربة من مطر الحب العلوی ... 
ب خالد بن الولید و جنودہ علی البقیة الصامدة من المسلمین . . . 

انھا فرصة ذھبیة لن تنساھا قریش ۰ . انھم لابتجاوزون العشرة . . و انقضوا 
بھم یدفنون فی اجسادھم المبار کەلوعة الیاأس ۰ . وابنسامة التشفی وضحکةالفرح 
مدویة بالائمیملا الصدور . واستعقبوا المسلمین الآخرین‌یضعوذ(‌فی رفا بھمالسبوف 
رب منھا فی ھوس الجنون ونشیج الظماً الناری الجدیب . 

ویتوجه عبد الله بن قمیئة الحارثی فیرمی الرسول بحجر اسود . . . بکل ما 
ك یدہ الائمه الشریرۃ من قوۃ..شلت یداہ . وتزبدجراح النبی جرحاً آخر ویقطر 
الدم فیسیل علی عنقه الشریف.ویصیح قمیئة و کأنصلوعەهی النی تصیح بعنفوان.. 
یىی فتلت محمداً . . . وپردد الصبحة آخر:الا ان محمدأً قدفتل!وتخیل المؤمنون 
شان آخر نبی یسقط بین الرمال الشقیة ۔ . . ھل انتھی العالم .. ؟ 

ویحسب المسلمون ان السماء تنتھی وعمرد! الخریفی ینتھی مع آخر ورفة 
اویة بلفھا الاہد الھلوك ءوترد السماء علی القلوب القَاسیة ب(ولیمحص اللہ الذیں 
منواو یمحق الکافرین > ٠‏ 

وترد علی العیون المصلوبة بالدمعوھی تھرب من وقع المعاجأذ؛حیری تتبدد 
خافیش الظلام:دو لقد کنتمتمنون‌الموت من قبل انتلقوہ فقد رأیتەوەوانتمننظرونہ 
وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتمعلی 
تخابکم, ومن ینقلب علی عقبيه فلن بضر الله شیثاءوسیجزی الله الشاکرین ہ ٠‏ 


۰۸ 
ویکشف النبی القائد عن رأسە فینادیهھم ٠ ٠.‏ الي این تفرون عن الله؟ الي این‌باعا, 
اللہ ؟ الی یا عباد الله ! 

لاشیء الارجیع صوتہ یعود الی روحه جرحاًصامتاً اعمق من کل الجراح... 
لاشےء الا الاهة الحزینة الداعیة وھی تداری ان تفضحھا الدموع . 

با بد اد 

... زاغت الابصار وتمزقت صفوف المسلمین وتلاشت عزائمھسموزادف 
جزعاً ماسمعوہ عن الخیانة وعن‌موت قائدھمفاستبد بھم الخوف والقلق ..ایمصبر 
مجھول بنتظرھم ؟! 

وہمر انس بن النضر علی جماعة منھم فیخاطبھم مایقعد کم هنا ؟ أجابوہ ‏ 
الفاجعة:لقد قتل رسول اللہ!. بھتزضمیرانس ویود لوان الارض تبتلعه فیقول : وانہ 
ابھا الصحابة ماذا تصنعون بالحیاة بعدہ ؟! 
اذھبوا فموتوا علی مامات عليه .. اذھبوا فقاتلوا عن دینکم ان مات محمد فان الله 
حی لایموت ۔ 

وقریباً من النبی وھو بدعو الھاربین الی اللەکانت نسیبة بنت کعب تك 
المجاهدة بصبر وصمت تداوی ‌الجرحی وتحنوعلی صرعی المسلمین .. وفجأۃتلع 
ولدھا فلذۃ کیدھا یرید ان ینھزم ویتراجع فتصیح بە کالملسوعة؛الی این یاہنی .' 
تفر من العز والکرامة الی التیەوالھوانإفیعود ولدھاءویقتل فتشرق علی وجھھادثة 
شکر وولاء! 

وعلی‌البعد ینظر النبی(ص) الی رجل منالمھاجرینیتباطویلقی تر سەخلض‌ظپر: 
مرتبکا‌فینادیه النبی:یاصاحب الترس!اعطالترس لنسیبةو ارحل !لی النار!.ویسمع بد٠‏ 
المشرکینبقتل النبی علی وسھل بن حنیف وآخرون.٠‏ فبھرولون الی رسول اللہ (صا 
و للدماءفی جسمه طو ا ات الحیاقءوعلی فمه کلمات تموج لھاوقع لابعرف سرالا 
المؤمنون..الله اکر . 

ویلمحوت ابا سفیان وقد صعد علی الجبل یستفز النبی قائلا:یوما بیوم امت“ 


۹ھ 

ان الایام دول وان الحرب سجال .. 

فیجیبە الاصحاب الخلص : حسبنا ان قتلاناشھداء وقتلا کم فی النار . 

فیردعلیھمابوسفیان مفاخراً : لناعزی ولاعزی لکم ویفاجئه النبی (ص)اللەمولانا 
ولامولی لکم؛فیغضب ابو سفیان ویقول: اعل ھبل . 

ویصر النبی (ص)ء: الله اعلی واجل ( سنلقی فی قلوب الدیں کفروا الرصعب 
ہما اشر کوا باللہ مالم ینزل بە سلطاناً ومأواہم النار وبئس مثوی الظالمین ٭ 

ع دا 

بلتفت النبی الی علي وہو یری بعینیه تفرق رجالهہ وانصرافھم عنە فیقول لە 
وفی کلماته دعوة للعزاء . . وانت‌باعلی ؟ 

یحس علی کأن الجبال القت کل ثقلھا عليه بماذا یجیبه وکل ذرة ھی کیانە 
نتمنی لو تفدی 7 .. لو تحمل عنه الالم؛یکادیعجز عن الاجابة؛الا ان النبی 
بؤکد عليه حانیا . . وأنت باعلی ؟ فیتکلم : والن لاابرح حتسی اقتل او 
بخرج اللہ لك ماوعدك من النصر . . ییتسم النبی فلازال ساعدہ الایمن قویاً 
کاقوی‌مایکون :انھا البشارة باعلی ‌ابشر فان اللہمنجزوعدہ . ول پنالوامنامثلھاابد٠..‏ 

وینصرفان الی المدینة وفی قلبیھما کان الجرح الصامتبنز ألماعلقمی الطعم 
تضبیق منهە الصحراء . 

وفی المدینة۔وھی تعیسش ایام الحزت والحداد۔یقف اللبی الاعظم 
فی سجدہ لبلغ الوحی .. ماذا عنالمعر کةں بدایتھا الی ٹھایتھا القاتمة ؟ ماذا 
عن الاخطاء ؟صورالوحی تتلاحق عبر الصوتالمتسامحالطھور ٠.‏ انھامحك ۔. 
ومرحلة کان لابد للمسلمین ان بذوقوامرارة النکسة .. لیشعروا بقیمة النصر حبن 
بهبط من الله کان لابد ان یأخذوا درساً فی تحریر النفس من اسارھا قبل ان یتم 
الشروق الکبیر دانالذین تو لوامنکمیوم النقی الجمعاںانما استز لھمالشیطاں ببعض 
ماکسبواءولقد عفی اللہ عنھمءان اللہ غفور حلیم؛ ٠‏ 
ےد ٭ 











مسیر:|للقدم البشری 


امام 9 /اسی“ک<ج 
>٢<‏ 
ألسیدھادي لسر وشاھی 
الکذیسة فی القرن العشر بن : 


نلاحظ فی ھذا القرن ان السیاسات الغر بیة ترز حتحتنفوذ الکنیسةو الفاتیکان 
من بعض الجھات . ونلاحظ من جھةاخری‌ان الفاتیکان والکنیسة عاملین للامبریالیة 
فی الوطن الاسلامی پنفذان مآربھا . ونلاحظ من جھة ثالثة ان الھسیئات التبغیریة 
فی الدولة الاسلامیة ء وفی افریقیا وآسیا بشکل خاص تقوم بمھمة التجسس وجمع 
الاخبار لصالح الدول الاستعماریة ء وقد لوحظ فی بعض الدول ان ثمة اشخاص 
ذوی مکانة عالیة ومقامات مھمة وحساسة لھم ارتباط وثیق الصلة بالمشاریع الصحِۂة 
والخیریة للکنیسة ء مما یدل علی مقدار مالھا من تسلط ونفوذ فی السیاسات الغریة 
الاستعماریة وما للسہاسة من نفوذ فی الارسالیات النبشیریة . 
ولا یقتصر نشاط الارسالیات النبشیریة فی البلاد الاسلامیة علی الجاسوسیۂة 
وتبلیغ المسیحیة فقط بل پتعداماالی میادین‌اخری . فقدذکر أحدالصحفیین الایرانین 
فی احدی الدول العربیة : 
(د إن اذاعة الفاتیکان کانت تصدر اوامر بالشیفرة ال یکرادلٛتھا فی الدول 
الاسلامیة للقیام باحداث بلبلات واضطر ابات بین المسلمین لزیادۃ النفرةەبن 








٦ 









طوائفھم المختلفة.(١)‏ 
والحقیقة ھی ان الکنیسة والاستعمار یعملان متعاونین علی الحد من التقدم 
الاقنصادی والانتاح فی الدول الاسلامیة وابقاء الشعوں المسلمة فی فقر دائم وذلة 
وحفارة. ٹم هم بعد کل ذلك یرددون بمختلف وسائل اعلامھم ان الاسلام کانھو 
السب فی کل ھذہ الامور . 
وهذا هوالذی بدفعناالی الاعتقادبأن مجیء دالکاردینال اسپلمن اسقفنیویورك 
ال ......واستقباله العظیم من قبل شخصیات سیاسیةوعسکریة خارجیة لمیکن أمرا 
عادیأً ناشثاً من احترام ھؤلاء للدین ورجالە . 
ان الاستعمار کما بصدر الینا بضائعه ومنتوجاته فانه برید أُبضاً ان بصدرالینا 
الدین الذی یخدم مصالحەأوفقل قیداجدیدآِقید بەا لشعوب المسلمةو بحکم قبضتەعلیھا. 
وقد اعترفت بھذا الامر احدی المجلات المسیحیة التی ظلت تصدرفی طھران 
طوال ١١‏ عاماً وھی مجلة د(نور عالمء الناطقةبلسان المسیحیینالایر انیین عندماکتبٹ 
مفالا اعترفت فیه بالنعاون بين المسیحیة والاستعمار جاء فیه ما بلی : 
لما کانت المسیحیةجانباً من جوانبالمدنیةالغر بیة فقد ساعدالاستعمار 
الغربی علی نشرھا فی ھذہ الدول . 
وقد سارت الکنیسة علی مدی القرون الثلائة الآخیرة جنباً الی جنب 
مع الجیوش الغربیة فی دول جنوب شرقی آسیافانتشرت المسحیة هنالابشکل 
واسع حتی لقد وصلت اقدام المبشرین الغربیین الی القری والاریافالواقعة 
فی اقصی تلك المناطق )٢(‏ 
السیحیة فی خدمة الامبر بالة : 
وہما ان علاقات الکتبمة بالدول الاستەماریة والامبربالیة ۔ کانت ولا تزال ۔ 
ادیة جدا فان الکنیسة تکرس کل جھودھا ونشاطھا لخدمة تلك 'لدول خصوصاً 
ا مواردھا المالیة تعتمد اعتماداً کلیا علی ما تقدمہ لھا مما تأخذہ من الشعب باسم 




























ضرائب الکنیسة . 
وبالاضافة الی عمل الکنیسةللامداف الاستعماریة بشکل غیرمباشر وغیررسمی 
فان بعض القسیسینوالاساقفة کانو اأعضاعرسمیینفی منظماتتابعة للدول الاستعماریة. 
وتعمل الارسالیات الدینیة والکنائس فی خدمة دولھا بواسطة الاشراف علی 
المؤسسات الصحیةوالخیریة . 
بقول السیاسی الھندی ومادھا پانیکاں : 
دان اکثر اعمال التربیة والتعلیمفی المستعمراتالبربطانیة والبلجیکیة 
ھی تحت اشراف الفرق النبشیریة المسیحیة . 
ومع ان الھدف من ھذا التعلیم هو تبلیغ المسیحیة ونشرھا فی تلك 
المناطق الا ان بموازاته ھدفاً آخرء وھو تریة الافریقین علی الأاخلاص 
فی خدمة القوی الاستعماریة والشر کات التجاریة . 
وقد جعلت مھذہ التعالیم الافریقیین السود فی اول الامر یعنقدون ان 
البیض اشخاص لھم منزلة خاصة عند اللہ ء وان طاعتھم وتنفیذ آوامرھم 
واجب لایجوز الاخلال بە . 
ولکن کان لابد من قیام ثورۃ اجتماعیة جدیدة ء وعلی اثر اللقاءات 
التی کانت تتم بین الجماعات الافریقیة المسلمة التی تذھب الی الحج ؛ 
وبین الطلاب المسلمین فی الدول الاآخری؛ واللقاءات الئی کانت تتمبینھم 
وین المبلغین المسلمین ؛أخذالسلمون فی افریقیا الفربیة یسیرون بخطی 
حثیثة نحو نھضة اساسیة فی المجتمع الاسلامی ھناك . 
واذا کان‌للاسلام ارتباطو ثیق بالدو لة المصریة فان الکنائس المسیحبۂ 


مرتبعلة ارتباطاً قویاً بالدول الغربیة . 
ویمکن معرفة نشاط کل واحدة من تلك الدول عن طریق ملاحظ 





٣ 



























مؤسساتھا التبشیریة ء فالجمعیة التبشیریة المسیحیةتعمل علی حفظ مصالح 
بریطانیا بینماتعمل الجماعات التبشیریةالمعمدانیة علی حفظ مصالح أمریکا. 
کما ترتبط الکنیسة فی افریقیا الفر نسیة ارتباطاً وثیق الصلة بالسلطةھناك. 
والشیء الڈی تھتم بە الکنیسة فی مناطق النفوذالبریطانیة والبلجیکیة 
هو الاشراف علی امور التربیة والتعلیم والامور الصحیة . ولکنھا ببدلا 
من ان تنشر بین الافریقیین تعالیم السید المسیےجفانھا تعلےمھم ان لمدنیة 
البیض حقاً کبیرأً فی اعناق السود وان علیھم القبام بالو اجب نحوھاء کما 
یتوجبعلیھم الاطاعة الکاملة لحکومات البیض فی افریقیا (۳)) 
وعلی ھذہ القاعدة جرت فرنسا فبذت۔جھسوداأ غیر مجسدیة وانفقشت ملاین 
فرنکات فی سبیل جعل الشعوب المسلمة فی شمال افربقیا مسیحیة . 
وقد صرح وزیر الخارجیة الفرنسی ۔ وکان بتحدث فی البرلمان الفرنسیعن 
زوم تقدیم المساعدات المالیة ء وغیر المسالیة الی الجمعیات التبشیسریة - بقولە : 
اصحیح ان فرنسا ضمن حدودھا غیر متدینة ولکن یتحتم علیھاأن تکون دو لةمتدینة 
ی الخارجع , وفد خصصت الحکومة الفرنسیة مبلغ ملیونی فرانك من اجل عقد 
ؤئمر فی تونس للمسیحیین فی شمال افریقا )٤(‏ 
یقول المرحوم الاستاذ علالالفاسی احد زعماء حزب الاستقلال المغربی ؛ 
ار لکی لا پہقی رجال الکنیسة متأآخریبن عن‌رجال السیاسة والدوله 
فی الدول الاستعماربة فانھم کانوا بسمون الدول الافریقَیة المتخلفة 
بالستعمرات نصف المتوحشۂة . 
وکان رجال الکنیسة متفقین اتفاقاً کاملامع رجال السیاسة فی حرب 
الجزائر ای حد انه عندھا تحدث احد القسیسین فی محمع للاساقفةس 
القتل الوحشی ؛ وسفكالاستعمار للدماء الرثئة طرد منالمجمع ثماحضر 
للمحاکەة فی المحا کم الاستعماریة . 





والان وبعد انتصار الثورة الجزائریة اُخذ المبشرون المسیسحیون 
یشجبون بشدة سفك الدماءواعمال القتل . ولکن لماذا بقی حسضراتھم 
ساکتین فی حرب الجزائر التی استمرت ثمانی سنوات ذھب ضحیتھا 
ملیونمسلم؟ ! بل وکانوا یشجعونالسیاسیین‌ویدفعو نھمالی ادامةالحرب(ہ) 
وکان بعض الفَسیسین احیاناً اعضاء رسمیین فی مؤسسات الجاسوسیة . 
بقول الد کتور (میمندی نجادم : 
ارسلت انکلترة آلافاً من الجواسیس بصور واشکالمختلفة الی منطفة 
الشرق الاوسط من اجل بسط نفوذھا فی تلك المنطقة .. ومن مؤلاہ 
الدکتور وولف٤‏ الذی جاء الی منطقة خراسان فی‌سنتی ۱۸۳۰ و ۱۸٢۳‏ 
بحجة انه بدعو الی المسیحیة وییشر برجوع السید المسیح . )٦(‏ 
وھناك شواہد کثیرۃ علی الجھود الاستعماریة التی یہذلھاالرھبان المسیحیوں 
فی البلاد الاسلامیة فی سبیل الاستعمار ء ومن جملتھاهمذبن الخبرین منالباکستان: 
١‏ کراتشی ۔ یونایتدبرس - اتھمت جمعیة النساء الما کستانیات ؛ 
الارسالیات الدینیة المسیحیة فی تلك البلادباستغلال مھمتھا المکلفةبھاس 
توزیع الاغذیة والدواء ٠...‏ فی افساد عقائدالناس ءونشر روح عدمالایمان 
والسخط فیما بینھم . 
وقد طلبت الجمعیة فی مذ کرة لھا بعثت بھا الی‌الحکومة الباکستابا 
ان تتولی - الحکومة - بنفسھا مھمة توزیع المساعدات الخارجیة التی 
توز ع حالیا ہو اسطة الارسالیات التبشیریةالمسیحیة وان تعمل على‌الحدسٰ 
تدریس الکتب المقدسة المسیحیة فی المدارس المسیحیة والحد منتعیم 
السیحیة فی المستشفیات التی تدار بواسطة مؤلاء (۷) 
٢‏ راول پندی - یونایتدبرس ۔- صرحالسید عبدالعزیز عضوالجمبا 
الوطنیة الباکستانیة بانه یتعین طرد المبشرین المسیحین من الباکستان ' 


٥ 






لقیامھم بنشاطات تجسسیة وتخریبیة . 
وصرح بأنه یعتزم تقدیم مذکرة بھذا الشأن الی الحکومةالباکستانبة 
یطلب فیھامصادرۃجمیع المدارس والمستشفیاتالتی یشرف علبھاامبشرون 

السیحیون ء وطردھم من الباکستان . (۸) 
وھذا أبضاً خبر آخر فی نفس الموضوع نشرته المجلة المسیحیةہنورعالمء: 
أصدرت السفارة السودانیة فی الولابات المتحدة الامیر کیة یانأجاء 
فیه : ان المبشرین المسیحیین فی السودان یتدخلون فی الشؤون السیاسیة 
والداخلیة لدولة السودان ؛ ویعملون علی بلبلةالاوصاع فی تلك المنطقة. 

وقد طلبت السفارة الیھم مغادرة البلاد (۹) 
وھذا ہو بعض ما دفعبالحکام الجددعندما تسلموا زمام الامور فی کوبا الی 
|. الحد من نشاط الاباء الروحیین فی ضواحی البحر الکاریی واعتبار اکٹرھم صلاہ 


للاستعمار ۔ وقد صرح الرئیس الکنغولی السابق لومومبا عقیب اعلان استقلال 
الکونغو بن جماعة من الاباہ الروحیین ‌کانوا اعضاء رسمیین فی الجیش البلجیکی. 
وقال دلومومباء فی کتابہ وحیائی وکفاحی)الذی نشرتەجریدة دفرانس‌سوارم 
( ۶ء٥٥٥‏ ۴۵۵) الباربسیة : 
لم افھم ابداً لماذا کانوا یعلموننا فی المسدارس انە بجب احتترام 
تعالیم السیحیة ء وبجب ان تقوم علاقات الناس علی الصداقة المتبادلة 
فی الوقت الذی کان الاوروبیون خارج المدرسة یقومون بأعمالتناقض 
هذہ التعالیم ء ویدوسون بأقدامھم کل اصول المدنیة والانسائیة . 
لقد کانت التعالیم التی یعلموننا ایاھا فی المدارس تتناقض تمامابع 
سلوك الاورو ین تجاہ الأفریقیین السود )٥١(‏ 
التبشیر والاستعمار : 
آوردالد کتوراندخالدی وفروخءفی کتاب دالتبشیر والاستعمارء(١۱)۔معتمدین‏ 
لی عشرات المصادر ۔ الاجنبیة ۔ مثات من الشواھد الحیة وغیر القابلةللانکارعلی 








التعاون الوثیق ببن السیاسات الاستعماریة الغسربیة وین الارسالیات والجسماعات 
التبشیریة المسیحیة . 
وقد بین المؤلفان فی کتابھما کیف تستخدم السیاسات الغربیة المبشریسن 
المسیحیین وتسخرھم لخدمة اهسدافھا . کما اشارا الی ان الارسالیات التبشیربة 
السیحیة تعمل للقضاء علی الاسلام وسحق النھضات الوطنیة الاسلامیة فسی آسیا 
وافریقیاء وتتعاون فی سبیل :حقیق ھذا الھدف حتی مع الصھیو نیة العالمیة.(١٥)‏ 
الکنسة والنفط : 
ان مسألة النفط .۔۔ مع مالھا من القیمة والاہمیة فی عالم الیوم - تحتا ج‌بنسھا 
الی بحث مستقل .. 
ولقد کان من حسن الحظ - او من سوء الحظ ۔ ان ایران کانت من الدول 
النفطیة . . ولکن منذ الیوم الاول الذی علم فیه الامبریالیون الغرببون بوجود النفط 
فی ایران اسرعوا ۔ ومع کل اسف ۔ بالمجیء الی وطنا الاسلامی وعملوا بکل 
ما یمتلکون من قوۃ للحصول علی امتیازات تخولھم استخراج النفط. 
ولکی نفھم فی المرحلة الاولی کیف سلب نفطنا منا لابدمن‌القول بأندالزی 
الدینیء او رجال الدین المسیحیین کانوا هم الب فی ذلك . 
وکان ابتداء القصة بھذا الشکل : 
مر احد المھندسین الاسترالیین الائریاء ویدعی (کنو کس دارسیء )۱٣(‏ فی 
الاراضی الایرانیة ء وقام بأعمال کانت موضع الاستحسان والاعجاب من الملك 
مظفر الدین شاہ . 
فنشأات علی اثرھا صداقة متبنة ینٹھماء واہدی الشاہ شکرہ لدارسی 
علی جھودہ التی بذلھا فی سبیل التقدم والرقی . 
وفی (مایو) ایار ۱۹۰۱ اصدر الشاہ فرماناً باسم (دارسی, یعطیهالحق 
لمدة ۹۰ سنة فی الننقیب عن المعادن الموجودۃ فی باطن الاراضی 
الایرانیة واستخراجھا )٥١(‏ 
حمل دارسی الفرمان وتوجہ الی کندا عن طریق مصر حیث ا لتقی‌ھناك بعمال 


۷ 


شر کة (انتلیجنت سرویس الانمایزیة) (۔ 80۵016ذا[1516 ط57:!19 ٥:۷۸٥٥‏ ) فعرضوا 
عليه ان یبیعھم الامتیاز المذ کور مقابل ستة ملابین من الجنیھات الاسٹر لینبة ء لکنە 
رفض ذلك وتوجہ مبحرأمن الاسکندربة قاصداً کندا . . وفی‌السفینة التقی بفسیس 
بروتسٹنتی تظھر عليه علامات الزھد وحب العزلة ء وکان‌فی طریق عودته من افریقیا ؛ 
فعرض عليه دارسی ائە یرید انفاق جمیع تروت فی سبیل المسیحیة ء وأنە بنسنی 
أن بری‌ایران یوعأما وقدأصبحت دو لة مسیحیة؛ لکن الاب المحترم! لم بظھرلدارسی 
ای میل للتکلم فی المسائل المادیة . 

الا انه وقبل ان تصل السفینة الی میناء نیویورك افترح عليه الاب الجلیل! ان 
بعطیه الامتیاز الئمین لیصرفه فی خدمة السیدالسیح. واضاف: ان شاہ ایرانلابسمح 
للاباء الروحیین والمبشرین المسیحیین بالدخول الی الاراضی الابرانیةء فادٴکان‌ھدا 
الامتیاز فی ایدبھم استطاعوا بواسطتہ الدخول الی ابران ؛ لان الفرمان المذ کور 
بجیز الدخول الی ایران لعمال دارسی وابنائہ واصدقفائه : وعندھا فقط بسنطبعوں 
ان پجعلوا من ایران المسلمة دولة مسیحیة . 

ولم یتوان دارسی فی تقدیم الامتیاز المذ کور للاب الجسلیل!دون مقابسل ء 
خدمة للسیدالمسیح وللمسیحیة! . 

وما ان تسلم الحبر الجلیل!الامتیاز المذ کور حتی اختفی عن الأنظار لینضح 
فیما بعد ان السند الئمین قد ُصبح فی ایدی المخابرات البر بطانیة . 

ثم علم فیما بعدأن القسیس‌البروتستنتی لم یکن الا والمسٹر روز نبلوم آلیاس 
سبدنی ریلی) 110ن8ہ 814007 وەنا۸ حا اد٥٥30‏ الیھودی الانجلیزی المعروف ٠.‏ 
وکانمن أھمعملاء شر کةوانتلہجنت سرویس, ثم أصبحفیما بعد رئیساً لشعبةالجاسوسیة 
الانجلیزیة فی روسیا با لتعاون مع الکا بیتاندھیل)و أصبح منالمقر بین لرئیس الوزراء 
البریطانی وونستون تشرشیلء ؛ ولکنە فی سنة ۱۹۲ غاب فجأة عن الانظار ولم 
بعثر لە علی أثر )۱١(‏ 

وما عتمت أن ظھرتنتائج جھودہ الجبارة عندما أعلن‌عن ٹاسیس دشر کةنفط 





۸ 





ایران وانجلترۃء )٦١(‏ 


شاشد آخر من اقوال نھرو : 
وفیما ذکرہ رئیس الوزراء الھندی الراحل ونھروء فی کتابہ وانجلترة تجبر 
الصینیین علی استعمال الافیونم شامد آخرعلی صحة ما نقول ؛ فقد کتب یقول: 
قام الانجلیز فی سنة ۰ بشن عدوان علی الاراضی الصینیة بحجة 
الدفاع عن مصالحھم الوطہیة . 
وقد عرف عدوانهھم ھذا باسم وحرب الافیونء لان الانجلیز لمیشنوا 
ھجومھم ھذا الا من أجل الحصولعلی امتیاز تصدیر الافیون الی الصین. 
وقد تم لھم ما أرادوا .. ولکن منذ ذلك الحین بدأت مشاعب الصبن 
الکثیرة ء وبداأ نضالھا ضد القوی الامبریالیة الغرییة . ومنذ ذلك الحین 
اأیضاً خرجت من عزلتھا واضطرت الی الاتجار معالعالمالخارجی؛ کما 
اضطرت الی القبول بدخول المبشرین المسیحیین الی بلادھا . 
وقد لعبت الھیثات التبشیریة فی الصین دورا بارزأ ومھمأاء وکانت 
فی الحقیقة طلیعة القوی الامبریالیة والاستعمار (۱۷) 
وکانت تلك الھیثات سبباً لکثبر ٠ن‏ المتاعب النی حصلت فیالصین. 
ولم یکن البلاط الصینی حینذاك بستطیعشیئافی مقابل ہؤلاء؛خصوصا 
وان القوانین الجدیدة کانت تقضی بعدمشمول القوانین الصینیةللاجانب 
وھو ماأطلق‌عليه اسم دکاپیتالیسیون" د٥‏ ڈازاہ710٥0‏ أووامتیاز ات‌الاجانب؛ 
وقدقامصینی - اعتنق المسیحیة ۔ اسمه وھ و نغمباارۃالشغب فی العبن 
ما ادی الی وقوع فتنة استمرت عشر سنوات‌آوائنی عشر سنۂذھب 


خلالھا ٠٢‏ ملیون قتیل ۔ وکان (ھونغ) کل ذلكیلقیالتاأبیدالکامل هن 
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وکان الصینیون یعنقدون ان ھؤلاء المبشرین لم بأتوا الی بلادھم من 
اجل تبلیغ المسیحیة ونشرھا ء وانما کانوا عمالا للامبریالیة بعملونعلی 
تنفیذ ماربھا . 
وقد کتب احد الکتاب الانجلیز یقول : وان الصینیین بعتقدون ان 
الامور تجری بھذا الشکل : باتی المبشرون الدینیون أولا ثم نأننی فی 
أئرھم السفن الحریة ؛ وبعد ذلك بیدا احتلال الأراضی (۱۸) 
المسیحیة والمستقبل : 
ل‌تستطبعالسیحبة - مع تاریخھاالمعلوم - ومع ما تعانيه من فقر فی القوانین 
ونقص عام فی جمیع جوانبھا بسب تحریفات الاباء الروحیین لھا - ھل تستطییع۔ 
فی المستقبل ان تکون موضع قبول من عامة الناس ؟ 
والجواب بالنغی طبعاً ! 
لان المسیحیة مضافاً الی انھا قد ملاٴن تاریخھا بالصفحات السوداء فھی قد 
رسمت فی اذھان الناس صورة مشوهة لجمیم الادیان . 
یقول المستر ووالتر لیپمنء المفسر السیاسی الامریکی 
البحث فی السیحیة التی یعتنقھا وتخیل ان جمیع الادباڈ الےاویة الاآخری ھی 
کالمسیحیة المحرفة ناقصة ولا یمکن القبول بھا قال :۔ 
لم تجد المسائل الضروریة الفوریه ؛ والمشاکل الیومیة ای تعترض 
فی طریق الانسانحلولا مناسبة لدیجمیع الانہاءالعظام والحکماہوالعلماء 
الا الوعظ والارشاد . 
ولذا فان کل من یحاو 
مؤلاء وفی کتبھم سوف ینٹھی بالفشل ٠‏ 
ونحن اذا تأملنا جمیع الادیان وجدناھا جمبعھا توصی ا 
یقفوا فی وجە المجرمین والمدنین ؛ والا بعدوا الففر شیا مذموما؛ وان 














المعروف بعد اُنأطال 


ل العشور علی حلول رلائںة لمشکلانە الدنیویعند 


تباعھا بألا 










یحاربوا غرائزھم اللنفسیة ویمنعوہا عن کل ما تشتھیه (۱۹) 
وطبعاً فان السید دلیپمنہ بخطیء کثیراً عندما یقول ان جمیع الادیان ناقصۂ؛ 
لان الدین الٰذی نحن بصدد بیانه لیس فقط یمتلك قوانین تحل جمیع المشاکل ! 
الدنیویة والاجتماعیة بل هو بأمر أتباعه بالوقوف دائىأفی مواجهة الظلموالعدوان. 
ومحاولة ردع المجرمین والمذنبین ‌بوسائل مختلفةوالعمل علی استثصالالفقروالمذلة 
من بینھم ء والاستفادةۃ من غرائزھم النفسیة بشکل مشروع وضمن حدود معینة ۔ 
نعم انھا مسیحیة السبد ((لیپمن) ھی التی دلا تفی بحاجات المجتمع فی عصرنا , 
الحاضر ونعانی من النقص فی جمیع جوانبھاوتجرالمجتمع الی الشركدوالحرب: ٰ 
وھی بالاضافةالی الحروب - الدینیة - النی‌اثارتھافی‌الترون الوسطی ضدالمسلمن 
وضد المسیحیین|انفسھم؛ کانت منأھم الاسباب التی أدت‌الی و قو عالحر بین العالمیتن. 
ولیس من شك فی ان المسیحیة لو استطاعت ان تدیر شؤون الشموبں 
المسیحیة )٥٢(‏ وان تحقق آمال مؤلاء وترضی امائیھم بطریقة مشروعة ء ولوانھالم 
تضیق الخناق علیھم ؛ لکان وضع ومستقبل المسیحیة العالمیة أحسنمما ہو علیەالاں 
بکثیر . ولکن . . فات الاوان . 
اہ صلہ 


“سصسممضغ ہو ٠7‏ 
مصاج رع |االحثٰ 
7 حریدۃ وظیفة ‏ عدد ۲٢ ٤‏ الدورت الحدیدة طبع طھران . 
)٢(‏ محلة( نور عالم ) الثہریِة عدد ۸ السنه ١٤‏ طبع طھران ۔ 
(۴) دثورة افریقیاء تألیف ەمادھا پانیکادہ تعریب وخیری حمادہ طبع بیروت:الصتحاب 
و ٦ر‏ قحجد+ک )١۵١‏ ۱ے 
(٤)دالاحر‏ کات الاستقلالیة فی المغرب‌العر بی) تا لیف الاستاذدعلال الفاسیء طبعالمغر بس ٠٦‏ 
(ھ) دمجلة حضادۃ الاسلامء العلمیة الثھیرۃ طبع دمشق,؛ عدد٤سنه ٣‏ صفحة ۸۰ 
)٦(‏ د نعل وارونە . کلاہ بزرگك ء یعنی (الحذاء المقلوب . القبعة الکبیرۃ) صفحہ۳۸ 












طبع طھران :5 
(۷) جریدۃ ٭ ئَبھان الایرانیة ؛ ٢‏ خرداد )۱۳ 





(۸) جریدہۃ ہ اطلاعات : الایراىیة ٠٣‏ خرداد ١)۱۳۔‏ 

(۹) مجلة ہ نور عالم > الْناطقة علسان د البروتستانت الاپراہیں ء عدد ٠٢‏ نه ١٥١‏ 
اردببھشت ٢٢)ج۱۴١‏ صفمحھ )٤‏ ۔ 

(۰٠)یعیش‏ فی الکونٹو ثلائة علڑیں مسلمەالاسلام فی المشارق والممارت ٢‏ تا ایالد کتور 
جحمال الرمادی طبع القاھرۃ (ص )٥۰۳‏ منھم ٣٣۳٣٢‏ مسلم بعبشون فی د استاطی ؛ بل ء 
مر کز اقلیم داوریانتال ء 

(١٥)طبع‏ بیروت وھو احسن کتاب الف‌فیمذا الموصوع ککااں مؤلفیه ەں کبار الۂحصیات 
فی العالم العربی . 

)٦١(‏ للمرید من الاطلاع داجعم بحث هالسیاسة طریق العیرء من نفس الکتاب,الفصول 
8 وں ٦‏ و ۷ صفحة ۱۱۳ الی ۱۷۵ الطبعة الثانیة . 

)١۹(‏ ۱ حرب الثفط الاردہ ء لیف ہ پبرفوش ترحمة الدکتود ہ شمس الدیں أمیں 
علائی ٭ طبع طھران سنة ۱۳۳۷ صفحة ٦۲٠٢‏ د ۲٢٢‏ 

)١۵(‏ مقدمة کتاب × جنگ مفت ء٠‏ حرب النفط تألیف ە آشتوں موھر ء استاذجاممةاسلو 
ترجمة محمود محمود طبع طھران صفحے 6٢٥‏ 

)٦١(‏ راجع کتاب (مختصس تادیح النقط) طبع اصفہاں . والکتب وحرب النفط الءاردةء 
وہ حرب النفط ء و دالنفطء ترجمه دمھندس فرزانء الس مالاخیر مں دمادا اعلم ۹ دقم )ا 

(۱۷) یمکن القول بن الہبب الاصلی لسقوط الصیں فی احضان الشیوعیة ھو اعغصال 
الاستعمار و ةصرفات ااحماعات الششیر یة . 

(۸) ھ ظرۃ فی تادیخ العالم ؛ تألیف ہ جواہرلال بیرو؛ , ترجمە دەحمود تفضلی؛؛ 
المجلد الاول ء صفحة ۹۲۵ ء طبع طوران . 

(۱۹) ھ الدین فی اروپا ء الطبعة الثائیة ‏ تبریر ؛ صفحة ٢۹ - ٦٢‏ وقد طبم ھدا 
الکتاب اخہراً وللمرۃ الرابعة مم مقدمة و تعلیقات مں الکتاب وھو کتاب جدیر بالمطالعة, 

)٥٢(‏ قال البروفسور دھنری کر بنء العالموالمسنۂ رق المر سیالمعروف فی جوا بەعں‌سؤال 
عدة من الایرانیین حول تقدم المسیحیة _ وھو مسیحی بروسٹنتی ۔ ۵ . سذل الکاثولك 
جھوداً جبادۃ فی مجال التبلیغ وبحرزون تقدماً . . . ولکں دوں فائدعلان الميحية اسبحت 
قدیمة وميتة , ولن تستطیع افکار مسیحبی عصر السید المسیح و افکار ماقبل الفی سنة انائعی 
بحاجات مجتمع الیوم وتجیب عں تساؤلاته ؛داجعم کتاب درغرجمیت و روحانیتء صفحه ۵١ء‏ 









الاسلام لکل الناس : 

حاء الامسلام علی حین فتسرة من 
اأثرسلء کان المجتمےم الانسانی 
بعانی الواناً شتی من المعاناۃ الدینیة 
والہیاسیة والاجتماعیة والاخلاقیة . 





والنی بستقریء التاریخ یعف علی سوا 
ما روی : 
فالمانویة والمزدکیة وغیرھما من 
دراناتو نحل کانت تسود الدو له الفارسیة 
حتی لقد حقق بعض مل وکھا اغراضھسم 
بسمل عیون آباثھم وامھاتھم واخواتھم. 
وکذلك کانت المآثم والمخزیات 
وسیلة السدار ج التی صعد علبھا ملوك 
الرومان. ۔والحدیث عن مظالمواستھتار 
نیرون مازالت تضجبه صفحات|اتاریخ؛ 


وکان العداء بن الیھودیة وال[نصرانیة قد 


أ 
٘ 
۱أ 


(لرکور۔ حے راتا م تاھ٢‏ 


سی 


جاوز کل حسد . 


الیھو دمن الفرس ثمانین اف ممن‌اسروفہ 


. حتی لقد اشنرۃ 


من الرومان. ثمعرضوا رقابھم وبطونھ 
علی ‌الاسنة والرماح. وفی وحشیةتخط 
کل مقاییس الوحشیة ۔ 

وکان رد الرومان ان حضرواشراد 
الیھسودوسنوا النشریعات لا ذلالف 
وابادتسھم ٠...‏ وکان موسی وغیسی 
علیھما السلام لم بأتیا بعدالی ھذا العال 
بالخیر والرحمة والسلام . والحسالی 


المجتمع العربی لم یکن بأأحسن مسب 
فی المجتمعات الآخری ٠‏ 

ووسط ھهذا کلە . .۰ . والعالمتہ,: 
الضلالات والمتناقضات ... اتبعت 


بطحاء مکة صوت عالی النبرۂ <۔. 


سشمم سج س.ت‫-ح ‏ چپ .-._جھ 
















یه ان ھا الاساس الذی ارسی الاسلا 
قواعدەانما هو المحور الذی تدورحولہ 
لمحتمعات ہألو انھا واجنامھا۔ و لغاتھا 
ومسقدانٹھاے تسعد و تعەم ونسعر الو حدذ 
کلما کان قریية مں منطفة ااحادیة من 
ہداالحور : رباآبھا الناس‌ایا حلقنا کم 

مر دکر وانتی وجعلنا کم شعم با وقبائل 
لنعارەوا ان اسر ا اماک 


الله علیم خحمیر) ۔ 

مالاسلام اذ یشیر الی أصل المساواۃ 
نمی ان بکون احتسلاف الناس الی 
سعوب وقبالڑل وے۔ ”مسرعات ہ مبسررا 


للمفاصلۃة بر الاخر 0-7 بل نار ا 


یىی ھدا 
۰ ست للتعارقی . 

2-7 للىحاصم واضابز 

ان السداہب العلسسة التی تنزاحم 
ر شدا اص راحاو ڈالاے عا بی اساس 

لیف ا الذی لا نعسدو فی واقفه ان 

7 مین سار الٰیئة والعوامل 

ہے او لی ١‏ ساس مس الغنی۔وھو 


تی ہیس ۔أو العمر۔ وقد یتغیر ال 


ی اساس مس الامیة الی قد 


حر مہ 


چ> 


در درد رد ہدودرجدورچرچہرچردہ رر یدرد ہرد ردودر ہزرہ ہہ 


زی 


:2299222222۵ تھا2 2ك 0مد سسبجمحسسح جو بحم مھ جآوح اسم ےم ہے ےہےےےےے سے جس مس سس س٥س‏ سس 
یں شی روش ےک[ 


الرنن ءہدوی فی سمع العالم لا الہ الا × 
اللہ .. محمد رسول اللہ . ومما لامك 








تزول ٠‏ ا ہما فد الہ ئ2 ہصور صاحءپا 


السلود ک ٦‏ 


اں هدہ المعابیر والمعابیس 


۔مصورہ الامی : 
ا تصلح 
التةاساس لامفاضله ٹی المجسے ح الاضل 
لاٹھا لاتبلق عن االیعة البشربۂالنی‌ھی 
اأصل المساواۂ . 
اد کان ری الاسلام هو الامٹل 
والاحکم ٠‏ فی مساواته للطبعة الشریة 
ىن جمیع الافراد فھم امام اللہ سسواء : 
ریھم ٦‏ وهم عادہ 7 محال فیھذہ 
الہمساواۃ التی آرادھا الاسل٦م‏ لمثل ھذہ 
الحجواحز والضوارق فالسنا'۔ ں سواسیة 


کاسنان المغط ؛ لا رن ولا آشوو ا 


آری ولا ساعی . . لا غرئی ولاشرقی. 


یا ایھا الىاس اتقوا ربکم انی خلفکم ۱ 
من نمس واحدذ وحلی مٹھا زوحھاءوبٹ 
منهعا رحالا کر و ذساء رانقسوا الله 
اں الله کان 


لەربی علی 


عج می ولا ارب ں‌علی ۱ مر دالا الغوی 


الدی تساءاون رہ۵ والار حام 
علیکم ر٥‏ 5 ز 


الا دصل 


واہس وراءعھدہ الاصوص ں‌دعو: 'لاحوۂ 
التربة العااہة علی اساس س الرحم 
واادھ . 


الاسلاد مد ای رقدم للناس الافکبر 








الٹرری ء الذیبؤدی الی وحدة الجنس 
البشری والہۃارب بین الاجناس والالوان 
وفی ھذا یفول الرسول الکریم (ص) 
داللخاق کلھم عیال الله فأحِھم الی الله 
انفعھم لعالهہ . 

لقد استطا ع الاسلام خلال القرن 
الاول ا یبلغ بدعوتە ما بن الشرق 
والفرب وان یضم تحت جناحيه امما 
وشعو إأ ء اختلفت لغاتھاوالو انھاوتبابنت 
طائعھا وعاداتھا وطرق تفکیرھا . . . 

وتلكحقیقة جدیرۃ بالنظر والاعتبارں 
حقیقة لم بشھد لھا التاریخ مثیلافی حیاۃ 
البشر ء وعلی تلك الصورة من الشمول 
والتصحیح الحکیم لمسوازین الفضیلة 
وقِم الا خلاق . 

عرف التاریخ الاسکندر والمغول 
والاتار ء ونابلیون وھتلر ولکن حروب 
ہؤلاء وفتوحاتھم وانتصاراتھم کانت 
محدودۃة ومطبوعة فی ااوقت نفسه بطابع 
القھرو الغلبو التشفی والانتقامو التخریب 
والتدمیر . 

اما زحوف الاسلام فکانت موازین 


عدل وأمن ورحمة وحق وسلام . 


گغد ید بر یہد بد پر یہد پر پر پر بد پچ بد پچ پہد پپر مہ ہۃ بد پر بد پچ یہد پ٥‏ بد بد پر عہر پھر پر ع۲ بر پر یہر پپر عہر پپر ہر یہد پہر پپر عہر یہد پہر پپ 





حاء الاسلام وقد سما بالائساىدء 
ان یکون قیام مجتمعاتھا علی اساس ىر 
العصیبة الحذسيه او الاقلِمیة او لحرط 
مما یدفع الٰی الدمار والبوار ۰ بلح 
الاساس الذی ترتکسز عليه صرہ. 
المحصمعات مر الاعتصام نذا حر 
العام رالعدل!امطاں ٦‏ وا ار حمةااماب: 
رومن بعتصم بالله فقد دی الی صرء 
مستضم) 5 
اں الا سلامعمردس الع لم حفاءوصد؛ 
قد حا اابقوہ ٤‏ معار الافصلة: ت 
و9۹ حعل : لے یک با 
اکرمکم عند الله اتعا کم) والتقوییے 
بحکم احلف ٥ں‏ الناس 3 وانما بعلےم ۰ 


تعا لی وحبر نا 2 و لداکان‌التعقیت فی خدا 


الاب بوله دان الله علیم خیر؛ . 





جج وج وج سو یں جج چجچد چو چو ہبی ٹتٹکچے ‏ سش کے رج 





. اسطور 'ئزو یج الاخوات‎ ١ 
. شعر بسب الی آ۵م‎ ۔۲٢‎ 
. حدیث اسرائبلی _بدعم بە عقیدة الجبر‎ ۔٣‎ 
۔ نسة الشر ك الی آدم وحواء‎ ٤ 
. خطبة لامبر المؤ ممبن رع افی المقام‎ - ٥ 
روی الطبری فی تفسیربسند فیه ابن‌جریج عنابں عباس قال : عفی انبکح‎ 
ار أہ اجوھا توأمھا ء ویکحھا غیرہ مس اخوتھا ء وکان بولد فی کل بطن ء رحل‎ 
دامرأہء فولدت امرأذ وسیمةء وولدت امر أۃدمیمةضیحة فقال احوالدمیمة:انکحنی‎ 
اك ء قال لاانا احق باختی فقریسا قرباناًء فتقبل من صاحب الکبش ولم بتفسل‎ 
صاحب الزرع. فقتله ء فلم یزل ذلك الکیش محبوساً عند اللہ حتی اخرجه فی‎ 
نا. اسحق ء فذبحه علی ہذا الصفافی ثبیر عند منزل سمرہ الصراف ؛ وھو علی‎ 
۔- حین‌ترمی الجمار ؛ قال ابن جریج:وقال آخرون ہمثل مدہ القصة ؛ قالم‎ 
)١(تاوخ ارل بنو آدمعلی ذلكحتیمضی ار بعة آ باء ؛فنک ابنة عمه ءوذھب نکاح الا‎ 
“صمون ھذہ الروایة روی بعدة طرقفی کتب التفسیروالتاریخوالحدیث وھذہ‎ 
اْروایة مس الاسراثیلیات۔اولا۔لاشتمال سندھا علی ابن جریج الیھسودی مضافاً الی‎ 


۷ 


انە لیس ‌لروایتەھذہ اعتبار لعدماسنادەالی معصوم اونبی ینبیءعن الله تبارككوتعالی, 

وثانیاً : ان ھذا مروی عن البھود کما روی الطبری عن محمد ابن اسحیعر 
بعض اھل العلم من ال الکتاب الاول :ان آدم امرابنە قینا ان ینکح توأمتەھا یل وار 
ابنه ھابیل انینکحاختەتو أمتەقینافسلم لذ لك‌ھابیل و رضی وابی ‌ذلك قین و کرەتکرماء 
اعت ھایل ورغب باخته عن ھابیل اما لانھما من ولادة الجنة او لان اختہ کان 
اجمل من اخت هابیل الی آخر القصة )٢(‏ . 

والئاً : انھا تشتمل علی قصة تزویج الاخلاخته وھو غیرصحیحعندناوموا 
لمذہب المجوس بل الاخبار الصحیحة دلت علی ان الله انزل من الجنة حورنر 
لَابیل وھابیل اسمھما نزلة ومنزلة او انه تعالی انزل حوریة لھایل وجنیة لا 
فتزوجاہما ونکتفی ھنا بذکر ما رواہ شیخنا ابو جعفر الصدوق (رض) بسندەء 
زرارة قال سٹل الامام جعفر الصادق (ع) عن بدء النسل من آدم علی نینا وآ 
وعليه السلام کیف کان ؟ وعن بدء النسل من ذریة آدم فان اناسأً عندنا یقولوں: 
اللہ تعالی اوحی الی آدم ان یزوج بناته بنیه وان ھذا الخلق کله أصله من الاح 
والاحوات فقال آبو عبد الله (ع): تعالی اللہ عن‌ذلك علو اًکبیراً ء یقول من قال ٭ 
بن اللہ خلی صفوة خلقه وأحبائہ وانبیائہ ورسلە والمؤمنین والمؤمنات والمسده 
والمسلمات من حرام ولم یکن لە من القدرةۃ ما بخلقھم من حلال وقد اذ میناغ 
علی الحلال الطھر الطاھر الطیب فو اللہ لقد تبینت ان بعض البھائم تنکرت ەا٭ 
فلما نزی علیھا ونزل کشف لە عنھا فلما علم اٹھا اخته حرج غرمولہ ثم قبص عل 
باسنانه حتی قطعه فخر میتاً و آخر تنکرت لہ امه ففعل ھذا بعینه فکیف الانسانٰ؛ 
انسیته وفضله وعلمه غیر ان جیلا من مذا الخلق الذی ترون رغبوا عن علے اد 
بیوتات انبیائھم ء وأخذوا من حیث لم یأمروا بأخذہ فصاروا الی ما قد تروں ' 
الضلال والجھل بالعلم کیف کانت الاشیاء الماضیةمن بدہ انخلی الله ماخلقۂِ* 
کائن أبدا ء ثم قال :ویحھؤلاءاین‌همعمالایختلف فیەفقھاء أھل الحجاز ولاقھاء 
العراق ان: اللهعزوجل امر القلم فجریعلی 'للوح المحفوظ ہماہو کائن ال یوما“ 


۷ 


فبل لق آدم بأألفی عام وان کتب اللہ کلھا فیما جری فی القلم فی کلھا تحریم الانخوۃ 
مع ما حرم ء وھذا نحن‌قدنریمنھا هذہ الکتب الار بعةالمشھورةف ی‌ھذا العالمالتوراۃ 
والانجیل والز بوروالقرآنائز لھا الله من اللوح المحفوظعلی ‌ر سله صلوات اللہ علیھم 
اجمعین منھا التوراۃعلی موسی والز بور علی داود والانجیل علی عیسی والقرآن 
علی محمد(ص)لیس‌فیھا تحلیل شیء من ذلك . 

حقاً اقول ما اراد من یقولھذا اوشبھه الاتقویة حجج المجوس ففما لهم فتلھم 
اللہ ؟... الی آخر الروایة (۳) . 

وفی روایة معاویة بن‌عمار قال سألت أبا عبد الله (ع)عن آدم ابی الیشر کان 
زوح ابنته من ابنه ؟ فقال معاذ القەو الہ لوفعل ذلك آدم لما رغب عنه رسول الله(ص) 
وما کان آدم الا علی دین رسول الله (ص) وفی الڑروایة ان الله تعالی زوج قایل 
بجنیة اسمھا جھانة وزوج هاہیل بحوریة اسمھا ترك ٠ )٤(‏ 

ورابعاً: ان الروایة تشتمل ‌علی ان الذبیح منولدی ابراھیمھو اسحق وسیأتی 
اذا أیضاً من الاسرائیلیات وان الذبیح هو اسماعیل (ع) . 

وأ٘بضاً تفید الروایة ان اولاد آدم کانوا بنکحونالاخواتالی أربعة آبناءیعنی 
اولاد قابیل وھابیل واولاد اولادھما أبضاً کانوا ینکحون الاخوات وھہذا مخالف 
اصریح جمیع الروایات . 

وخامساً: انالصحیح من الاحبار دل علی ان سب حسد قابیل لھابیل 
مو ان اللہ عزوجل اوحی الی آدم انه دسبقعلمی الا انرادالارض من عالمیعرف 
4 دینی وان اخرج ذلك من ذریتك فانظر الی اسمی الاعظم والی میسراث النبوۃ 
و علمتك من الاسماء کلھا وما یحتاج اليه الخلق من الاثرۃ عنی فادفعه الی‌ھابیل 
قعل ذلك آدمبھابیل فلما علم قابیل ذلكمنفعل آدم غضب...؛ الی آخر الروایة(٥)‏ 
. لان سبب حسد قابیل اصطفاء اللہ تعالی حابیل لمقام الوصایة وحفظ الامانة دونه 

إ ا سانقالتزوج بالبیحة أو الحسناء وقد صرح العلامة الکبیر الشیخ محمد صادق 


۷۸ 


فخرالاسلام بأن مسألة تزویج ابناء آدم لبناته من العقاشد الیھودیة المستضادة س 
التوراة )٦(‏ کما ان التوراۃ تصرح بأن سارةۃ زوجة ابراھیم کانت اخته من ابیە (۷) 
وصرح مؤلفو کتاب (الھدایة) وھم جماعة من علماء الانجیل بانە لم ینزل اللەعلی 
آدم ولا علی ابراھیم شسریعة بحرمة تزویسج الاخت ولا بتحلیلھا وللکنە کان من 
العادات التی اصطلح علیھا القدماء قبل شریعة موسی (ع) (۸) . 

وقال المسعودی فی مروج الذھہب (وذکر اھل الکتاب ان الله زوح اخضت 
ھاببل قاین واخت قاین لھابیل وفرق فی النکا ح بین البطنین وھذہ کانت ‌شیمةآدمہ)مروح 
الذھب ج ١‏ ص ٦٦٣‏ طبع لیدن . 

: قال المسعودی وقد استفاض فی الناس شعر بعزونه الی آدم انە قال‎ -٢ 

تغیرت ‌البلاد ومن علیھا فوجہ الارض مغبر قبیح 
تغیر کل ذی طعم ولون وقل بشاشة الوجه الملیح 

الی آخرہالاشعار...ثم نقل عن بعض کتب التاریخ‌اشعاراً اخری اجاب بھاابلیس 
آدم ٤‏ وروی بعضھم ان الالوان والطعوم تغیرت بقتل ھابیل وقد نسب الطبریهذہ 
الروایةالی الامامعلی بن ابی طالب (ع) ولکن فی النفس منمذہالاشعارومن تکلم 
آدم‌بالعر بیة و کونە شاعراً شیء کما یظھر التشکیك فیھا من المسعودی أبضا . 

۳ ۔ روی الطبری فی تفسیرہ وتاریخه عن الحسن البصری ان المراد بقوله 
تعالی دواتل علیھم نبأابنی آدم بالحق ...الایقہ‌رجلانمن بنی اسرائیل و لم یکو ناابی 
آدم لصلبه وکان القربان فی بنی اسرائیل) (۹) . 

ولعلەوقع فی مذا الت وم من جهة قوله تعالی بعدذلك ر من اجل ذلك کنبنا 
علی بنی اسرائیل انە من قتل نفساً بغیر نفس او فساد فی الارض فکانما قتل الناس 
جمیعاً ومن أحیاها فکأنما أحیا الناس جمیعاأء )٠١(‏ . 

ولکن لامانعمن ان یصیر حدوث حادثة فی زمن آدمسبباًلکتابة حکم او امر 
فی توراۃ موسی(ع) علی بنی اسرائیل ولا یلزم اتحاد زمانھما . 

مضافاً الی ان قول الحسن مخالف‌لاجماع علماءالتاریخ والتفسیر والروایات 
المتواثرۃ ولصریح الایة فانھا دلت علی ان ھذا القتل کان بمنزلة قتل الناس جمعا 


۷۹ 


ولا یکون کذلك فی غیر ولدی آدم من صلبه الذی سن القتل فی الناس . 
وظاہر کلمة (ابنی آدم) ابناہ لصلبه وأیضاً لو کان القاتل من بنی اسرائیل لم 
یکن جاھلا بدفن المیت حتی بتعلمه من الغراب . 
٤۔وروی‏ عن مجاھد انه قال کان یحمله علی عائقه مئة سنةلایدری مابصنع 
رہ بحمله وبضعه الی الارض . (١(۰‏ 


لیت شعری ان کان بخاف من وضعه فی الارض وتر که اطلاع آدم (ع) علی 
وعله فحمله علی عاتقه ادل علی جنایته واشد فضیحة لە مسں تر کہ علی الارض . 

٥‏ - وروی الطبری سندہ الٰی عمریں الخطاب فی نفسیر قسولە تعالی (واذ 
أحد ربكمن بنی آدم من ‌ظھورھمذریتھم ...) انه قال سمعت رسول اللہ بقول 
'ن اللہ خلق آدم ثم مسح علی ظھرہ بیمینه واستخرج منە ذریته فقال خلقت مؤلاء 
للجنة وبعمل اھل الجنة بعملون ثم مسسح علی ظھرہ بشمالہ فاستحرج منە ذریة 
مال خلقتھؤلاء للنار و بعمل أھل الناربعملون فقالر جل یارسول اللہ (ص)ففیمالعمل؟ 
فال :اناللہ تبارك وتعالی اذا خلقی العبد للجنة استعمله بعمل اھل الجنة فیدخل‌الجنة 
اذا خلق العبد للنار استعمله بعمل اھل النار حتی بموت علی عمل من عمل اھل 
نار فیدخله النارء (۱۲)۔ 

لاریب ان ھذہەالروایة من الأاسرائیلیات لما اشتملت عليه من ‌عقیدۃالجبر وعقیدةۃ 
النجسیممن‌جهة اثبات الیمین والشمال للہ تعالی وھمامأًخودتانمن الیھود کماسیأتی: 
سم اص ل علمەتعالی بمصی ر کل احدشقیاًکان اوسعیدثا بت با لضرورہ من ‌دون تأئبر لعلمه 
ٹی افعالنا . 

-٦‏ روی الطبری وغیرہمن العلماء فی تفسیر قولە تعالی دو الذٰی خلقکم من 
فس واحدۃوخلقمنھا زوجھا لیسکن الیھا فلما تفشاهاحملت حملا خفیفاًغمر ت بەفلما 
القلت دعوا اللہ ربھما لئن آتتنا صالحاً لنکونن من الشاکرین فلما آتاھما صالحاً 

؛ جعلا لہ شرکاء فیما آتاھما فتعالی اللہ عما بشر کون,(۳) ان المرادفی قولہ جعلاله 
| شرکاء یرجع الی آدم وحواء فانھما جعل للہ شریکا فی النسمیة ذلك انھما اقاما زمناً 


۸۰ 


لا یولد لھما فمر بھما ابلیس ولم یعرفاہ فشکوا اليه ء فقال لھما ان اصلحتحادکہ 
حتی بولد لکما ولداتسمیانه باسمی؟ قالا نعم وما اسمك قال الحارث فولد لہہ 
فسمیاہ عبد الحارث . 

وفی روایة اخری ان حواء لما حملت اتٹاھا ابلیس فی غیر صورته فقال 'ھ 
یا حواء ما یؤمنك ان تکون فی بطنك بھیمة ؟فقالت‌لادم: لقد اتانی آت فاخبرنی اد 
ای فی بطنی بھیمة ءوانی لاجد لەثقلا فلمیزالافی ھممنذلك ثم اتاما! بلیس فقال :: 
سازت االد ان بجعله خلقاً سویاً مثلك ویسھل عليك خروجہ اتسمیەعبد الحارث ٢افل‏ 
پزر بھا حتی غرھا فسته عد الحارث برضاء آدم وکان اسم ابلیس عند الملاند 
الحارثء )١١(‏ رویت ھذہ القصة بعبارات مختلفة اکتفینا بواحدة منھا . 

وا ا'ٴسطورة من الخرافات الاسرائیلیة واما کونھا من الخرافات فلوجو 
مٹھا: ما ذٴکرہ الطبرسی فی مجمع البیان منان البراھین الساطعةالتی لا یصح فِھ 
الاحتمال دلت علی عصمة الانبیاء علیھم السلام فلا یجوز عليیھم الشرك والمعاصی 
وطاعة الشیطان فلو لم نعلم تأویل الایة لعلمنا ان لھا وجھاً یطابق العقل فکیف وقد 
ذکرنا الوجوہ الصحیحة الواضحة فی ذلكہ )٥١(‏ . 

وقال السیدالمر تضی قد ررقد علمنا ان الدلالة العقلیة التی قدمناھا فی باب اذ 
الانبیاء لا یجوز علیھم الکفر والشرك والمعاصی غیرمحتملةولا یجوز دخولالمجار 
فیھا والکلام فی الجملة یصح فیە الاحتمال وضروب المجاز فلاہد من بناء المحتەل 
علی ما لا بحتملء )٦١(‏ . 

وقال الفخر الرازی ان الواحدمنالو حصللە ولد برجو منه الخیر والصلا 
فجاء انسان ودعاہ الی ان یسمیە بمٹل ھذہ الاسماء لزجرہ وانکر علیے اشد الانك 
فآدم (ع) مع نبوته وعلمه الکٹیر الذی حصل لە من قو لەوعلم آومالاسماء ونجار 
الکثیرۃ التی حصلت لە بسبب الذلة التی وقع فیھا لاجل وسوسة ابلیس کید ' 
یتنبه لھا الغدرء (۱۷)ء ومنھا اتبان کلمة (یئ رکون) بصیغة الجمع فی قول ۷ 
دفتعالی الله عما یش رکون وذلك بیدل علی ان الذین اتوا بالشرك جماعة وکدا ە 


۸۱ 


بعد ذلك ڈایشر کوذما لا یخلق شیثاً وہم یخلقون, وما بعدہ من الابات صریحة فی 
الشركالحقیقی. قال العلامة البلاغی فی کتابه دفانھا لو کات واردۂ علی ھذہ 
القصة لکان الذی بنبغی ان بقال فیھا : فلما آتاھما صالحاً جعلا لە شریکا فیە فتعالی 
الله عما یشرکان ء لانە لم یکن اشریك بحسب القصةالا واحدأوھو الحارٹ(ابلیس) 
ولم یکن المشرك بحسب القصة الا اثنین ھما آدم وحواء ولم یکن وجە صحبح 
للعدول عن کلمة (فیه)الی قوله دفیما آتاہماء(۱۸) فالاقوی ان الایة لا ظھور فبھا فیما 
ذکروا من کون المراد من النفس الواحدة وزوجھا آدموحواء بل المراد کلاب 
وأم بالنسبة الی ولدھما فأن کل انسان خلق من ہین ‌رجل وامرأۃءفیصدق اناللهخلفه 
من نفس واحدة وخلق منھا زوجھا والمراد بخلق الزوجةمن‌الزوج کونھا من جنسه 
ومشابهة لە کما فی قوله تعالی (خلق لکم من انفسکم ازواجأء فالمعنی هسو الذی 
خلقکم ای کل واحد منکم من نفس واحدة وھو ابوەوجعلمن سنخہ وجنسەزوجة 
لیسکن الیھا فلما تغشاھا الی قوله فلما آتاھما ولداً صالحاً ای سالماً عن العیب جعل 
أبواہ المشر کان لە شرکاء فیما آتاھما وصرفاہ الی عبادۃ غیر اللہ تعالی فتعالی اللەعما 
بشر کون ای الولد والسوالدان وعندی ان ھذا المعنی من الایة تفسبر مطابق 
لظاهر اللفظ لا تأوبل بخلاف الظاھر وانارادة آدم وحواءمنالابة مخالف لظاهرھا 
عند النأمل فی مجمو ع الابات وان کان لھا ظھور بدوی‌ابتداء . 

وھنالك تأویل للایة رواہ الصدوق عن الامام أبی الحسن الرضا (ع) حینسا 
سألہ المأمون عن قولہ تعالی ‌وفلما آتاھما صالحا جعلا لەشرکاء؛الابة قال (ع) (فلما 
آتاھما صالحاً من النسل خلقاً سوباً بریئاً من الزمان والعاهة کان ما آتاھما صنفین 
صنفاذکر انا وصناًاناافجعل الصنفاداللہ تعالی ذ کر دشر کاءفیما آناہماو لم بشکراہ کشکر 
بوبھما له عزوجل قال تعالی ەفتعالی اللہ عما بشر کوذہ) (۱۹). 

وقد ذکر الٰسبد المرتضی (قدس‌سرہ) فی کتابیە الغرر والدرر وتنزیه الانبباءء 
دالطبرسی فی مجمع البیان والنخر الرازی وغیرہم وجوهاً آخر غیر ما ذکرناہ 
فلیراجع . 


٦‏ سے 


۸۲ 


روی الطبری عن محمدبن اسحق الذی کان یکثر النقل عن الیھود ان : 


شیثاً نبی اللہ نکح اخته خرورة ابنة آدم فولدت لە یائش ونعمه ...٠ء‏ (۲۰). 
ثم روی عن ابن اسحق‌وابن عباس‌ان انوش بن شیث تزوجاختہ نعمةەفو لان 
لە فتیان )۲٢(‏ وقال ان قِنا نکح احته اشوث بنت آدم فولدت لەرجلاوامر أۃخنوخ 
بن قن وعدل بنت قین فنکح خحنوخ اختهہ فولدت لە عیرد ومحوبل وأبو شیل‌ابناء 
لیت شعری ما أحرصھم علیجعل ونقل مسألة نکاحالاحخوات وھل کان لەسب 
سیاسی اولا؟ القدر المسلم ان ابن اسحق أُخذ ھذہ الانساب من أھل النوراۃ . 





(۱) 
(۲) 
(۳) 
(٤ِ 
(٦| 
(٦9) 
(۷) 
(۸) 
(۹( 
(۱) 
)١١( 
)۱١( 
()١١( 
)١( 
)۱۷( 
()۱٦۹() 
(١۷) 
(۱۸) 
(۱) 
۲٢) 
٣٢( 





قفسیر الطبری ج ٦‏ سص ۱۹١‏ ۔ 
تادیخ الطبری ج ١‏ سص ١٤٤۰‏ 
علل الشرایم س ۱۸ ۔ 

بحار الانوار ج ٦ص‏ ۲۷٢۲.۔‏ 
بحار الانوار ۶٣۴‏ ص۲۲۷ 
انیس الاعلام ج ۳ س ٣۳)‏ ۔ 
سفر القکوین الباب ۰ ّ الایةقی ۔ 
الهدایة ج ٤‏ س ۱۹۷ . 
تاریخ الطبری جح ١‏ ص ٤۱ے‏ 
المائدۃ۔ ۳۲ . 

تیر الطیری ج ٦‏ سص ۱۹۸ ۔ 
تاریخ الطبری كا١‏ سص ٣۳۳‏ طم لندن . 

الاعراف -۹۸۹۱۔ 

مجمم البیان ج ٤س ٢١١١‏ تاریخ الطبری ج ١‏ س ۱۵۰۔. 
نفس ‌المصدد . 

تنزیة الانبیاعس ٢٤‏ . 

.۔ھ٠۸ص‎ ٢ ٣ آفسیر الفخرالرازی‎ 

الھدی ج ١‏ ص٣٢٦‏ ۔ 

عبون اخاد الرضاس ٠۹‏ 
) تادیخ الطبری ٣۴٤ص۱‏ ۱۷۔ 


) المصعدرص و٢۱۔‏ (الھادی) وردت فی المقال آداء نع" 





777(((((((ز((((((((((((((((( 
٦ 2:‏ 4 رج کر ۳٣‏ 
ٰ جح لہاج ہ+ ھر“" 
ْ ۷'۵ں ۰ ا 
ُ نج مل دی اي 


تداولت‌الایدی أخیراً ۔ فھارس‌فنیة وعلمیة دقیقة وضعت جھدالفحہ۔ ,واللنقیب 
وااتتبع البالغ عن روادھا ء بعدما کانوا یعانون ۔ فیما سبق ۔ مشقة البحث والتتبع 
ُحنی یتمکنوا من الوقوف علی ضالتھم المنشودۂ . 
وتتنزاید الحاجة الی أمثال ھذہ الفھارس علی مدی حاجة المراجعة الی ذلك 
الموضوع الذی وضع لە الفھرس؛ فکلما کانتحاجةالمراجعة الی ذلكالموضوع 
اکٹر کانت الحاجة الی وضع الفھرس لە أشد . 
٦‏ ویمتاز بالدرجة الاولی من الاهمیة فی الاسلامموضوعان أساسیان یکٹرحاجة 
الرجوع الیھما فی کل زمان ومکان ؛ بل ومن کل أحد؛ ہما ساسا معارف الاسلام 
إٛ وأحکامہ وتشریعاتہ وسننه وآدابہ وثقافاتہ ؛ وہما : القرآن والاحادیث . 
:ُ وقد تسابق المسلمون والمستشرقون من الغرییین الی وضع فھارس فنیة لھدین 
المصدرین الخطیرین ء حتی خرج من ذلك فھارس متعددۂومتنوعةمحتلعة تفی بحاحات 
غٛ المراجعین علی اختلافھا : 
:ُ وفی الحدیث الہوی الشریف بخصوصه : وصع حسماعة مں المستشرقین 
رما خاصاً یسمی : والمعجم المفھرس لالفاط الحدیث اسوی؛ مطبوع . 
٦‏ ٭ ٭ےک-ھ×۔*٭ 


۱ ۸٤ 


توائر ےت ااظم صلی اق الہ وسلم مو ا 
أہل بیته (علیھم السلامء من بعدہ فی أحکام الاسلام ٤‏ کعدیت ال ء والْتَیت إْ 
والنجوم . إُ 

وقد بین الائمة کل ذلك لاصحابھم فی نحو اقل من دثلائمأۃ سنقہ مع کل ما إ 
کانوا عليه من الاضطھاد والشدة والتقیة وعدم بسط الایدی والافواہ! وقد تحملمن إُ 
ذلك ۔ أصحابھم الصعوبات الکثیرة فی أُخذ الاخبار عن المعصومین علیھم السلام إ 
وضبطھا وتدوینھا ؛ حتی بلغت مدوناتھم دأربعمائة أُصلء . : 

وقام بعدھم جماعة من المشایخ الاقدمین ور ضو ان الله علیھم)بجمع تلك الاصول إُ 
الاولیة وتدویٹھا وتبویبھا؛ کل علی حسب ما ترجح بنظرەمن الاکثارأو الاختصار!؛ إ ُ 
والترتیب والتبویب وقد تداول منھا أر بعة ؛ ؟ ھی: : رکتاب الکافی) للشیخ الاقدم محمد إ 
ابن یعقوب الکلینی الرازی المتوفی ۳۲۹ھ ء و دکتاب‌من لا بحضرہ الفقیه لشبع ‏ 
الصدوق محمد بن علی بن بابویەالقمی ‌المتوفی ۳۸۱ ۵ء وزالتھذیبووالاستبصار ' 
لئیخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسی المتوفی ٤٤٣ھ‏ . 

ثم قام جمع من الاعلام بعدھم فبدلوا قصاری جھودھم فی تحقیق الفاظھا 
غٛٴ وتھذیبھا وتبویبھا وایداعھا فی کتبھم المؤ لفةلھذہ الغایةالشریفة علی کثرتھا.وکانڈ 
المتداول منھا ار بعة أیضاً ء ھی : دالوافی) للفیض الکاشانی ودرہء و دبحارالانوار؛ 
للشیخ محمد باقر المجلسی ((قدہ) المتوفی ۱ءء و ووسائل الشیعةالی تحصیِل 
مسائل الشریعةء للشیخالحر محمد بن الحسنالعاملی المتوفی ١۰٦٣ھ‏ و (زمستدرك 
الوسائل للشیخ حسین النوری ورہم فھذہ المجامیع الثمانی ھی المصادر المهەة 
للاحادیث المرویة عنھم علیھم السلام فی الاحکام وغیرها . ولا بنفك العلماء ولا 
یزالون ۔۔ ببحثون فی کنوزھا وخزائٹھا عن حکم الله تعالٰی ؛ اقامة لدینه واجباء 
لشریعته . 

واهنم جمع من العلماء ۔ الٰی جانب ہؤلاء ۔ بتصحیح الاسانید وبیانأحوال 


خْ رجال السند ؛ والجمع بن الاخحبار المتخالفة من حیث الدلالة وتوضیح جھات 
هو الصدورفیما لایمکن‌الجمع الدلالی .. فکٹر شراح الاحادیث ومؤلفو کتب الرجال' 


ا ۸ 


2 مع ما فی هذہ الامور من الاتعاب الکثیرۂ ؛ لقلة المنابع وکثرة الموانع ٠.‏ 

75 واقتضت کثرة الشؤون المتعلقة بالاحادیث‌وترا کمھا وماتستلرمھا من الجھود 
ا الجبارة ء ان اشتغل الەلماء بھا عن التفکیر فی وضع فھرس فنی دقیق عاء للاخبار 
ٌ المرویة فی تلك المجامیع المعتبرة ‏ مع انه المرشد الضروری لمن پرید الاطلاع 





1 علی حدیث یخص قصدہ ؛ بحیث لا بصدہ عن انجاح مقصدہ صرف الوقت فی 


اڑٍ تحصیل الحدیث المقصود . و کم من حسر خبیر وافاہ التوفیق فأفنی عمرہ حتی 
1 استطاع ۔ بعد التتبع الوافی والضبط التام ۔ من الالمام بأحادیث أھل بیتالعصمة 
ُڑٍ علبھم السلام فی الکتب الاربعة وغیرھا ؛ ومع ذلك کثیراً ما کان یعسر عليهالدلالة 
پا علی موضع حدیث ذکر فی غیربابہہ ولقدشکی منھذہ المعاناة الکثیر من‌المحققین 
7 واقطاب‌الفضیلة ورجال العلم؛ بل کلمن أرادالکشف عن‌حدیث فی تلك المجامیع 
ا المعتبرة ء فانھا غیر منسقة علی الوجەالاکمل ء وغیر موحدة فی ‌الموضوعات بدقة؛ 
ٍ بل تجدھا متداخلة متشابکة ؛ فکٹیر ما یکون حکم من أحتام الصوم - مثلا ۔- فی 
1 حدیث یعرض حکماً فی الدیات : أو علی العکس من ذلك ؛ وھذامما یکلف الفقيه 
والمتتبع جھداً بالفاً حتی یتمکن من الوقوف علی الضالة المنشودة . 

7 اع ٭د 

ٍ وھکذا کان کل من بھمه الامر ء یترقب أن یقوم شخص من النابھین المحتقین 


ٌ۱ بتحقیق ذلك ؛ وممناُدركۂھذہالمشکلةھوسماحةالسید محمود الموسوی ‌الدهسرخی؛ 
ٍ فسنح بخاطرہ اشغال ھذا الفراغ فی المکتبة الاسلامیة ء فبادر بوضع کتابںمرشد 
پؤ یسھل بە الوصول الی الاحادیث الواردۃ فی الکتب الاربعة من عدة مسارب ؛ وقام 
7 بالعمل فیە سنین متمادیة بالجد المتواصل ‌والجھدالمداوم؛ و بذل غایةجھدەفی تنقیحہ 


1 حتی بلغمنتصف الکتب الار بعة وھکذا باشر بطبعمو سوعنہ فبرزت الی الاسواق فائقَة 
الامال المترصدة ؛ اذ انه لم یقتصر فی فھر سە ھذا علی الاشارة الی الاحادیث منمادة 
1 واحدۃ بل آشار الیھا - تارة - بواسطة الراوی ہلا واسطة عن الامام عليه السلاِ 


أ2 اخری - بالکلمة الاولی من الحدیث ء و - الة - بالکلمة ااثانینة ء ورہما 


۴“ 
۸٦ 


مفتاحاً للکتب الار بعة و کتاباً لاخبارھا ء بستغنی الفقیه بە عن غیرہ غالباً . 


الکبری . 


عد ید 
لم بقتصر فی فھرسە ھذا علی الاشارۃ الی الاحادیثمنمادة واحدة ء بل أشار 
الیھا من عدة مساربں : 

-١‏ الموضوع حسب العنوان الخاص ؛ لا العام ء وفیەحسب ترتیب حروف 
اٹھجاء أضاً ؛ فقی موضوع دالاحرامء الرجوع الی مادتە لاالی دالحج) ء وھکذا 
(التلبیةء ؛ واذا کان موضوع الحدیث والنفقاس؛مثلالزمالر جو عالی حرف والنونء؛ 
واذا کان موضوع الحدیث داعانة المؤمنء لزم الرجو عالی حرف٦الالف)‏ با لنظر 


دالمؤمن, باعتبار کونە موضوعاً أبضاً . 


الحدیث : واذا فلت : (درجل مات وترك ستة - انظر الارثٹ) فمعناہ لزوم المراجعه 


بالثالثة ء؛ وجمع بذلك الاخبار المرویة فی الکتب الاربعة فی مؤلفه ء فجاء فھرسہ إٗ 


وقد استطاع أُن یوفر ۔ بذلك ۔ جھد الفحص والتنقیب علی رواد أحادیثنا ا 
وان ینوء بجھدھم ھهذا بمفردہ . وھو أمر لم یسبقه اليه سابق خلال الموسوعات ٤‏ 


الی کلمة دالاعانقم الذی هو مصدر دأعانء والی حرف جالمیم) بالنظر الی کلمة ً 


ویقول المؤ لف هنا : ررکان بنائی علی الاختصار وعدم ذکر تمام الحدیثفی 0 
الموضوع ؛ ئم بدا لی ان أذکر تمام الحدیث فی کل موضوع ء حتی لا یحتاج : 
المر اجعالی هذا الکتاب بعدہ الی مر اجعةدالکتب الاربعةہ بالنسبة الی متن‌الحدیث: ؛ٗ 
وان کان من جهة السند محتاجاً الی ذلك ء وقد طبع الجزہ الاول من الکتاب‌علی إٌٌْ 
البناء الاول ء فالتزمت أن أذکر ما فاتنی فیه من تمام الحدیث فی موضوعہ العامأو ؟ْ 


ولا یخفی انی جعلت دالموضوع) أھم طرق مراجعة الکتاب ء فاأحلت تمام اہ 
الحدیث عليه فی سائر الطرق ؛ فاذا قلت فی حرف دالراء : (رب فقیر آبسرف - ۂ: 
انظر الاسراف) فمعناہ لزوم المراجعة الی مادة دالاسرافء من الکتاب نفسه لتمام ؛ُخٍ 


۸۷ 


ای مادۃ دالارث) من الکتابں نعسەء وھکذا .فالاحاللا تکون سو نفسه)۔ 
٢‏ الراوی الآخیر عن الامام عليەالسلام ؛ فاذا کان الراوی الاخیر <زرارۃ+لزم 
0 الرجوع الی حرف دالزای؛ واذا کان +سماعة بن مھرانء لزم الرجوع الی حرف 
7 دالسن لان رسماعة) هو الراوی الآخیر المتصل بالامام لھذاالحدیث . فالمراد 
2 بالراوی الاخیرھو الذییروی عن المعصوممصاشرذوقدصرح باسمہ فی سندالحدیث؛ 
2 ولا عبرة بالو اسطة ان لم بصر ح باسمە. سواء اأُعمل ذکرہ رأسا ام عبر عنه بلفظ 


مبھم (کبعض أُصحا بناء أو دعن رجلء او رعن اببهء . اذا کان الحدبث ھکذا: 
ٌ ((ء . عبد بن زرارةۃ عن ےه عں أُبی عبداللہ عليه السلام . . ء فالراوی الاخیر 


هو دعبید بن زرارۃ: لا (زرارۂ) اذ لم بصرح بہ فی اا!سند. واذاکانالاسم المذ کور 
ا فی السند : وعبداللہ بن سنانء فالرجو ع الی رالعینء واذا کان برابن سنانء فالالفت: 


وھکذا . 
ٌي.. وآما اذا کان الحدیث مرسلاولم یذکر أحد من رواته أصلا ؛ کما اذا کان 


ا مکذا : وروی عن أُبی عبداللہءاو دقال الصادقء فلا بمکن استخراج الحدیژث بھذا 
الطریق . 
- الحرف الاول والثانی والثالث من الکلمة الاولی أو الثانیة أو الثالئةمن 
نصوص الاحادیث ؛ فان کان نص الحدیث من کلام الامام عليەالسلام فقط ؛ لزم 
الرجوع الی الحرف الاول من الکلمة الاولی مه وان کان متن الحدیث مؤلفاً من 
کلام الراوی و کلام الامام ؛ لزم !لرجوع الی الحرف الاول من الکلمة الاولی من 
مقول قول الراوی . 
وانما یردد المؤ لف المراجعین بھذہ الطریقة ہے سیت ۰م 
والثانیة واللالثة ؛ لانہ استٹنی من الکلمات ماکان یکثر ورودہ فی أوائل الاحادیث 
غالبا ؛ فحینئذ بجعل الرجوع الی اول حرف من الکلمة الٹانیة او الثالثة . کماانہ 
بجعل ما یتقدم متن الحدیث من لفظ رسأ لتہ؛ ومایرادفه خارجاً عن‌المتن أبضاً ؛ فاذا 
رس ھکذا : ٤‏ 
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: ۸۸ ٤ 
: جعل أول کلمقمنەھو‎ ) ٠۰. (قال : سألتہ عن الرجل یکون لامرأتہ عليه صداق‎ ْ 
ٰ لفظ (عن الرجل) ۔ وكذلك اذا کان الحدبث مکذا : رقال: کتبت الی ابی جعفر(ع):‎ 
اساقَی ار نے وف فیا الم وی عل آزل گلاشم اد‎ ۵1 


اسحاق بن ابراھیم .٠ء‏ وکذلك لایعتنی بکلمة و ان لانە یکثر ورودہ فی أوائل ' 
الاحادیث ؛ ففی قولە عليه السلام : ج( ان أسماء بنت عمیس نفست بمحمد بن أبی 
بکر ۔ ٠‏ یحول علی حرف دالالف) بالنظر الی کلمة ر(أسماء ولا بعتنی بہ جان؛. 
و کذلكلایعتنی بکلمة (درجل)مفردأءو نحوہ؛لائەیکٹر ورودەفی أوائل الاحادیبثجداٌ۔. 

وقد أرفق المؤلف کل جزء من اجزاء کتابہ بقائمة ء فھرس فیھا أسماء من 
ورد اسمه فی ذلك الجزء من الکتاب ءفاذا لمیکن راویأً کتب بازائہ رقماً واحداً 
دلیلا علی صفحة الکتاب التی ورد فیھا ذکرہ ء واذا کان راویاً کتب ازاءہ رقمین: 
الثانی دلیل علی الصفحة ءوالاولدلیل علی مجموع عدد روایاتہ فی (الکتب الار بعةہ 
فمثلا : ذکر فی فھرس الجزء الاول من کتابە : و أبا الصباح الکنانیە ووضعفی 
یسارہ رقمین : الاول )۱٣١٥(:‏ وھو دلیل علی أُن‌دأبا الصباح الکنانیە من دالرواة 
ولە فی مجموع )۔ الکتب الاربعة ) : )٢٣١(‏ حدیثاً مباشرأ ۱ 

ولا یخفی مافی ھذا العمل القیممن التیسیر علی أقطاب الفضیلة ورجال العلم؛ 
ممن یعانون مشکلة الکشف عن الاحادیث فی ھذہ الکنب . وفق اللہ المؤ اف لاتمام 


عمله وانجاز باقی الاجزاء ؛ لیتم ھذا المشروع الجلیل ( ٠)١‏ 


)١(‏ وقد انجز المؤلف جمیع أجزاہ الکتاب - دوھی ربمون جزہاً - قبل تبییشه للطبع؛ 
وقں تم لحد الان تبیویض عشر ین جز ہا من وطبع منه لحد الان ستة أجزاء ٠‏ والمجلد السابم 
ةحت الطبعم و سیلم قر سُ ۰ 


وللمؤولف علی الکتاب تعالیق وھوامش وملاحظات فی مقابلة الروایات و الاحادیث بعەما 


ڈ ببعض واخثلاف نسخھا ؛ و توضیح بعض الکلمات الغامة . 
یا یسیسیسشسششسشسشسشسش ٹڈ شسششا 





ازس لوان 


اہعحھھ[جصتیس ےج 2جس جس نت چس انت ر شنص:_ث .۔ چس 
ا ت٣ت‏ سح ےس مت مت سر سم سم تد سنج سسجت سجن 


ا 


آارہ العلمیة : 

وھنا تنبغی الاشارة الی ان الشیخ آقا بزرگك کان من اکثر علماء المسلمسین 
نشاطاً وعملا فی القرن الرابع عشر الھجری ؛ والن مناك عاملین اثنین قد ساعداہەعلی 
ذلك : اُحدھما طول عمرہ والاخر جدیته فی العمل . 

وقد ساعدہ ھذان الامران علی ان بتره بعدہ مجموعة من التألیفات 
تعد من أکبر المجموعات المؤلفة فی ھذا القرن .. ولیس غرضنا فی ھذا المقال 
التصیر ان نحیط بکل ٭ا خلف من آثار علمیة فان ذلك لا بنھض بە کتاب کبسیر 
الحجم ء وائما المقصود هو الذکری فقط بمناسبة مرور حمس سنوات علی وفاۃ 
قید العلم والفضیلة واداء بعض ماله من حق دینی وعلمی واجتماعی وثفافی.. وانه 
ا ری سس سو 
27ا ا ا ےر و و 







الاسلامیة 


۴ ۹۰ 
الاثار التی خلفھا . نظیر ما فعل الاستاذ عبدالرحیم محمدعلی (عضو رابطة الادں 
الحدیث فی القاھرة) حیث الف کتاباً بعنوان (شیخ الباحثین آغا بز رك ا لطھرانی) 
طبع فی مطبعة النعمان فی النجف الاشرف سنة ۰۰ھ وقد استعنت بەکۂ 
کتابة هذا المقال . 
وکما اسلفت فاننی‌لاارید ان‌أطیل الکلام والیحث فی آثارالشیخ وانما!اکنی 


زان 


بالاشارة العابرۃ . . فقد ترك رحمہ اللہ من المؤ لفات مایقرب من خمسة و عذریں 
کتاباً تزیدعلی مائة مجلد اکتفی بذ کر کتابین کبیرین منھا ثم اذکر بعد ذلك کاب 
آخر لابزید عن مجلد واحد ؟ 

۱- الذد بعة الی تصانف الشبعة: 

الذریعةالی سا ام ام احد اثرین کبیربن خلفھما الشیخ رحمدال۵. 
.. وھو فھرست کبیر لما الفه علماء الشیعة طوال أربعة عشرقرناً من الزمان,.ویفع 
فی ئثمان وعشرین مجلداً أو ثلائین وقد طبع منە حتی الان اثنان وعشروں‌مجلدا. 
وقد تحدث عنه صاحب ریحانة الادب ضمن حدیئه عن الشیخ آقا بزرگالطھرای 
فقال : 





من الواضح ان الاحاطة ہمصنفات الشیعة مع‌تشنتھاوتمز فھافی جمِخع 
انحاء العالم فی البیوتو المکتبات‌العامة والخاصة والر سمیة وغیرالرسمِذ 
فی کل مدینة وقریة ھو من الامور المستحیلة عادة . 

ولکن علامة وقته وبدافع من قوۃ دینەوحرصه علیخحدمةالاسلاماولی 
هذا الامر أھمیة خاصة وبذل کل ما یقدر عليەمن‌المساعی الحمیدۂم أحل 
تحقیق ذلك ء فکان تارۃ بسافر واخری بِسألالمکتبات العامة وثالثةیراحع 
فھارسھا ورابعة یرسل الرسائل المتوالیة الی کثیر من امناطق النائیةءالی 
غیر ذلك مما کان یبذلە من جھود جبارة تقتضیھا طبیعة ھذا العمل الکبیر: 
وأصبحت کل طبقات أھل العلم مدینة لھذہ الزحماتوالجھود فجزاہاله 
عن الاسلام وأھله خیر الجزاء . 

ریحاىة الادب ج ١ص ۲٢٢‏ 


۹۱ 
وقد بلغ ھذا الکتاب من الضخامة بحیث لو أن الذی أشرف علی تآألیفه کان 
راحدة من تلك المؤ سسات الکبیر ۃالتی کلفت اشخاصاآعدیدین للع ل سو ات منواصلة 
ى اںجازہ لکانت قد ملات الدنیا ضجیچاً وصراخأللعریف ہما انتچتہ:أما واانؤلف 
و عذاالرجل الذی کان بعیش حیاۃ تقشف وزھدو بہزویقی بعص الزوایا غیر ىاحث 
س المجد والشھرة فطببعی جدأ أُن یبقی کتابہ فی طی النسیاں . 
ولکن عمله العظیم ھذا ان دل علی شیء فانما یدل علسی انە قد قرں العلم 
الاہمان والایمان بالعلم لا بطلب من الناس جزاء ولا شکورا . 
ولا بس ان بطلع القراء الاعزاء اجمالا علی الاسباب التی دفعتہ الی تألیف 
ھذا الکتاب ؛ فقد کتب مؤلف (شیخ الباحثین ..) فی مدا الصدد بقول : 
کاں الباعث علی تألیف الدربعة هو ءا ذ کرہ جرجی زیدان اامتوھی 
عام ع٤۱۹۱‏ عن عمد او عن عیر عمد | أُنالا اتصور کیف ‌بکون بدوذغرص 
مایصدر عں‌انسان کجرجی ریداں ہمالدیه مں الاطلا ع الو اسع وھو یصدر 
آراءہ حول الشیعة و آارھم] فی کتابه (تاریخ راب اللغة العر بیة)حینما 
تحدثعن الشیعة فقال ما خلاصتہ : دالشیعة طائعة صیسرۂ لم تترك ٹرآ 
ید کر ولیس لھا وجود فی الوقت الحاضر؛ ؛ فدفع هذا القول بالشیخ 
آقابزرگ ورفیقه فی العلمالسبد حسن الصدر المتوفی عام۶١۱۳ھ‏ والشیخ 
محمدحسین کاشف الغطاء المتوفی ۱۳۷۳ھ اں یتعاعدوا ویأحذ کل‌واحد 
منھم علی عاتقہ بیان جانب من جو انب التقافة الشیعیة الغنیة ء وا |تعریف 
بالطائفة الشیعیة ء وبردوا کلام ھدا الکاتب المعرض الی فيه . 
وقد تقرر ان بحث العلامة الید حسن الصدر حول الاثار العلمبة 
الشیعیة و بیان فضل الشیعة وسھمھمالوافر فی تسیس علوم الاسلام.وظھرت 
ثمرة ھذا البحث فی کتابہ (تأسیس الشیعة لعلوم الاسلام) ٠‏ الذی طبع 
بمساعدة الشیخ آقا بزرگگ سنة ۱۳۷۰ھ فی ٤٤٤‏ صفحہ . 
اما العلامة الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء فقد تفرر ان یکتب نقدا 
لکتا بجر جی زیدان (تاریخ آداب اللفة العر بیة)و بکشف عن کل اشتباھاته. 


۹۲ 
وقد نفذ رحمه الله هذہ المھمة فکتب نقداً علمباً جامعاً للکتاب بمجلدان 
الاربع وأرجع اشتباهاته کلھا الی اصو لھا والفت نظر المؤلف الی کل 
ماوقع فیە من اغلاط ہما فی ذلك الاغلاط الاملائیة . 
ولکنە ۔۔۔ رحمہ اللہ ۔- فی نفس الوقتوعملابالایةااشریفة (ولائبخسرا 
الناس أشیاءھم) لم یبخس المؤلف حقه وائنی عليه لما بذلە من جھدنی 
تالیف الکتاب . وقد طبع نقد الشیخکاشف الغطاء للمرۃالثانیافی(بوبنس 
آپرس) وآثار ضجة کبیرۃ فی الاوساط العلمیة آنذالك. وعندما کتب الضشر 
(انستاس ماری الکرملی)نقدہ لکتاب جرجی زبدان‌اعتمد کثبر أعلی کنار 
الثیخ کاشف الغطاء دون ان یذ کر اسم المؤلف أو الکتاب کمصدر 
وأما الشیخ آقا بزرگ فقد تعھد _ من بن ھؤلاء الثلائة _ انبکہ 
فھرستاً یجمع فیه اسماء کل مؤلفات الشیعة . 
(شیخ الباحثین) صفحة ۱۹ ۔ ٠٣‏ طبع النجف 
وھکذانھض ھؤلاءالرجال المخلصون للدفاع عنأُرکانالفضیلةوالحقءوالہ 
بکل جھد واخلاص علی بیان الحقائق لکی لا تبقی حقوق أمة بکاملھا منسیة وب؛ 
ولکی لا یتر کوا عذراً للکتاب المغرضین لیکتبوا کما یشاؤون . 
واشتغل أحدھم مدة ٠٦‏ سنة متواصلة فی تألیف کتاب ہبلغ ۳٣‏ مجلدأ وذ 
ما بین حمسین الی ستین فا من مؤلفات الشیعة فی مختلف العلوم والفنون. 
وکنت قد کتبت مقالا فی المجلد الاول من (ذکری العلامة الامینی) : 
عنوان (أربعماثة کتاب فی التعریف بالشیعة) تحدثتفیه عن کتاب الذریعةالذی۔ 
منە حتی الان اثنان وعشرون مجلداً . وللمزید من الاطلاع علی ما تحستوبہ 
المجلدات راجع الکتاب المذ کور (ذکری العلامة الامینی) . 
٢۔‏ طبقات أعلام الشبعة : 
ییلغ ھذا الکتاب بضاً ثلائین الی ائنین وثلائین مجلسدا ویبحث فی ا 
٭ آثار علماء الشیعة منذ القرن الرابع الھجری وحتی القرن الرابع عثشر . 


موہ 


ے۔ کہ و چچىچہ × دوچ 


۹۳ 
وحینما کان الشیخ یتتبع خلال عشرات السنین فی المکاتب العامة والخاصة 
ویبحث فی آلاف من مجموعات الکتب الخطبة للعثور علی أسماء کتب‌ومؤلفات 
الشیعقواوصافھا وممیزاتھا لیدون ذلك کلە فی کتابه (الذریعة) کان فی نفس‌الوقت 
یدون اسماء مو لفی الشیعة وشعراءھم وأحوالھم فی اوراق خاصة ئم جمعھا کلھافی 
کتاں سماہ (طبقات أعلام الشیعة) : 
وقد بدأ الشیخ الکتاب بأعلام القرن الرابع بعد ان وجد ان کتب الرجال 
تبحث عن أعلام القرون الثلائة بتفصیل واسھاب .. وطبع منہ ستة مجلدات فی حال 
حیاۃالمؤ لف اثنان منھما فی أعلام القرن الثالث عثر والاربعة الاآخرون فی اعلام 
الثرن الرابع عشر وقسم منأعلام القرن‌الخامس‌الھجریحیث بحثفی أحوالالشیخ 
الطوسی تحت عنوان (حیاۃ الشیخ الطوسی) . 
وقد بدا الان باعادۂ طبع مذا الکتاب القیم بشکل جبد ودقیق و اخراجممتاز 
وقد بدا فی ھذہ الطبعة من الکتاب من القرن الرابع (نوابہغ الرواة) ووصل 
۔حتی الان۔ الی الضرن السادس )١(‏ . 
ومن المناسب هنا ان ننقل ھذہ القصة لنتەرف بشکل أفضل علی العلماءالمحققین 
ولاتھا قد تبعث الاہمان والامل فی نشأة الشباب الباحث عن العلم والفضیلة. بقول 
الاستاذ عبد الرحیم 
أُخبر نی الخطیب الفاضل الشیخمحمدالیعقو بی صاحب کتاب(الہا بلیات) 
انه فی آخر سفر لە الی لبنان سنة ۱۳۷١‏ ھ ویینما کان دات یوم جالسأفی 
مکتبة العرفان لصاحبھا (ابراھیم الزبن)جاءشخص فجأة وسألنی‌ھل أنت 
الشبیبی؟ قلت کلا انا الیعقو بی ء قال : شکرأاللہ فأنا منذ مدة أبحث عنك 
لاننی قد أُوردت اسمك مرات عدیدة فی کتابی (مصادر الدراسة).والان 
ارید أن اسألك عن صاحب الذریعة ہل هو حی ؟ فلت : نعم قال : ھل 
یمکن رؤیة ھذا الرجل العظیم ؟ قلت : کیف لا بمکن وباب دارہمفتوح 
من الصباح حتی المساء فی وجه الطلاب ء مضافاً الی انە بخرج من‌یته 
ثلاث مرات فی کل یوم لاجل صلاة الجماعة ؟! 


۹٤ 
ولم یکن السائل الذی کنت اتحدث معه سوی المحقق المسحی‎ 
المعروف الد کتور یوسف أُسعد داغرالبیروتی الذی ‌اعجب بھذہالشخص:‎ 
العظیمة وکان یتصور أن رؤیة شخص کالشیخ آقا بزرگك أمر غیر عادی‎ 
وغیر ممکن بھذہ السھولة والیسر ویتخیل انە لابد وان یکون علی ہاں‎ 
دارہ حاجب وبوابِ و . . وانما اأُوردت ھذہ القصةلکی الفت النظرالی‎ 


مقدار ما یتمتع بە الشیخ آقا بزرك فی خارح النجف وفی بقیة المراکر 
العلمیة من سمعة کبیرة ومقام شامسخ لدی المحققَی والعلماء من سائر 
المذاھب والملل . 
شیخ الباحثین ۳٣٣ -۳٣‏ 
۳٣د‏ بة الرازی الی المجدد الشیر ازی : 
الف الشیخ ھذا الکتاب للتعریف بالمرجع الاکبر للشیعة فی بدایة القرذ 
الرابع عشر الھجری المیرزا محمد حسن الشیرازی المعروف ( بالمیرزا الکبیر ) 
و (المیرزا الشیرازی) . 
ویقول الاستاذ عبد الرحیم فی حدیله عن ھذا الکتاب . 
تحقیق قیم حول حیاۃ المرجع الاکبر امام الشبعة فی عصرہ الیررا 
محمد حسن الشیرازی ( ۰ - ۱۳۱۳۲) ھ ء الشخصیة النادرة ء الذی 
کان لە فی قضیة امتیاز التبناك المعروفة اثر فعال . وخلاصة القصة هی ان 
ناصر الدین شاہ منح احدی الشر کات الانجلیزیة امتیاز التنباك فی ابران 
مقابل رشوۃ تبلغ٥١٥‏ ألف جنیه فی السنة بالاضافة الی ربع ارباحالشر کا 
لکی یستطیع بذلك الاستمرار فی حیاته الخلیعة ولذائذہ . فشعرت الام 
بأنھا قد سلبت کل امکاناتھا ومقدراتھا ولم ببق فی یدھا شیءء واخذدہبا 
یغلی للدفاع عن‌شرفھا وحقھا فی ‌الحیاۃ.ووصلت اخبار کل‌ھذہ الحوادث 
المؤلمة الی المیرزا الشیرازی بواسطة رسالة ارسلھااليه السید جمال 
الدین الافغانی . 


۹۰٥ 
فاأصدر المیرزا فتواہ الشھیرۃ فی تحریم التبناك ؛ فاصببح الامنیساز‎ 
عدیم النفع واضطرت الحکومة القاجاریة الی الغائه . . و کان المیرزا‎ 
الشیرازی بالاضافة الی فدرتە|الشخصیة و نفوذ کلمته فی المجتمع وأئیرہ‎ 
العجیب فی قلوب الامة احد کبار العلماء فی عصرہ . کما انە  بی طائفة‎ 
کبیرۃ من العلماء و المجتھدین الذین تتلمذوا عليه ۔‎ 
٢٢ شیخ الباحثن ص‎ 
ثم ینقل المؤ لف المذ کور قضبة تکشف عن مدی کرماخلاق المیرزا وعظمة‎ 
: ننسہ وتضحیاته وذکائہ السیاسی والدینی فیقول‎ 
نقل لی أحد الاصدقاء الموثوقین قضبة بھذا المضمون : کان شخص‎ 
من اُھل سامراء بضمر _ لبعض الاسباں العاطفیة - الیغض للمیرز االشیر ازی‎ 
ورحقد عليه ؛ فعمد الی ابنە الاکبر (المیرزا محمد الشیرازی) فضربہ‎ 
ضربة شدیدة ادت الی وفاته ؛ فالتزم والدہ المیرزا الصمتازاءذلكو لم‎ 
بظھر منە أی رد فعل ء والفتت ھذہ الحادثة انظار اعداء الاسلام آزذاك‎ 
فحاو لوا ان یستغلوها وان یستفیدوا منھافی سہیل ایجاد الفتن بن المسلمین.‎ 
ومن اجل هذہ الغایة ارسلوا وفداً الی سامراء فقابل امیرزا الشیسرازی‎ 
وفالوابانہ لا پنبغی السکوت علی قتل ولدہ وطلبو امنەاصدار الاأوامر باتخاذ‎ 
الاجراءات اللازمة وابدوا استعدادھم لتنفیذ تلكالاوامر .فز جرھمالمیرزا‎ 
بشدة وقال : رید أن تفھموا انه لیس لکم الحق فی التدخسل بالقضایا‎ 
المتعلقة بنا نحن المسلمین و بوطننا . وان ھذہ الحادثة هی مر عادیجداً‎ 
. وقعت ببن اخحوین‎ 
فخرجوامن مجلسه لا بلووت علی شےء بعد أن أدرکوا فشل‎ 
مخططھم . . ووصلت اخبار ھذہ المقابلة الی الباب العالی فی اسطنبول‎ 
فاعجب الخلیفة العثمانی بذکاء المر جعالشیعی وحکمتە وسر کثیرا بتصرفه‎ 
الحکیم وأصدر أوامرہ الی والی بغداد للقیام بمقابلة المیرزاشخصیاً‎ 
وابلاغہ شکر الخلیفة علی التصرف وان یعنذر الیه عن وقوع الحادث‎ 
٢٤ - ٦٤ الالیم ویعرب لە عن اسفه الشدید ۔ شیخ الباحئن ص‎ 


۹٦ 

وقدطبع کتاب (هدیةالرازی)فی ۱۸۷ صفحةمنالقطع الرقعی فی مطبعقةالاداں 
فی النجف الاشرف سنة ۱۳۸٦‏ . وقسمه المؤلف الی خمسة فصول: 

الفصل الاول : من صفحة ٠١‏ الی ٢٢‏ فی تاربخ ولادة المیرزا الشیرازی 
ودراسته وھجرته الی سامراء ووفاته . 

الفصل الثانی : ٢۲۔‏ ٥؛‏ فی ذکر بعض اوصافہ واخلاقہ ومواہبه وسیرنە. 

الفصل ا ەالث ٥٤:‏ - ۱۷۲۳ فی ذکر جمع من طلابه الذین تربوا علی بدہ 
ووصلو االی رتب‌عالیةمن العلم والعمل و التألیف ‌والخدمات الدینیةوالقیادۃالاجتماع 
والنعمق فی فھم الحوادث وادراکھا . 

الفصل الرابع : ۳۔ ۱۸۱ فی ذکر بعض خو اصأحواله وقدراتەالروحي 

الفصل الخامس : ۱۸۷ فی ذکر آثارہ . 

وقد اورد المؤ لف فی الفصل الثالث ترجمات مختصرة ل ٣‏ ۳ شخصام 
تلامذة المیرزا وفیھم کبار العلماء من الذین تربوا علی یدیە. ومن ‌خلال استعراضف 
لھذہ الاسماء نعثر علی اسماء لامعة جداً نذکر بعضھامع تاریخوفاۃ کل واحدمنھم: 

. ھ‎ ۱٣۰١ الحاج میرزا اسماعیل الشیرازی المتوفی‎ -١ 

٢۔‏ الحاج میرزا ابو الفضل الطھرانی المتوفی حوالی ۱۳۱۷ھ . 

۳۔ الاخوند ملا فتح علی سلطان آبادی الاراکی المتوفی ۱۳۱۸ ھ . 

۵۱۳۲۰ ۔- الحاجمیرزا حسینالنوری المحدث والرجالی ‌المعروف المتوفی‎ ٤ 

- السید اسماعیل!العقیلی النوری صاحب کتاب (کفایة المو حدین المطبو 
فی أربع مجلدات) المتوفی ۱۳۲۱ھ. 

. الحاج آقا رضا الھمدانی الفقيه المعروف المتوفی ۱۳۲۲ھ‎ -٦ 

۷۔ السید مرتضی الکشمیری‌المتوفی ۱۳۲۳ھ . 

۸۔ الحاج میرزا حبیب الله الموسوی الخوئی صاحب شرح نھج البلاغذاٴ 
مجلداًالمتوفی حوالی ۱۳۲ھ . 

۹ الحاج شیخ فضل الله النوری المتوفی ۱۳۲ھ . 

۰- الحاج میرزا حبیب الخراسانی العالم المشھور وصاحب الدیوا 


۹۷ 

۱ ۔ السید عبد اللہ البھبھانی اأحد زعماء المشروطة المتوفی۱۳۲۸ھ . 

۳- الاخوند ملا محمد کاظم الخراسانی المنوفی ۱۳۲۹ھ. 

٣۔‏ الحاح شیخ حسن علی الطھرانیوهو الذی کان یقرأ فی کل یوممقدارأ 
من نھج البلاغة بطلب من المیرزا نفسه (ھدیة الرازی ص ۸۷). المتوفی ۱۳۳۰ھ. 

-٤‏ الحاج سید اأحمدالکر بلائی العالمالاخلاقی المعروف‌المتوفی۱۳۳۲ھ. 

٥۵۔‏ السید محمد کاظم الیزدی (المرجع المشھور) المتوفی ١۳۳٢ھ‏ . 

٦۔‏ السید اسماعیل الصدر المتوفی ۱۳۳۷ھ 

۷۔- المیرزا محمد تقی الشیرازی (المیرزا الثانی) صاحب‌الفنوی المعروفة 
فی محاربة الاستعمار البربطانی فی العراق المتوفی ۹۳۳۸ھ . 

۸۔ الحاج السید علی السیستانی المشھدی المتوفی ۰٣۳٢ھ‏ . 

۹ - السید محمد الطباطبائی(أحدز عماء الہشروطة) المتوفی حوالی ٣٣۱۳ھ.‏ 

۰- الحاج شیخ محمد علی فاضل (المعروف بالحاج فاضل الخراسانی) 
المتوفی ١٣۳٣ھ‏ . 

١۔‏ السید حسن الصدر صاحب المؤ لفات الکثیرة والتیمن جملتھا(تاسیس 
الشیعة لعلوم الاسلام) المتوفی ١١٣٥۱۳ھ‏ . 

٢۔‏ الحاج شیخ عبدالکریم الحائری ( مؤسس الحوزة العلمیة فی قم) 
المتوفی ١٥١٥۳٥ھ‏ . 

۳ - الحاج میرزا علی آقا الشیرازی الفقيه المعروف (وهو ابن المیسرزا) 
المتوفی ۱۳٣٥١‏ ھ. 

٤‏ الحاج شیخ علی اکر الٹھاوندی المشھدی المتوفی ۱۳۹ ھ. 

کانت ھذہ خلاصة مختصرۃة عن حیاۃ وآثار العلامة الکبیر قلیل النظیر خادم 
اادین والمجتمع وناشر العلم والفضیلة الشیخ آقا بزركالطھرانی رحمة اعلیەوقد 
کتہتھا ہمناسة مرور خمس‌سنوات علی وفاتہ.والسلامعلی من بخدم ااحق لذات‌الحق 





)۰( لزیادء الاطلاع علی ھذا الکتاب والقعرف عليه راجع المحلد الاول من کتاب(ذکری 
الملامة الامینی ) ص ١-٦٥٠۹‏ ہ* 





 فاقلا‎ 

کانت الری موطن میلاد أبی بکر محمد بن زکرباء السرازی عسام ٢٢٢‏ ھء ٢‏ 
وتوفی بیغداد عام ۲٢٢‏ ۵ء بعد حیاۃ عامرة بالجد ء وحافلة بالمعرفة . فقد کان فی ا 
الطب جالینوس العرب ؛ وفی الفلسفة فیلسوف الاسلام . ا 
وقد اعتبرالرازی ممثلا للاتجاەالمٹھجی المقنن للدراسات الاخلاقیة ء ویمکن ا 
اعتبارہ مصلحا اجتماعیا ء الی جانب کو نە عالما وفیلسوفا . 
وھو یحذر من اتباع الھوی ؛ لان بمنزلة المسدا لاصلاح الاخلاق ء حیث ا 
یقول فی الطب الروحانی ص ۰ :٠‏ دان شرف الاصول ؛ وأجلھا ء وأعونھا ء علی إْ 
بلو غ غرض کتابنا ھذا ؛قمعالھوی ء ومخالفة ماندعو الیه الطباع من اکثرالاحوال إْ 
وتمرین النفس علی ذلك. وھو ئثأن الصوفیة الذبن یرون الھوی کلە ضلال٠‏ ؛ 
وکاأنما کانالرازی یأسی لما بدور حوله فی المجتمعالعباسی من لھووملاذ إ 

ولا فقد حارب ھذہ الظاھرة طبیبا ٴفیلسوفا ٤‏ قاصدا اصلاح الفرد والمجتمسع ۰ 
وکان بدرك جبدا ان الانسان لابستطبع ادراك الحقیقة الا اذا جرد عقله من الھوی ٠‏ ! 
وب رکز الرازی هنا علی أمربن : العقل والھوی ءفالھوی بضر الانسان روحا وجسدا! 
ولن بقمعه الا العتل ء وھذا أشرف الاصول الاخلاقیة . وبشترط ان یتمھذاتدرح!' 


حنی تتعود النفس . فھو لاہذم الانفعال الانسانی ء لکن بذم فقدان ارادة الانسان 
ازاءء . وبلتقی علم النفس الحدیث الیومء مع ری الرازی ؛ حبث ات امکان 
تعدیل الغرائز الطبیعیة بالتر بیة . 

ولاھمیة العقل لدی الرازی نظر اليه باھتمام ء وأعلی من شأنه فی کل الامور 

ولم یکن الرازی‌مقلدا ‏ بل و صاحب عقلیةمتمیز ةلابھمھاالر علی‌ااشائع والمألوف. 

وترتکز فلسفته فی توصیته بقمع الھوی علی تحکیم العقل؛ حیث یمجدہ ؛ویعتبرہ 

س اعظم نعم الله تعالی ء التی تستوجب الحمد : ((لواھب العقل الحمد ء بلانھایه 

کما هو أھله ومستحقه؛ . 
وقد جھر الرازی بھذا الفکر فی وقتظھر فِه المتزمتون والغلاۃ من رجال الدین 
والفرق ۔ 
ولم یکن ھذا کله بمانع من ظھور الرازی وغیرہ ء من أعلام الفکر الحر ء 
الذبن بعتزون بالعقل ء ویجعلونە الاداة الوحیدة للمعرفة ؛ مما کان سببا فی ازدھار 
العلوم الاسلامیة . 

ولمِرفض الصوفیةجمیعاً مساہمة العقل فی تحصیلالمعرفة ء بل رأواضرورةۃ 

| استضاءته بالایمان . ومن ذلك دفا عالتستری عن العقل دفاعا حارا ؛ مما أثار انتقاد 
ابن عربی لە . 

وقد جعل الرازی العقل بمنزلة المبدأ لکل کلامہ فی موضہ۔وعات الطب 

الروحانی؛لانەاصل لھا . وفی ذلك تقدیر منە للانسان ؛ حرث انەلایفرض عليهاصلاحا 

غیر مستساغ فی العقل . وھویذ کرالانسان بان اول مافضله اللہ تعالی بە علی ‌الحیوان 

انەا هو العقل . وھو ملکة الارادة التی لاتطلق‌الفعل الا بعد رویة : فااحیوانذواقف 


عندما تدعوہ اليه الطبا عءدوت اقتناع منه ولا تروء لکن الانسان یترك ذلك ءویقھر او 
طبعه عليه ؛ لمعان أدبیة ؛ وھمی ارضاً بمکن وصفھا بانھا معاں عقلیة وھو وو و 
باختلانی عادات الامم وتقالیدھا ء ویرجع فی العالب الی التادیب والتعلیم ۰ 
روحسم صصمصصصصصمصطسصصچچچچچچ---صجازا الا 








“۰٠۰ 


ولیست الارادة ھنا عناداء لکٹھا منھج ء کما ان الرازی لیس جبریا ؛ ' 
الجبری لابؤید الول بحریة العفقل ء وقدرته علی الادراك ۔ 

ومن محاسن فکر الرازی ء؛ أنہ لفتالانسان‌الی طاقة کامنة فیە ء تکون مصد 
لٰسعادته ء لو نہ اُحسن استخدامھا ؛ فللعقل ا لتأئبر الاول فی الافعالء کما نصء 
النفس الحدیث ؛ وان الخلق قوة احتیاطیة للمرء تنفعہ وقت!الشدائد آما الانحط 
النفسی فانه بقتل فیه العزة والکرامة . 

واذا کان العقل هو الذڈی جعل الانسان مفضلا علی الحیوان غیر ااناطق ؛ ف 
بواسطة ھذا العتل ملك الٰحیوان وساسه : وصر فهہ فی الو وہ اتی تنفع کلا م‫ 


ا من الانسان والحیوان . یقول الرازی فی طبه الروحانی ص ۱۸-۱۷ : 
ِِ (ان الٰباریء ۔ عز اسمه ۔ انما اعطانا العقل ء وحبانا به ؛ لننال ونبلخ 4 
و المنافع العاجلة والاجلة ء غایقمافی جوھر مثلنا نیله وبلوغہ . وانه اعظم نعم الع 
ِْ وانفع الاشیاء لنا ء واجداھا علینا ؛ فبالعقل فضلذا علی الحیوان غیر الناطق ء < 
هِ ملکناھاوسسناھا وذللناھا وصرفناھافی الو جو ہالعائدۃمنافعھاعلیناو علیھا.و بالفعل أدرَ 
ا جمیع مایرفعنا ء ویحسن ویطیب بە عیشنا ء ونصل الی بغیتنا ومرادنا ء فانا بالە 
0 أدر کنا صناعة السفن واستعمالھا ء حتی وصلنا بھا الی ماقطع وحال البحر دوذ 
ِْ ودولهھ ء وبە نلنا الطب الذی فیه الگٹیر من مصالح أُجسادناء وساثر الصناعا, 
ُا المائدة علینا ء الناقة لناء ۔ 
ا وھکذا بربط الرازی بین العقل وین آثارہ النافعة . لکنە فی الامور التوقٰ 
ا لابترك للعقل حریته ؟ حیث تکفل الدبن ہیان ذلك . وھو بھذا بختلف عنالاشر 
ا الڈی بجعل العقل آلة للادراك فقط ء وبری ان الوحی هو مصدر کل معرفة ٠‏ 
ا والحق انھا مبالغة من الاشعری ؛ فلقدترك الوحی نفسه بعض المسائل الفر 
وطالب العقل بالاجتھاد فبھا . فلیس الوحی بمائع للعقل اُن یکون مصدر معرف۔ 
: کذلك فان الرازی نفسه لم یمنع ان یکون الوحی مصدر معرفة ؛فقد صرح با 
ہی یس س پسٹپوپہییژوننئییننییہی ٣ژ‏ 


وعند الرازی انآفة العقل الھوی : وہو المکدر لە ء والحائدبەعن‌سننالحق 
والرشد والصلاح . وبذلك یکون الانسان کما بصورہ الرازی ہو المحکوم بعقله 
لابھواہ و وجدانه . وھو یوجب تذلیل الھوی للعقل ؛ وجبرہ علی الوقوف عند 
أمرہ ونھیە ء وذلك مابتطلبه السلوك الاجتماعی . فاذا کان ھذا مقدار خطر العقل 
وأھمیته ء فمن الجدیر بالانسان الا بحطه ع‌رتبته ء ولایجعله وھو الحاکم محکوما و 
ولا وھو الزمام مزموما ء بل برجع فی الامور اليه ء وبعتمد عليه ء فیمضبھا علیہ 
امضاثە ء وبوقفھه علی ابقافه ء دون ان بسلط عليه الھوی . پت 

وبنتج عن ھذا أنه : و اذا فعلنا ذلك صفا ۔ العقل ۔ لنا غایقصفائه ء واضاءلنا ٤و‏ 
غایة اضاءته ء وبلغ بنا تھایة قصد بلوغتا بەء وکنا سعداء ہما وهت اللہ لنامنهءومن 
علینا ب4 ۔ 

فالمعرفة لدی الرازی تنال بالتفکیر العقلی ء لابالالھام ء ولا بالکشف‌الصوفی 
وقد أُوجب علم النفس الیوم ء المحافظة علی العقل ؛ حتی لابضعف الضمیر.واهتم 
دیکارت بالعقل الی ھذہ الدرجة الکبیرۃ التی نجدھا لدی الرازی . 
ویری الرازی ان من حاد عن حکم العقل جرفهہ الھوی الی الخطیئة والضلال ءوفیه 


مافیه من ضیاع للانسان ۔ وقد حرص تمام الحرص من أجل ہذاعلی التقریق بین ِ 
العفل والھوی والموازئة بیٹھما ء وبحذر من تدلیس الھوی والتباسہ بالعقل موہو ٌؤڑ 
باب عظیم من آبواب البرھان . و 
وبؤثر العقل الشیء الافضل عند العواقب ؛ویری صاحبه مالە وما عليه ء مع تقدیم و 
الحجة والعذر الواضح . والھدی بعکس ھذا کله؛ ولذلك ینبغی للعاقل ان یتھم وه 
دآيه أبدا فی الامور التی ھی لەءلاعلیهءوبظن‌بە انه ھوی لاعقل ء مع‌استقصاءالنظر ڈو 
قبل امضاء ای شیء . ڈو 

فالمدار علی المنفعة ھنافی المدی البعید ؛ ولیس علی تطبیق المبادی* فیحباۃ ہُو 


رہ 











الانسان ؛ فالفعل الواحد قد بختلط خیرہ بشرہ ؛ والعفقل هو الفیصل فی الترجیع 
تماما . 

ونلاحظ هنا ان الرازی بستخدمالإشك المنھجی ءللتثبت من الامور ء وقدسن: 
کلا من الغزالی ودیکارت بذلك وقد نزع الرازی بذلك نزعة فکربة حرة من کا" 
آثار للتقلید أو العدوی ؛ م ؤ کدا حق العقلوھو بھذا ینحو منحی تیر فا 
منە شخصبة فکریة من الطراز الاول ء وواحدا من احرار العقول المقتدرین . 


ولاغرو بعد ھذا ان نری بعض الباحثین فی فلسفة الاخلاق بقتدی بآرہ! 
الرازی فی ذلك ؛ وینقل عنه نصوصا مطو لة فی ہذا المجال الاخلاقی . : 


ویری الرازی أُن الطب الروحانی هو الاقناع بالحجج والبراہین فی تعدیل ؛ 


0ٰ 


أأفعال النفوس ؛ الا تقصرعماأرید بھاء ولئلا تجاوزہ .وقد کو نت النفسان الحیوانة ! 


والنباتیة من أجل الناطفقة . وتستعین الناطقة بالغضبیة علی قمع الشھوانیة . فالنفس إ 
اذن تکتفی فی مصالح ذاتھا ہذاتھا ءکما ان النفس الناطقة ھی - فی رأی الرازی۔ ؛ 
الانسان علی الحقیقة . : 

وان قوة الاراۃ ضد الھوی فضیلة بشرف بھا الانسان ولن ہبلغ اقصاھا الا ٌٍ 

الفیلسوف الفاضل ؛ وب برتفع فوق درجات العوام ؛کمایرتفع ہؤلاء فوق درجات ا 
البھائم ء ویمکن ان یتعودالانسان‌زم الھوی با لتدیب والتعلیم ؛ وان بنشاً الطفل علی ا 
لک کرت 1 

فالوصول ای قمع!الھوی فضیلة ؛ لکكنە لیس أمرا سھلا ء ومن رام هذہ٥الفضیل‏ إ 

فقد رام أمرا صعا ؛ وعليه فان النفس‌فی حاجة الی تدریب‌ومجاھدة ء وھذا بختلف إ 

یاختلاف الاشخاص فی الطباع . ا 

وعلی العاقل ان یردع کلا من الھوی والطباع ء ولا بطلقھا: رربعد تثبت ہر ١‏ 
نظرمن العاقبة ؛ لانھما بدعوانالی ‌اینار اللذة الحاضرة ؛ وعليه أبضاً ان یزن الامود ؛ 
ویتبع الارجح ؛ کیلا یألم ویخسر ء من حیث ظن أنە یلت ویکسب ۔ ١‏ 


"َّٔ۳٣ 


وعلی الانسان ان یحبس الشھوۂ متی وجد شبھة ما ؛ فقد یکوں فی اطلاتھا 


ٴ : : العاقِٰ ما ولمه () وبحمله مث الم نة اکٹ مما بحتما والاحہ رض ان 
> مس سو ۰ یو ر. ہے تر ۳ -.- نے 
بردعھا ان تکافأت لدیه المئونتاں ؛ فالمراره المنجرعة أھوت مں المنتطرۃ ؛ ولاہد 
من قمع اللفس الشھوانیة واصلاجھا ء قبل تعلم الفلسفة . ِ 


ویجب علی المرء أبضاً أن لایکون اسیراً لطعہ؛والا قد فقد حرینہ وکرامنہ. إٌٌْہْ 
واں أقدر الناس علی دلك ہو الفیلسوف ؛ حبث بستطیع قھر طبیعنہ 701و و 
پ فالة الناس فیه . وو 
7 وان قمع الھوی واجب فی کل حال ؛ تمریناً لللفس ٠‏ فاذا وقعت فیظروف 0 
قاسیة ء کان من السھل علیھا احتمالھا ۔ وکدلك للا تتمکں آلشھوات س السا 5 
و بحیث لایمکن مقاومتھا ألبتة ۔ 1 
0 فلیست الاخلاق اذن‌بالشی ءالثابت لدی الرازی سواء آکانت حسة ام ردیئة, ِ 
8 فھی تحدث بعد أُن لم تکن ء وھی بالتالی بمکن اصلاحهاوتطویرھا وھدادیل 7 
و علی نسبیتھا . واللہ سبحانهہ ولی التوفیق . 1 


رو اینزت ا گل 
رٗبرنال اعوزْسالعمل 


(درسوں ارگ ص١)‏ 





س7۸ گر یس 
تھا الہ 
ھ کل‌یوم تطلع علینا الصحافة الاجنبیة بصرعة جدیدة . آخر هہذه الصرعات 
استعمال العری فی المرأة لاجتفاب الراغبین فی شراءالاشیاءالئمینة الغالیة السعر 
وآخر ماشاہدناہەفی الصحافة الاجنبیة حول ھذا الموضوع ؛اعلان عن‌سیارۃ 
(کورفیتء فقد عمدت صاحبة الشر کة الی نشر اعلانات عن السیارة ء تصورفتاۃ 
حسناء فاتنة الجمال ء عاریة تماماً فی عدة لقطات: صورۃ عاریة الی جانبالسیارۃ 
وأخری وھی فی مقدمتھا ء والئة وھی تقودھاء 
ولاعطاء فکرۃ عن السیارة وأنھا سریعة وخیر مایستعمل للسباقات الکبسری ؛ 
نشروا صوراً لفتاة عاریة وھی تلبس قبعة ونظارات خاصة بسواق سیارات الساق 
الدولی ۔ 
وھدہ بعض الصور التی نشرتحول الموضوع ... واسم الفتاۃ العاریةماریتان 
تریستر )١(...‏ 
الغر یب فی الامر ء انالمجلة الموقرة التی نقلت لناہذہ اللقطة ء وجعلت لھا 
مصداقاً حیاً بالصور الملونة قد غابت عنھا صرعات الصحافة العر یة المتفوقەڈنس'اً 
علی صرعات الصحافة الاجنیة ء بالاضافة الی نسیان اللفس وانتقاد الغیر لحاجة فی 
نفس یعقوب . 


َٔ٠٥ 


ونحن مازلنا نؤکد -لقارشا الکریم - المخططات الذ کیة المدروسة التی 
زنفذھا ادارات تحریر المجلات العر بیة ے کادارات مجلة الکامیر وغیرھا _ متخطبة 
صرخات الضمیر وقیمه ء ومتجهھة باخلاص شطر کعبتھا - المادۃو کعمة أسیادها .. 

وعلی ہذہ الصفحات الَلیلة ء وفی ہذہ العجالة نسجل ونقول بکل جرأۃ أن 
ھذہ المجلات وما شابھھا بجب ان تعدم من مجتمعاتنا العربیة والاسلامیة - أوعلی 
الاقل - ان تبدل محتوباتھا ہما بخدھنا وبخدم قضابانا العادلة ! 

فنحن بکل صراحة بحاجة الی مجلات صادقة : وصحافة حرة ء تذ کرشبابنا 
باُرض ترز ح تحت الاحتلال ‌منذاکثر من ربعقرن ؛ لا الی مجلاتتجعل شبابنا لابعیش 
الا الجنس ء وفتہاتنا لارفکرن الابەھذا مااردناقوله وعلی القاریء التفکبر والفیة.. 

ن نیویورك : یشربالشباب والفتیات فی الولاباتالمتحدۂ الامریکیة ماین 
سن ٣١‏ و٥٣‏ خموراً ہما قیمته ٢‏ ألف ملیون دولار سنوباً . 

جاء ذلك فی تقریر اصدرہ المعھد الوطنی‌لدراسةالخمور فی أمریکا ءوذکر 
القریر ان ٦٣‏ فی المئةمن الصبیة الذین تتراوحاعمارھم مابین ٣١‏ و۳٢‏ سنةیشربون 
الخمور بصفة دوریة ء بینما تصل نسبة الفتیات فی نفس السن الی ٤٤‏ فی المائة.. 

وقد القی التقریر اللوم علی الاباء انشجیعھم أولادھم علی شرب الخمور.(٢)‏ 

لبت‌النتیجة ٹف عند ھذا الحد ! فالمشکلة أدھی من کل ذلك ؟ اذ انھا 
أصحت عاۃ لاہمکن تغبیرعا فی مجتمع بلغ أوج الحضارة ۔ کما برعم - وهذہ 
المادۃ سرف تبقی مستمرة عند کل جیل مادام دیدن الاباء هو تشجبیع الابناء علی 
الٹرں بدلا ەن اانھی والتحدیر . 
۱ ولعل ھذا مادعی أحدالمسؤولینفی الولایان المتحدۂ الامریکبة الی الاعراب 
ان خوفہ علی مستقبل بلادہ اذ بستحیل تسلیم الادارات والمراکز الحساسة الد 
لی شباب لابعری الا الخمرة را شر ا 6ات ا ھا۵ 
اصدر الھیلات النشریعیة قراراً بمنع تعاطی ھذا المشروب ؛ حنی ن٭ضدہ الھیثات 


‌َّ|٣ 


التنفیذیة ء کالقرارات الصادرۃ فی منع تعاطی الافیون والمخدرات ؟ 

ولماذا تنصرف الدول الکبری الی خلق المشا کل العالمیة والدو لیة ء تارۃو 
الشرق الاقصی ء وأخری فی الشرق الاوسط ؟ الحری بھا ان تنصرف الی حإ 
مشاکلھا الداخلیة فتریح حینثذ شعبھا من أزمات الحضارة وعیو بھا . 

فلنأخذ العبرۃ والعظة من غیرنا ء ولتکن ادارات الاقتصاد فی عالمنا الاسلا 
فی حذر من استیراد الکمیات الکبیرة من المشرو بات الجھنمیة ء التی اطلقت لم 
حضارتنا المعاصرة المشرو بات الروحیة تزیینامٹھا لھذا المیکروب ے وتجملاس 
عندھا لھذہ الجرثومة ء التی نحن فی غنی عن بیان آثرھا علی حیاتنا بشتی جا 
ونواجبھا!. 

ذکرت احدی المجلات الفنیة تحت زاوبة : صید من العالم : 

من المضحك فعلا ان الانسانفی النبوبورك ۔ ممنوع عليه أُن بموت مھمانگ 
عاله وأمراضہ وزوجتہ لانه اذا مات الان فأنه لن یجد مکاناً یدفن فیه قبل تھرر 
ذلكان الاما کن المخصصةلایو اءالذبن بودعونالحیاۃ محدودة جداً ء بعد أَذاسضا 
ألاحیاء آخر ذرۃ من التراب‌الامریکیء(۳)و لعل أغرب‌مافی ‌الموت الامریک یآ 
شر کات تتولی أمور الدفن وتوزع اعلاناتھا علی النحو التالی : ! ادفع لاد“ 
مرتاح البال ء فتحن نتکفل بالباقی ! 

الواقشع ان شرکات الدفن فی امریکا قليلة العدد ء والموتی " 
بختارون الدفن ۔ فی حال حیاتھم اکٹربگیر من تلك الشر کات مما یسب 
فی عملیة النجھیز والدافن . 

والذین پختارون الحرق اکثر من الذبن بختارون الفن ء وسبب ذلك 7 
استملاك الاحیاء لاخر ذرۂ من التراب الامریکی .بل لان تکالیف الدفن مر لد 

وتأکیدا لھذا ذکر احد الصحافین العرب فی تقریر لە ان الامریکین ب٭“ 
أن تحرق جلثھم بعد الموت لاجتناب تکالیف الدفن . وطریتھم ۂ فی ذلك مس" 


"۷ 


بکلفون أحد الطیارین بحمل علیة صغیرد تحتوی علی کاء غرام وبصف س الرماد 
فرق المحیط مقابل ٢٥‏ دولارا ۔ و بطللوں‌من الطبار أں بصرر ١‏ یز قع االدی تناثرفہ 
رماد جثة فرد مں افراد اسرتھم . )٤(‏ 

سہب ذلك هو ان تکالیف الجارۂ والافں قد اردادت حنی‌!انھا أصحتنبلغ 
۰ دولار اذا اضیف البھا ثمن الضریح . 

والفول بان مساحة الارض صغیرۂۃ ہ وأنھا لاہمکی ان ذسع الاحیاء والموتی 
مع ەاھو الا کلام سعسطة روح لہ دعاته فی الغرب هەناك . وفی ااشرق منا. 

7 ذکر احد الصحافیین : 

بعد استعر اض مختلف أُنواع ع الطلاق الشائعة فی اللد: کان لاد آں اسأالعض 
المطلمَین و المطلقاتعں ااسببالدی دفعھمالٰی احتبار اکرد احلال ع۔د ال 9فحرحت 
بھدد المجموعۂ ا لنادرۃ مں الاساب المعقولدوھی : ۔ روحسی تراد۔اں تماشی 
الموصة ب۔دخین!ا(۔یجار فأصبحت جحیاتنا مشجرۂ ء روحی مصرعلی الاصطیاف علی 
اللاج ہو آنا افصل!اجبل ء رفض روجی اطالةشعر ەوتر بةلحیتەوچل اشارہالسلامعلی 
صدرہ ؛ وماہزال افصل ‏ ثیابہ عند خیاطوالدہ...۔أصبح لر وجی ؟ کرش ءولابربداذاہته 
بالرجیم ٤‏ انه یحب بطنه اکثر منی... - زوجی لابحید الرقص سوی التاسوو بغار 
علي ان راقصت غیرہ . )٥(‏ 

اذا کانت ھذہ عند المستعرض‌لکثرذ أنواع ااطلاق۔ < ھی الاسیاں المعقولف 
فیاتری ماھی الاسہاں غیر المعقو لة عندہ ؟ 

وھذا الاستعراض ۔ العکامی الی حد ما ۔ ان دِل علی تیء ۔ فانما بدل علی 
تسرب انواع جدیدۃ الیا من الحیاۂ الغر بیة التعیسة ... فقی العرب سیء طبیەی آں 
بطلق الروح زوجته لانھا تصرعلی الاصطیاف فی الجبل 0 اں ترفص الزوجة 
الحیاہ مع زوجھا لانہ لاہجید الرقص الحدبث او لانه بەصل نہارہ عند حیاط والدہ 


آبضا . 


الىعیە فی صفحہ ۱٢٥٤١‏ 


سے 


اص اصارر 


اک ٌ2 


ث الام ۔.۔-۔-۔ النجمی 


کان لسمرۃ بن جندب (الصحاہی 
المعروف) عذق فی حائط لرجل من 
الانصار وکان منہزل الانصاری بیاب 
الیستان وکان یمسر بە الی نخلتہ ولا 
یستأذن فکلمە الانساری ان یستأدن اذا 
جاء فابی سمرۃ فلعا تأبی جاەالانسادی 
الی رسول الہ (س) فکیٰ اليە واخبرء 
الخبر فارسلالەرسول اللہ (ص)داخبرہ 
بقول الانصاردی وماشکیوقال: ان اردت 
الدخول فاستاذن: فاہی فلما ١بی‏ ‌ساومهہ 
حتی بلغ بە من آئن ما شاء اللہ فاہی 
ان یبیع فقاللك بھاعذق یمد فی الجنة 


7[ فابی ان بقبل فة۔ال رسولاللہ (ص) 


للانصاری : اذہب فاقلمھا وارم بھا الیەه 
فانه لا صردر ولا ضراد . 


ا اخرحەمن المحد۔ین المٹھ۔ودین 


|/////|/|//|([ [۱۱ 


باختلاف فی الفاظه الکلینی المتوفی 
٭٥ھ‏ واللفظ لە فی الکافی ج ۷ 
س ٣۹٢‏ ط طھران ۱۳۹۱ 

واحمد بنحنبل المتوفی "٢١٢‏ فی 
المسند ج ۳ سص ۳۲۸. 


وابن ماجهہ المئوفی ۵ھ فی 


السننط مصر ۱۳۷۳ بتحقیق محمدفژاد 
عبدالباقی ج ٢‏ ص ۷۸۵ 

واہ۔و داود المتوفی ٢۲۷ھ‏ فی 
السننط مصر ۱۳۷۱ ج ٢۲صس۲۸۲‏ ۰ 

ودابو جعفسر محمد بن الحسن 
الطوسی المتوفی )٦٦‏ ھ فی التھذیب 
ط نجحف ۱۳۸۰ ج ا س ۱۷ء 

والشیخ الحر العاملی المتوفی 
٤ھ‏ فی الوسائل ج ١۷‏ سص ۳٤۰٣‏ 
ط طھران ۱۳۸۸ء 





اہک نان 


فضی الاسلام علی التمایز الطبقی 
'نارغ عن التفاضل علی اساس الفضائل 
اسايِة ؛ وأعلن : أن ولافضل 
کربی‌علیعجمی ء ولا لعجمی علی‌عربی 
1 بالقوی) : زان اکرمکم عند اللہ 
قاکم؛ )١(‏ وبدل التفاضل الطبقی فی 
اروابطالاجتماعیةبأصل الاو ةالاسلامیة 
ال دانما المؤمنون اخوةء )٢(‏ واتی 
اف س اعلی نماذج السیاسة الاجتماعیة 
ان الافرادفی المجتمع العقائدیالواحد. 
رمعذلك ؛ فانانشامد الفقهالاسلامی 
سائل الزواج - وھی التی تشکل 














ساس الاسرةفی ھذا المجتمع۔قدشرح 


8 لائباعہأصلاا لنًیکون‌من شأنہ۔اذاروعی۔ 


ان یضمن للزوجین‌ومں وراءھما للاسرة 
السعادة والرفاہ ء وذلك الاأاصلھوالدی 
بطلق عليه فی المصطلح الفقھی الاسلامی 
لفظ ررالکفاء) ء فند أولی فقھاء الاسلام 
ھذا الاصل فی کتاب النکاح فی الفّه 
الاسلامی اہتماما خاصأًء حبث أنھسم 
جعلوہ أھم العوامل فی تحکیم روابط 
الزواح والاسرةء ورووائفی ھذا الاصل 
من أص ول روابط الاسرۂ فی الاسلام 
اأحادبث کثیرۃ عں النبی والائمة الھداة 


















ج۔ 
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علیھم السلاموالصلاة والتی تدل ‌جمیعھا 
علی الاہمیة الخاصة (للکفاءة . 

ولاجل ان یتضجڈلنا مفھوم والکفاءةم 
فی الاسلام ؛ لابد لنا ان نورد بعض 
الاحادیث التی تفسر لنا معنی رالکفاءۃم؟ 
فھاہو رسول اللہ صلی الله عليه وآلےه 
وسلم یخاطب الاباء والامھات فیقسول: 
دیاابھا الناس ؛ ان الابکار بمنزلة الثمر 


علی الشثجر ٦‏ ان لمتجتن أسدتھاالشمس, یت 


و کذلكالابکار اذاأدر کن ماتدرك النساء 
فلیس لھں دواء الا البعولة ‏ والا لمیؤمن 
علیھن الفساد ءلانھن‌ہشر . فقام اليه رجل 
فقال : یارسول اللہ ؛ ومن نزوج؟ فقال: 


رالاکفاىم (۳٣)ئم‏ فسر رالکفاءہ؛ فی حدبث 7 
آخرلع(ص) فقال :راذا أ اکم من ترضون 2 


خلقه ودینه + فزوجوہ) )٤(‏ . 


فالملاحظ فی مذا الحدیث آئەضر ا 
(الکفاءة فی الحدیث السابق بالدرن گا 


والخلق . . وان لنا فی حدیث آخر عن 
الامام الصادق عليه السلام توضیحاً اکثر 
اذ فسر الکفاءة فقال :دالکفؤ : أنیکون 


عفیفأء (م) و کلنا یعلم اُن للعفاف معنی 





وسیعاً یجمع الخصال الحسنة والمنا: 
الطیبة . 
وعلی ای حال؛ فانا نقھم مںمفاردد 
الاحادیث الثلائة : أن لاعلافة للکماءر 
الاسلام بالامور المادیة أُبدا ! وانمائم 
الحالة المعنوبة للخاطب أو ااخطۂ 
وھذا یعنی أن الاسلام بولی انا 
خاصأ با لحیاۃالزوجیة من ناحیتھا الرو< 
لا الكفیة . 
والخلاصة : ان الاسلام حینمااعہ 
رالکفاعقَم فی الزوجین عند الزواح :کا 
بھدف الی تقریر عامل مھم فی اسفر 
روابط الاسرة فی المجتمع الاسلام 
ونحن بمکننا ان نعبر عن مذاالاصل 
بالتو افق‌الاخلاقی والروحی بنالزو* 
من أی طبفة أو صنف کانواء س دہ 
أی نظر الی الاعتبارات المادیة الز' 
الزائلة ۔ 
وذلك لان ‌الصلاحرۃ و األیاقة الزر< 
نجت أن ثبتتی غلی آموز وَازلَة نوخ 
بوجود الزوجین . 
فیجب علی کل من الروجں 


۸ 


- ےب 



























حیدہ ےہ لابقا لە من ن النواح ی الدبنِة 


علافة واارو حیةوالمعہو یة ءلابالطر 
الم امل اامادنةو الامکا نات الد نیو بة, 
اں اط رالکف٭ء معی و سیعا 
در حدود وقسود معینة . ولدلك 
شر بسن وه رمالا اض 
بعد عن الواقع والحتیفه غالبا 
ابذمدعلی الس الا حتماعمة والعناویبن 
فضاربذ فی الحباہ ااشحصبة السائدۂہ 

النی لاتلعب ای دور فی شحصبة 

دس الرجل والمرأہ . 

وس ‌الہؤ سف حقاأن اکثر العائلات 
نحکم علی ررالٰخطبة) بنفس مہدہ 
حکامغیر الصحیحةو البعیدۂ عن‌الحقیفة 
أرانعہی الکفاءا لزو جیة ہین ا لخطیبین 
إارہما اوردوا بأاحکامھم الجائرۃ مدہ 
ى الصربات المحطمےة للشحصبےة 
اعبة للرجل‌والمرأة : وأورتوائزلزلا 
اسان الاسانیة ہیں الاسر فی المجتمع 


لاذکر الاسر المسلمة ذات ‌النظسرۂ 
افعِة ٹی ھذا الاصل الاسلامی الھام 
ناس 1 و لتعلم أنمفھومدالکفاءذء 


سے 











ہی سم متسو سس ےد سیت 
کے مج ہہ ہسحتے 





یک لا ری 











فی ا2سلام لیس بصی النعاوت الطبقی 
فی الحافعة المسلمة ١‏ واناتعی ‌أںتجعل 
٭ں اللیافة 'لتخصبة الدبنہة والاحلافة 
ہو 

ى أخلاة ىاسلامی ہیں 
02-.,( از مس دا _ آں حطر کلما 
مصالك مں دعاوی الفحر و المباھاۃ سن 
الاسر المسلمة فی عدہ الحھنة الدبنة 
الاحلاقیة وتطرح حاہا کل ما صالك 


یه : عاما ل‌تعاعم وتعایش 


الروحی ٭+بل 


الال عبر الھادفة 
ھی الحباہ الروجیےة والاحتماعیة بسن 


۰٥ف‎ 


مں السعاھیم افترے 


1 ۲ 
المسلیی ہاو نی 


للزرو جی ۶ 
و لیس بحاىں کثیراص الاصطرابات 
العائلِٰۃة انما رفا لم رعايه هذا الاصل 
و نتہحة پس اھت ں عسیر آو نطبیفا وتوجبھا 
طبق ری الٰیتس مں اش کر لی 
وراحد سا الاں انماطمں 
ٗ ورنا لیے ےت رالکھاءذم ممالاحاحة 
نسااح سوفن ٢‏ ۰ 
لا معہا ای ذکر نا کی لدلك > 


ذس می 
ہدور رید گل 


7 کت ا 1 0 
ومں ا سو سفحتا بصا آىامعمانری 


ابق ٹی الرواج فی هد 
عدداد الاسسا لمغلوطة 


مں الاصطر 
المحتع .2 علی 


ا فع الید عں هےدا ا(:علید 


۹ 
1 
لے در 











تار الع 


۱ الاعسی 5 واْں 07ں وفکر فی مصبر حیاتنا رو‎ ٠ 


ا 
ےمےےکھسحےحےصسىھھےو و جج ک.ے-ٔٗ 
صصح س ہے يك“ سے ہ ۰چ جح 6چ چ ھ* 

جج نج جج جھ گج 0 ھ ‏ 


--× سس يہ ہے ہہ 
- ھجم حہے۔ 





رم 


کان هذا المقال تعریباً لمقال الد کتور محمد الغفرانی وہسو یمثل الجانب 
الایجابی من الفقه الامامی فی مسألة الکفاءۃ الزوجیة ولا بخفی ان المسألة لسن 
موضع اتفاق فی الفقہ الاسلامی ء بل ھی مسألة خلافیة أخذ مجالا واسعاً من الذ 
المقارن فالفقہ الامامی ۔ کما مر لابشترط فی الزوج للکفاءة الزوجیة اکثر مس 
شرطین آساسیین ھما : الدین ؛ والیسار ؛ ئثم یفسر الیسار بمایتمکن معه الزوح 
من حفظ کرامة زوجته عما لایلیق بھا وشأتھا . بینما بختلف فقھاء سائر المذاف 
الاسلامیة فی شروط الکفاءة الزوجیة اختلافاً لیس بالقلیل؛ وھذا ماسنوضحہ فی مثال 
مستقل انشاء الہ . 





ہسہ سس 
(١)‏ سورۃ الحجرات: الایة ١۱ء‏ 
(۳) سودۃ الحجرات ابا ا الایق ہے 
(۴) وسائل الشیعة ج ١‏ باب ۲٢۳‏ ج ٢‏ س ب ۴۹ ۰ 
(٤)‏ وسائل الشیعة ج ٠١‏ ص ۲۸۷٢۵٢‏ ح ۰۴۲۵۱ کے 
(ہ) وسائل العیەة - ج ٦٤‏ س ٢٦١‏ باب ۲۸ ٤ ٢‏ وھ و ۷ عنفروعالکافیومن7؛<د 


| ا یه ؛ والتھذیب ؛: وفی آخرہ ؛ ووعندہ پسار. 





الد گن تو ر‌ 


,۱ء 60. م۱۳٠‏ 

لقد اخترت موضوع العدالة الاجتماعیة والاقتصادیة فی الاسسلام نظراً لاہمبة 
هذا الموضوع فی عصرنا الحدیث : ولحاجتنا الماسة البه , فواقعنا الاجتماعصی 
البوم بحتاج الی اصلاح جذدی یستھدف احلال العدلمحل الطلم. ومن المؤٴسف 
والمخجل حقاً ان ھذا القرن الذی یشھد أعظم تطور حضاری وتکنولوجی ؛ بشھد 
فی الوقت ذاتہ أبشع صور استغلال الانسان لاحيه الانسان ؛ سسواء علی صعبد 
العلاقات بہن الدول المتقدمة والسنامیة ء أو علی صعید العلاقات ببن الاضراد فی 
المجتمع الواحد . . ' 

وان مجتمعنا الاسلامی الذی عاش فترة تخلف ور کود لفترة طوبلة من الزمن 
مطالب بأن ینفض الرکام عن نفسه ء ویعید بناء ذاته اجتماعباً بمایکفل لە بنا٭مجتع 
اسلامی متوازن متحاب متعاون ء تمنح الحقوق للافراد فیە وفق معاییرانسانیةعادلة 
ستمدة من روح الاسلام وتعالیمه . . 

ویجب أن نعترف فی البدایة أُن واقع الشعوں الاسلامیة الیوم واقع قساتم 
شاحب بعید عن عدالة الاسلام وروحہ . والظلم الاحتماعی الیوم بضرض نفسه 





٭ من محاضرات الملتقی التاسع للفکر الاسلامی فی الجرائر ٠‏ 


۱١۰ 

علینا بشکل مغایر لکل القیم الدینیة والانسانیة ؛ وبالتالی فاننا مدعوون لاصلاح 
ھذا الواقع من خلال لد یة اسلامةداعمة ناضجة ؛ نستطیع من خلالھا ان نصوغ 
واقعنا الاجتماعی صیاغة بحل العدل فبھا محل الظلم ؛ وینتصر الخیر فیھا علی 
الشر ء وبطبق الفانون علی الناس دون تفریق بینھم . . 

واذا کنا نشعر الیوم بھذا الواقع المتخلف الذی تعیشهہ شعوبنا المسلمة فان 
من واجبنا ان نتلمس الاصلاح من تعالیم الاسلام فی صورتھاالحقیقیة لا فی صورتھا 
الواقعیة القائمة . فالصورة الحقیقیة للتعالیم الاسلامیة أنجبت مجتمعاً سادہ العدل 
الاجتماعی ھی مجال حقوق الافرادء وفی مجال العلاقة ببن الفرد والسلطة ؛ وفی 
مجال العلاقة بین الشعب المسلم والشعوب الاخری .. 

ومن أکبر المزالیٰ التی نتعرض لھا الیسوم اننا نتلمس الاصلاح من خلال 
أفکار مستوردة من الغرب والشرق ؛ سادت تلك المجتمعات ؛ نتیجة ظروف 
تاربخیة واجتماعیة وسیاسیة أدت الیھا ء وھذہ الافکار اذا صلحت فی المجتمعات 
التی نشأت فیھا-معانھا لا تصلح لھم أبِضأ-فانمن المؤ کدأنھالاتصلح لمجتمعات اخری 
مغایرۃلتلك المجتمعات فی طبیعتھا وتکویٹھا وتقالیدھا ونفسیاتھا لانالفکرۃالمجردۂ لا 
بمکن‌الحکمعلیھا الا من خلال ارتباطھابمجتمعمعین ء وفق معادلة فکریة واجتماعیة 
متوازنه . 

واننی أدعو کم یا شباب المستقبل ان تکو نوا أمناء مع أنفسکم اولا : وأمناء 
مع أمتکم انا ء فامتنا أُمة واحدة ؛ لھا عقیدة عتمیزڈء ولھا تصور فکری وبناء 
تشریعی مستقل ومتکامل ء وعلسینا ان نستمد بناءنا المستقبلی من فکرنا الاسسلامی 
الخالد ء فی صورتہ النامیة المتجددة علی الدوام ... 

وعلینا أن نعید للفکر الاسلامی دورہ الرائد فی بناء مجتمعنا ء وأول خطوۃة 
فی ذلك ان نشجع الاجتھاد الاصبل الذی یمثل المصدر العقلی المتجدد علی 
الدوام ء واذا کان التکلیف الشرعی منوطاً بالعقل ء فان من واجب العقل ان بنطق 
فی أداء دورہ الاجتھادی الذی بکفل للفکر الاسلامی الدوام والاستصرار ... 

واذا کنا نطالب باحیاء الفکر الاسلامی فان الاحیاء الحقیقی لا یتم عن‌طریق 


"۱" 


اعادۂ طبع کنب السابقین وتحقیقھا فی طلعات أنیقة فحسب . واسا یکون الاحباء 
‌طر بی الاضافة المنجدٹۂ لذلك الفکر .ومعالجة عااسنحدث مس القضاباوالو قائع 
س خلال رؤٌیة اسلامیة معاصرۃ . 
مفھووع العدالة الاسلاممة : 
وحدیثی هذا عن مفھوم العدالة الاسلامیة ھی طل ''طورات الاقتصادیة 
والاجتماعیة المعاصرة ء وسوف بتناول النقاط التالیة : 
ولا : مفھوم العدالة الاسلامیة . 
ثانیاً : مضمون ھذہ العدال . 
ثالئاً : دور الدولة الاسلامیة فی تحقبق مذہ العدال . 
معنی العصدالة الاسلامیة : 
لقد استعملت کلمة العدل فی الف آن فی قولہ تعالی : :ران اللہ بأمر بالعدل 
والاحسانء ء والمراد بالعدل ھنا هو أمر الشرع ۔ الذی بعنبر المصدر الذی یعطی 
للعدل مدلوله الدقیق : وقد ربط الاسلام بن العدل والاحسان ء لیغیر الی أُن آمر 
الٹرع یجب أن یفھم فی اطار مفھوم الاحسان والرحمةبالناس؛ ائلا یکون فی أُوامر 
الشرع ما یؤژدی الی الحرج والمشفة ؛ فجاء ارتباط العدلبالاحسان لیکون‌النکامل 
قائماً بن العدل والوجدان : وبین الواجب والاحسان . . 
ومن المؤ کد ان العدالةالتی تستمد مفھو مھاو حدودھا من تعالیمالسماءھی اکثر 
انسجاماً مع تطلعات الانساں ‏ واکثر نزاہة وحیادا فی اقرار الاحکام النشریعیةفی 
اطار مبادیء الرحمة والاحسان . . 
مضمون العدالة الاسلامبة : 
اما مضمون العدالة الاسلامیة فمن الصعب علینا أننحددبشکل متکامل مضامین 
ھذہ العدالة الا أننا نستطبع أُن نعرض لاہم القضایا الاج۔ماعیة والاقتصادیة فی 
حباتنا المعاصرة ء لنری موقف الاسلام منھا ء ومن خلال ھذہ المواقف نسنطیسع 





سیر 








لک 


اں نتلسس مەُهھوم العد الد الاسلامصة : 


اوڈلا: طاعۂ ااحذترق - الاسلام: 


ہے .١یدفپلف ‏ ×س٣×سہ‏ 








والحی ٹی ت ١‏ 1 الاسلامی ذو حامس8 4 مزدوجف بین الفر دیڈو الحما حم 
فھو لیس وردیا دوالنَا 72 سے نحجصاہ:ا معالقا ح‫ واماھو حی فردی اہ طبیعة حجماعۂ 3 
و تظھر دہ الفرددہ مس ے الال افرار الاسلام لەکره الحہقی اُصلا ۰ ٹم تظھر ااصغة 
الحداعمبة للحی میں حلال ےك د الحدروی قیود کثبرةۃ لصاحةااحماعة : 

والحق ھو اللہ التی س۔جھا الشرع لافرد علی مال ء کحق الانسساں ہی 
التملك وحقه فی الکتب وحهە فی الانفاق ٠‏ وبرتکز تقبیدالحق فی الفکرالاسلامی 
علی دعائم ٠‏ 


او !یا: تفیمد الحی بسااح الماس ٠‏ ولا لجوز الفردأنبتصرففی حقهالمردی 





فیما اصر المجمع الدی لمّمی الیه ٭+ھ 
ٹانبھا: تقدیم المصالح العاہة علی المصالح الخاصة ومنھذا المنطلی فد 
اآجاز الفٰهاء الاسہ:ملالد ااجری فی حالة الضرورة کاستملالة الارض المجاورہ 
ااموسحد آو الطر ای مومع "ما چ5 وأاجازوا ابضاً یم المال‌المحتکر جبرا عن‌اصحا ی4 
و أجاروا تحدبد الاسعار والار اح عندما بتمادی‌الیائەوںفی غبن‌المشتربن,:و اُجاروا 
ا(لحجر عای ااسہہ حرصا یىی ماله ومال المجتمع ٠‏ 
حادأً: الطہعة الج:ا.ة لا: ٥ة‏ الفردیة : 





سس ٹسیٹ 


وترتبط القابعه ااحتىاسیة اءلکیە الفردیة بالطبیعة الجماعیة لفکرة الحق؛ لان 








ااملكة حق ۔ وتتد بدا نتقید بە الحقوق . ۔ 

وھذہ الطیعة ااجماعہ لکل من الحق والملکیة تؤ کد معنی العدل الذی ارادہ 
الاسلام ۔ لان الحی ھو ساطة تقةدیریة یملکھا صاحب الحق ء وهذہ السلطة لابجون 
ان تکون مطاقة ں '!حدود والقیود والا کانت سلاحاً شرعیاً یوجھهہ صاحب الحف 


نحو ااضعفاء والساکن 2 


۱١۷ 


وبؤ کد هذہ ااطابرعه ااحساعره لامہلكکة الەردیة ماآشار الیها لھر آں الکریمعندما 
اف الاموال فی بن الاحیاں الی الله ۔ و أصافھا ھی أُحباں اآخری الی الٰاس 
فال تعالی ٭ضیفا الامرال اد (و "نوھم مں مال الله الذڈی اتاکم)ء وقال انصا مصبعا 
الاموال الی مالکیھا : بزلسلوت فی آەوالکم وامسکہہء. . 

وھدا الاردواح فی نسبة الاموال اليه تعالی أولا ۔ والی ااس نانیا بتبر الی 
آں الملکیة الحقیفيه للامرالی لل تعالی . وآں الانساں مستحلف علی ما لدیہ س 
الا۔وال:وعليه أں لترم ھی کسەو اىفاقەبالعالیمالاسلامیة,وقداستعمل الر آں کامة 
الاستخلاف صر احةفی وو لعالی:دواشقو امماحعلکم مستحلعن وه . . 


رفکرہ الانتجاڈی تیر ال اوعوت "الام المالك ہکل الحقوق والقبود 
المروصة عليهہ شرعا . 

وأہم عدہ الحموی والعیود ما باتی 

١۔-‏ ایجاب واچیاب ماليه علی السالك نتمثل فی الزکاہ وواجبات الاکاەل 
الاجتماعی بالعدر الذی بحتاج اليه الج ع والرکادھی نوغ مں انواغ المشار کة 


متحدمة س العنی والفقیر . لکی لا نکوں الاعوال دواہ ہس الاغنیاء. 

۲ نم تممبىة الاہر ١ل‏ عن عر بی بلحی اضر را لہحتسعاو الدو 4 کالاحتکار 
أ 2 ٦‏ تی ٤‏ ا 
ارح اما حس تھر اب الموادالسہ عۂوا'محرمد والاسعلال فی !ااہعوالاجور 


دالرسوہ + راسنعلال ااساصب الحکو مد ۰ رااہحک 


ای سوا 
م ”یىی ‌ ر‫ ۰ 

ہے عدم حوار اسزاغ اللکہه المرعية 1 ان جہ<<٤‏ عا+ : و بشرط التعوبص 
ال تحفبعاً لمعنی العدالة الاجماعیة ء وادا کاں الاسلام :حسی '' لکیة انمردیة 


ئن سب صں طرئىی شرعی صحیح ؛واں عدالة الا ل"۔تً یی اررحمەی ال 4۸ا'ظالمة 
1 ' أ٤‏ 031 ات : 7 ۱ ' 5 ار ۱ قد ئ 
و ١ات‏ ىں طریی الادرار بالیحسع۔. تا یگےں افرار الاسلام لھد۔الملکةدر 


٭ش وراءء الطا( ون وا!ہ۔ علوں.. 


)۸" 
الناً : تحر یم الر با لمنافاتە للعدالة : 
لا یحتاج تحریم الربا الی نقاش فالنص صریح بالتحریم ء ولکن لماذا حرم 
الربا ؟ وما المراد بالر ہا المحرم ؟. . 
لیس من السھل علینا ان نحدد معنی الربا المحرم ؛ لاختلاف الفقھاء قدببا 
وحدثاً فی ھذا الموضوع ؛ ولا اود الدخول فی مناقشة آراءالفقھاء وانماسأکٹی 
بعرض وجهة نظری فی موضوع الربا. 
لقد حرم اللہ الربا لاشتمالہ علی معنی الاستغلال ء والاستغلال مناف لفکر: 
العدالة . لان الاستغلال لا یتحقق الا عند وجود طرفین متفاوتین فسی القوۃ؛ فقو 





القوی بفرض شروطه علی الطرف الضعیف ؛ ولا یملك الطرف ااضعیف أمامہ الا 
الاذعانء تحت ضغط الحاحة.. 

ومن ھذا المنطق فا ننی اری ان گل معاملة تحملمعنی الاستغلال فھی من الرہا 
سواء کانت ھذہ المعاملة بیعاً أو قرضاً أو اجرا أو ریعاً ۰ 

فالر بح الذاحش الذی یتجاوز بە البائع الحدود اامألوفة مستغلابذلكحاجة 
المشتری الی السلعة أُو جھله بقیمتھا الحقیقیة بعتبر من الربا . 

ومن بستغل حاجة أجبرہ فیتفقی معهہ علی اجر زھید لا یتناسب ممالجھدالدی 
پل ء مستغلا بذلك حاجة الاجیر الی المال والعمل یعتبر مراہیء لان الاآجر یجس 
ان یتناسب مع الجھد : وفق الاعراف القائمة . 

وقد یثٹیر البعض ٹساقلا قانو نباً حول سلطان الادادةالعقد یة الملزمةءالتی 
تجعل اتفاق الطرفین المتعاقدین فی حالة البیع أو حالة التعاقد علی الاجر ملسزباً 
للعاقدین ء وفقاً لقاعدة شرعیة ثابتة تقول بن العقد شریعة المتعاقدین . . 

واجیب علی ھذا التساڈل بأن نظریة العقّد فی الشریعة والقانون تشترط 
توافر الارادةۃ الکاملة لدڈی کل من المتعاقدین فی حاله العقد ء واذا تم العقد بارادہ 
الطرفین فانه بعتبر ملزماً ء وھذا لا خلاف فيە ء الا اننی أری ان وجود الاستغلال 
فی حالة العقد یجعل العقد باطلاء لان‌الشخص المستغل لا بملك ارادةکاملف وبا لتای 


۱۹ 
وانہ لا بملك القدرہ علی اادفاء خ عن مصالحه لو جود الحاحة اادافعة لە للشول نا 
ط ولو کان مجحفا بحقهہ 
وتحفیقاً لعدالة الاسلام وتعیدا للمقاصد الشرعیة : وتطبیفاً للقواعد الاصولیة 
لنی تربط الحکم بعلته فاننی أری أں نوسع دائرہ المعاملات الربوبة بی ں‌نکوں 
ا ےت کے لم تک ھی الریاالست ای 
بالص القر آنی والدی ارید ىە ااربا الجاعلی فاں بعص ''۔عاملات الجاٴریةالیوم 
لانقل خطرا عں صورہ الربا الجاھلی المحرم بنص صریح . 
رابعا : اقراد العدل الاجتماعی للععال والءزاردعمن : 
لقد فرضت الثورہ الصناعیة المعاصرۂ واقعا احتماعباً جدبدا فی معطم للداں 
العالم ء وان بلادنا آخذۂ بالمیر ھی هھدا الطریق ء ولابد مس ان تتعرض فی بناٹھا 
الاجتماعی لما تعرضت لە البلاد الصاعیة فی آوروبا . 
وقبل أن نمد بأبصارنا وعقو لناالی الغرب :لر أسمالی والشرفق الشبوعی نتلمس 
منھما الحلول لمشاکلنا ء بجب علینا أں نطل علی فکرنا الاسلامی ونحن قادرون 
علی ان نستلھم منه الکثیر مسا نحتاج اليه من تشرنعات وأفکار قانونیة واجتماعة 
واقتصادیة تحقق العدل الاجتماعی فیمجءعناء وتصوں حقوف العمال والمزارعی.. 
ومن المؤسف والمخجل حقا أننامصابوں بعقّدۂ ادم اسمسن وکارلمارکس 
ونتصور ان الاصلاح الاجتماعی والاقتصادی لا ہمکں أں يأتی الاعں طریق ررع 


اُحد النظامین المتطرفین فی بلادناء ولو نظرنا نطرہ بسیرۂ الی ما تعانی منه مهدہ 
اللطم لادر کنا فِدأحه الخطر الذدی ٹربدہ لمحنمعنا 6 ولو افترصناحدلاً ان ھدالنطم 


صالحة فی المجتمعات التی نشأت فیھا فانھا علی وجہ اأکید ای نکون صالحة فی 
مجتمعاتنا الاسلامیة ۔ لافتقاد المعادلة المتوازنة بن اإہطام والمحتمع والنطامالدی 
مجح فی مجتمسع قد لا ینجح فی مجتسمع مغایر لە فی طبعمهہ وضسیتەومنھسج 
تفکیرہ وسلو کہ . . 





سے -....د لہ امہ 


(ج) رای یتحمل ل الکاتب ھ مسؤولیة اثبا (الھادی) 


۱'۳ ۴ 


ففی مجال الحد الادنی للڈجود لا یجوز فی نظر الاسلام أن بقل الاجر ‏ 
حاجات الانسان ومتطلباتہ ء انطلاقاً من افرار الاسلام لحقالفردفی الحیاةااکریمە, 
وبتعلق بحق الحیاة توفیر ااضمانات الصحیۃة للمواطن بشکل مجانی ء لان الحیا: 
لا تصان مالم توفر للمواطن اُسباب العلاج . 

وفی مجال حجم العل لاہجور آن یزید حجم العمل‌عن‌طاقة الانسانو بجی 
وضع تشریعات اجتماعیة مستمدۂ من روح الاسلام تراعی فھا الممادیء الاسانة 
التی أفرها الاسلام للانسان ۰ . 

ما فی مجال الضمانات الاجتماعمة للعجزۃ والشیوخ فان الاسلام اذا کاں 
قد کفل للفرد حقه فی الحیاۃ فقد کفل لە أیضاً کل ما بصون لە ھذہ الحیاة ءولا 
کان العجزۃ والشیوخ عاجزین عن العمل فان من واجب المجتمع والدو لةأنیوفرا 
لھؤلاء من الدخعل الکریم ما یکفل لھم الحیاۃ . 

مسؤولیة االدولة الاسلاعیة فی اقر اد العصعدل الاجتماعی : 





واذا کنا نتحدث عن مفھوم العدال الاسلامسیة ومجالات تطبسقھا فی حیانا 
الاجتماعیة والاقتصادیة فان من واجبنا ان نؤکد دور الدولة الاسلامیة فی اقسرار 
فکرۃ العدالة من خلال تشریعاتھا وقوانیٹھا التی تستطیع بھا أن تصون الحقرف ٠‏ 
وأن تباشر مسؤو لیاتھا السلطو بة کطرف الے بنتصر الحہقی آرٹیا کان ون صبف 
الطرف الضعیف عندما تتعرض حقوفە للخطر .. 
وان التطورات الاقتصادیة والاجتماعیة المعاصرة قد فرضت علی ا'دواذ أں 
تزید من مجالات تدخلھا فی کل ما تدعو المصلحة اليه ء سواء عسن طربىق ت رحبی+ 
عملیة التخطیط المستقبلی للامةاقتصادیا واجتماعیا وتنمویاء او عن اریق ا٭2۔راف 
علی الم ؤ سسات والمرافق العامة التی تتعلق بھا حیاذ الامة . 
ونظ را الی ان الدولة عندما تتدحل 
العدالةء فان ٠١.‏ کا 
فا ای سس بسط مطاھر العدالة ان بکوں تدخل الاو حاضفعسان ہر 
ڈالونیة رأیاؤزق و ا اش ہے 
مھ العداله بححة الدفا ععنھا .. 
011090 جا وت : 7877 پ۶" 
والأسلام فی هذا بضع صمانات‌تکن لتحِی العدالة ,و ابر ر عد:! 


فی حریات الافرار و رس رھ ون 0 ث جتفبی 


ل 


‫َ 


غ 

النرعیة فی الحکم والعدالةفی الحا کم قالمزاممة فی المدخل , وباا:الى ەانالحکم 
الدی بنقد صفته الشرعیة لابملك الحق فی اخضاع ا اس لکی لا: :حر ااسفھاءعای 
تجاوز مبدأً الشرعیة ء اں الحا کم الدی لاو کد عدا! “ بہزاھتہ واستتامتۃہ وحرصه 
علی مصالح الامة ء لاہمکن ان تعطی لاعمالہ االصمة الشرعیة . الا تنتهك العدالة 
تحت ضغط المصالح الشخصیة والحزبة وااعانیوة : 

ولا بکتفی الاسلام بھدہ الیود الشخصہة ااسنه'مُّ شحھ۔د ١۔۔لماة‏ وھریٹتھاے 
واما بشترط توافر المبرر الموضوعی الدی نج الدحل الحذومی ٹی الارادہ 
الفردیة والحربة |ٰشخصیة 

دومن أھم الممرزرات التی تبیح الندحل الحکومی ما بلی : 

اولا : تحقیق المقاصد الشرعیة ؛ وہدہ المقاصد مرتطة االمصالح العامة . 

انیاً : حمایة المصالح الجماعیة . فکل ما یؤدی الی جلب مصلحة او درء 
مصدة فانه بیح لاسلطة ان تتدخل . لان حمایة المصالسح الحماعیة بعتبر من اھم 
المقاصد اشرعبة التی تقوم الدو له بحمایتھا .. 

الا : تدعیم المبادیء الا خلافیة وھدا عدف مں اعداف اانتریع الاسلامی 
الدی ربط بین الضمیر الدینی والنشریعی العملی . لکی یکھل وجود سلطة رقایة 
وجدانیة علی تصرفات الانسان . . . 

ویحسن بنا ان نشیر الی ‌اںدفکرہ التدخل الحکومی فی الفکر الاسلامی تحتلف 

0 ۰ : ۴ ۸ قہ ہا کہہے 
مھا ئی اللکر الاشتر ا کی : سواء من حیٹث الدافع الی التدحل او من حیث ضطریعه 
اقاخاے واہرے رر 7 اخ ای ما کان او را الا 
لخل . فالندخل فی نظر الاسلام مو اسنتماء لمافاته لسہادهہ اذرادء افردیيه ؛ 
ٴا المصلحة الجماعیة مقدمة علی مصالح الافراد ۔ ولہدا فاں الندحل بحتاح الی 
ارد مقبول شرعاآ ٤‏ لثلا تنتھك الحقوق ؛ اما طریقة الندحل یحب 'ں م فی'طار 
. َّ العدالة الاسلامیة النی لحب أُں ثطی کی اطار معف م٭ ا عستات و رحمه 
یما لقولہ تعالٰی ران اپڑے بأمر بالعدل والا حساںدء .۰ 
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: ٹل عدال الاسلام ھی عداله انْساىِة تتجاور جدرۃ الالیم وال-وطن 







داللون ء وعلینا الیوم ان نتفھم مضمسوں حدہ ال۔ ال ھی طل واقعا 


۲۲ 

المعاصر فی المجال الداخلی أو المجال الدولی ء ویجپ آن بنطسرح علسی الو 
اأجمع شعار الاسلام الخازد فالعدالة الالْسائبةء . . 

ان عالمنا الڈی یواجه الیوم ثورۂ تکنولوجة عظیمة وسریعف؛ سمیجدامسا 
یوم من الایام أمام زوایاحادۃ فد بصطلم با ولابدمن أنبقعالصدام بین‌المصالع 
فالشعوب النامیة الی لم تعامل با'عدل فی حیاتھا : ستجد نفسھا فی یسوم ىں اان 
منساقة بعزیمة لا ارادیة لتحرہر حقوقھا المغتصة . . 

ان الصراع الیوم بین الدول المتقدمة واندول النامٰة ھوصراع منشؤد ام 
وسوف بستمر ھذا الصراع ھا استمرت الرعبذ فی ااطلم والاستغلال ء وان الدول 
النامیة الیوم لا تطالب باکٹر من العدل ء ولیس من حقھا أن نقہل باقل من الس 
ولایمکن أن یسود السلام فی العالم الا عندما برتعع شعار العدل فی مجال الله 
بین الشعوب . 


نین اخلاق الوْمِن‌ لأ شاف 
ط قذرالاقاروالوسع 


2س ۱ 
۳ و 








من مدینة بعقوبەفی العراق وصلتنا رسالة قیمة من الححة السید عد الکریم 
علی خان یشید فیھا بالمجلة ویدعو اللہ تعالٰی شانه (لانحار الامال مں الامدادات 
الربوبیة والعنابات الاحدیة للفت نطر المحتمعلماتکفلته محلتکمالاسلامیةالمشکورة 
من المواضیع السامیة و الابحاث الشافیة ) . 

- ومن تبریز وصلتنا من العلامة الشیخ علی بن رضی التبریزی رسالة قیمة 
بطری فیھا المجلة وابحاٹھا اطراء مشکوراً لکنە بری ان بعص الا بحاث تخرج عں 
اطار الفائدة العملیة وتنحصر فائدتھا فی الجانب العلمی ‏ وبدعو الی الاکثار من 
المقالات التی تعالج الواقع القائم . 

ونحن اذ نشکرہ علی شعورہ الحی نود ان بقول بان قراء المجلة بختلفون ء 
وان المجلة کما یطلب منھا ان تعالج القضایا و المشاکل القائمة - وھذا مانطرحه 
بجدکماھو الملاحظ-فانه بطلب منھاان تکون مرجعأو مصدر أعلمباً !۔حتلف!الباحثن 
ونسأل اللہ التوفیق لمافیەالرقی و السداد ۔ 

- ومن الاخ الدکتور عبد اللطِف محمد السد _ القاھرہ وردت رسالة حول 
استعداد المجلة لکی بساہم فی عطائھا - ونحن اذ نقدر للاستاذ الدکتور شعورہ 
الباض نود أُن نعلن ترحیبنا الکامل بکل ما بعلہ لا کل الاحوہ المفکریں ٠‏ 
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ومن الاستاذ البحائثة السید محمد صادق الصدر وردتنا رسالة کریمة پعرں 
فیھا عن سرورہ لھدف المجلة الاسلامی العام الذی یتجلی فی مواضیعھا ء ویتصم 
من کل بحث من بحوٹھا الاسلامیة (لذلك کانت بحق مجلة فکریة اسلامیة جامعق, 

_ ومن الاستاذ العلامة السید حسین بحر العلوم ۔ النجف الاشرف ورردتنا 
رسالة کریمة یقول فیھا : 

ایھا النخبة المفکرة لادارۃفکر المجلة قبل نشرھا:حقاً انھا منکم لبادرۃجبار 
وانطلاقة بناءۃفی‌ھذہالابام الحالکه ءوالاوقات العصیبة المنفتحة علی الشر.المنغلقۂة 
عن‌الخیر-:أُن‌تنفذوا الی أعماق!الشباب !الو اعی فی عمومانحاءالعالم المتحضر-من طربق 
الفکروالقلم وعلی‌ضوءالعلم والمعرفة ومن وحی الحرف البناء والکلمة الھادہة. 

حقاً : انھا لحنکة متأملة ء و تفکیر واع مستمد من الایمان بحتمیة الوصول: 
بالرغم من بعد الطربق و وعورة المسالك ٠‏ 

لاتقل قد ذھبت لذانہ کل من سار علی الدرب وصل 

لاادری ۔ ایھا الاخحوان الاعزاء ۔ کیف وہماذا أطری تلك الاقسلام الرسالٰة 
المجددة التی تبنت رسالة ( الہجلة ) وتخطیطھا وحسن‌اخراجھا ء تلك المجلةاتی 
ھی ‌الکتاب الذی لاریب فیە یعتریہ من حیث العرض الموضوعی البناء ؛ والتر کیز 
العلمی الھادف ؛ و الواقعیة المؤمنة بحتمیةالغایة المنشودة .انھا لمن أروع الال 
للحدیث المشھور : ( الاسماء تنزل من السماء> فھی الھادی لطریق الصواب وی 
المرشد لرعیل الشباب ء وھی المثل الاعلی لروح السنة و الکتاب . 

ولا یسعنا ۔ بھذہ العجالة ۔الا ان نضرع ای اللہ العلی القدیران پفرنں طر یفکم 
الشثائك البعید باللطف و التایید ء و الموفقیڈو النسدبد ء فاله (الھادی )لبل 
الارشاد ٤‏ و الموفق لنیل السداد انە سمیع مجیب . 

سومن الاستاذ العلامة الشیخ محمد باقر الناصری العراق - الناصربة ۔جادتا 
رسالة بطری فیھا المجلة و بقول : 

کانت مائدة اسلامیة شھیة جمعت الی روعة الاخراجح وجمالالتصمِم یئ 


"٢ 
الحوث و حسن اختیارھا و معالجتھا للکثیر مما یعانیه القاری المسلم بسل یفتقدہ‎ 
فی وقت اصبحت فیه الصحف و المجلات المنبر والمثذنة والمیدان الذڈی بعرض‎ 
: البادی٭ و برسم الخطی و یعالج المشاکل و بضع الحلول‎ 


وکما بیقول الحکیم الاسلامی ( لاینتشر الھدی الا من حیث انتشر الضلال ) 
فلا بد للامة الاسلامیة وھی التی حلقت ولھا السبق فی میادیں العلم و الثقافَة ان 
تیر امر الصحافة من الاہمیة ما بستحقه وتلقی بثفلھا فی ‌المیدان فلدبھاوللالحمدمن 
القدرات والطاقات العلمیة والثقافیة مایؤھلھالمٹل ذلك فھنیئاً لکسم وللامةالاسلامیة 
بجھاد کموجھود کمفی خدمةالعلموالدین اخذ الله بید کم وامد کم بعونه وتسدیدہ. 

ال ان اوفق للمسامةمعکمفی کتابة بعض المواضیع ولابفوتنی بھذہالمناسة 
ان الفت نظر کم الکریم نحو امور لااظنھا خافیة علیکم وذلك باستحداث ابواب 
جدیدة فی المجله وھی : 

١۔‏ لکل سؤال جواب : تعالج فیە الاجایة علی المسائل التی ترد او تتردد 
فی العقیدۃ والفقہ والتاریخ الاسلامی . 

-٢۲‏ فی ذکری عظماء الاسلام : بشار فیه الی ذکرباتموالید و وفیات عظماء 
لاسلام و فی مقدمتھم طبعاً الرسول الاعظم (ص )و آل البت ( ع). 

وسیکون الاعلان عن هذا الہاں حافزاً للکتاب والادباء فی الکتابة سن تلك 
لمناسبات قبل حلو لھاوسیتوفر للمجلة الکثیر س‌الحوث التی قد تصلح اعدادآخاصة: 

۳۔ استطلاعات اسلامیة : وحہذا لو تکون بالصورہ والکلمة لاطلعالمسلمین 
لی مالمیشھدوہ و بعرفوہ عن الاسلام و المسلمین فی ااشرق و العرب 
ا ٤ے۔کب‏ صدرت (او مكتبة الھادی) تقیم فیه الکٹت وتىاقش مس قبل باحین 

اقدرۃ علی ذلك او تنشر فصول متلاحقة من کتب بادرہ و مفیدۂ ۔ 
الھادی : _ نأمل ان نوفق للاخذ بالافتراحات الناءد لسماحنه ؛ وان نکون 


و 
ما عندحے۔ 


نظن جمیع العاملن المخلصن ۔ 


عم 

۔کما ارسل الاستاذ عبد الرحمن الکنانی العضو المستشارالدائم لرابطةعلہ؛ 
المغرب ۔ الرباط ؛رسالة بطری فیھامجلتنا (المجلة الاسلامیة الجامعة (الھادی) الی 
احیاء روح ااتضامنالاسلامی سعیاً فی تر کیز دعائم الاخوة بین المغرب الاقصی 
و ایران . ولقد قرأتھا بامعان کما قرأھامعی اعضاء اسرتی الکنانیةالحسنیة وجع 
من علماء الرباط وسلا . واعجب الجمیع بروجھا الاسلامیة الفَویة واسلوبھا انی 
الممتاز وتمنوا انتشارھا بالمغرب وغیر المغرب من البلاد الاسلامیة المتشیعة بمحا 
آل البیت النبوی والتبانی فی الاقتداء بھم پ٠‏ 

ومن ‌الاستاذ الشیخ حسن طراد العاملی - النجف الاشرف ۔وردثتارسالة تحمل 
عواطف صادقة حارة للمجلة و مٹھاأنھا (تطلعت الیھا النفوس بشوق و نظر تھااللٹول | 
بعین الاجلال منذ اول فترة اطلت فیھا علی العالم الاسلامی ہمواضیعھا القبيۂ ر 
کلماتھا الھادیةالھادفة فکانت بھذا وذاك - نعم ۔ الھادی ۔ ای سبیل الرشاد ومصدر 
الخیر و العطاء الذی لابنضب معینه ولا تخبو شعلته الا وھو الدین الاسلامی الحنیف 
الذی انز لەاللہ سبحانه رحمة للعالمین وسیبقی المنار الھادی والمرجع الو حیدالی 
تلجاً الاجیال الی ظلہالوارف ونھجەالسمحفتری فیه نوراً لعقو لھا وغذاء لارواجھا 
و علاجاًلمشا کلھافتثق بە و تعتمد عليه فی ادراك اھدافھا الروحیة و المادیق. 

هذا وان لنا اکبر الامل ان تبقی مجلتنا الفتیة الھادی - ماضیة فی سیی ناد 
رسالتھا المقدسة بخطی ابتة وعزیمة قویة تتحدی الصعاب وتعکس علی صفحاتما 
المشرقة انوار العقول الواعیة والافکار النیرۃ التی استضاءت بنور الاسلام لم 
انثنت تدعو الی التمسك بمنھج الاسلام والسبر علی ھدی القر آن‌نحو هدق الساد 
و شرف‌الفضیلة . 

وفقکم اللہ جمیعاألمافیه رضاہ وسدد خطا کم علی درب الجھاد المٹمر والەمل 
الجاد ا بناء انہ سمیع الدعاء. 

کما وصلتنا رسائل من کل من : 


ےَُ ۔ ے6 ل۷ س' 
__ الاستاذ مصطفی کمال التارزی ابراھیممدیرالشؤون۰الدینیه فی دوله ۶۷ 


۲۷ 

الاخ امن مکتبة الکتبی العامة - الھندیة - العراق 

_ الاخ عبد الجلبل ابراھیم - جمعیة الشرق التعاونیة ۔الکویٹ . 

.- الد کتور عصام شنبور - طرابلس - لبنان. 

__ الاخت یاسمین حمید - الامینة العامة لجمعیةالطالبات‌المسلمات ۔ پاکستان. 

ے السید مدیر مدرسة دار الحکمة للامام الراحل السید الحکیم قدس سرہ 

_السید فاخر السید احمد الموسوی ۔ منظمة الاقطار العر بية المصدرۂللترول 
الکوبت . 

_ الاخ محمد علی کاظم ۔ الدسمة - الکویت . 

- الاستاذ ریاض جابر ۔ المانیا العر یة . 

- الاستاذ حسین زینبیان ۔ کرج ۔ ایراں . 

۔. السید مرتضی المیلانی ‏ مشھد۔ایران . 

السیک کاظم الموسوی مکتبة الجوادین العامة مؤسسة السید هبة الداین 
لشھرستانی - الکاظمیة ۔ العراق . 

- الاستاذ عصام الشنطی - سکرتیر الث بمعھد المخطوطات العربیة ۔جامعة 
الدول العر بیة - القاھرة . 

الاستاذ حسون النجفی آل حنوش ۔ امین مکتبة آل حنوش س النصف 
لاشرف ۔ العراق 

۔الاخ امین مکتبة الحسینیة الشوشترلیة - النجف الاشرف ۔ العراق . 

۔ الاخ رئیس رابطة الشباب المسلم الفیجی الاستاذ سالممحمد ۔جزائر لیجی 

۔ الد کتور عبد الھادی‌التازی ۔ الرباط - المعرب . 

الاستاذ محسن علی النجفی ۔عمید جامعة اھل البیت ۔ اسلام آباد-پاکستان 

الھادی نشکر السادة الاجلة علی رسائلھم و اقتراحاتھم وسأل الہ ان بوفقنا 
الیل ہما من شأنه ایصالنا الی الغایة المنشودہ . 





رائنسا فی فٗے کان 


ارسلت جمعیة الطالبات المسلمات فی پاکستان ۔ بمناسبة انعقاد مؤتمرفا 
السادس ہمدینة لاھور ۔ رسالة الی سماحة الامام السید شریعتمداری تطلب فبھا ان 
( تستفید فی ھہذہ المناسبة من نصائحه القیمة وتوجیھاته الکریمة التی سنکون حافزاً 
قوباً للفتاۃ المسلمة لمواصلة سیرھا فی سبیل اعلاء کلمة اللہ و صبغ الحیاة باقم 
الاسلامیة و تحمل المصاعب التی تعترض طریقھا و تعرقل جھودھا > . 
وقد اجاب القسم العربی فی دار التبلیغ الاسلامی علی الرسالة مستندا الی 
توجیھات سماحته القیمة : وہذا نص الجواب . 
بم اللہ الر حمن اثر حیم 
الاخوات المشتر کات فی المو تمر السادس لجمعیةالطالبات المسلمات فی پا کسناں 
السلام علیکن ایتھا الاحوات المؤمنات ورحمة الله و بر کاتە 
ما بعد : - فقد استلمنا الرسالة المرسلة الی سماحة الامام السید محمدکظم 
شریعتمداریدام ظله والنی طلبتمفیھاالمشار کة بکلمة تتضمن بعض توجیھات‌سماحة 
الٰی مؤتمر جمعرة الطاابات المسلمات پاکستانالمسلمة الشقیقةءواننا بھذہ المناتۂ 
نوجه الیکم من مر کز الجامعة العلمیة الاسلامیة فی مدینة قم المقدسة ومن ابرالا 


۹ 


بلد کم المسلم حر التھانی و التبریکات بانعقاد مؤتمر کن السنوی السادس داعسین 
اللہ تبارك و تەالی أن بجعل النجاح حلیفکن وان بسارك الحھود المخلصة فی 
سہیل احیاء معاام الشریعة الاسلامیِة الحقة و الارتفاع بمستوی نسائنا و فتیاتنا لکی 
نکون قدوۃ و مثالا حیا للمرأہ المسلمةالتی أثیتت فی الصدرالاول جدارنھا و اھلیتھا 
فی الجوانب اا٭امیة و الجھادیة والٹر بویة وادت واجبھا وقامت بمسؤولیتھا خبر 
قیام سواء کان ذلك فی میدان العمل والدعوۃ و الجھاد او هی میدان العلم والتریة. 

اننا نحتاج ایتھا الاخحوات الصالحات‌الی قیام حر کةەنسویة مؤثرۃ وفعالة تستمد 
تعالیمھا من الاسلام الخالدالذی رفعالمرأة الی المنزلةوالمکانة؛اللائقة بھا وبالشکل 
الذی لم نجد لە مثیلا فی ای من الادیان و المذاہب قدیماًاو حدیا . 

ان هذہ الحرکة ضرورة فی کل عصر و خاصة فی العصر الحاضر اذ تسیسر 
فیه البشریة برجالھا و نساٹھا الی!الھاویة بسرعة قفصوی ؛ ولا شك ان سرےء استغلال 
المرأة و تحوبلھا الی مجرد عامل للاارۃ والاغسراء فقط لەاکبر الائر فی الانحراف 
و الفساد الذین یعمان العالم الیوم.نعم یا فقیات الاسلام بنبغی تعلم الاسلام الاصیل 
واحکامه التی لا ولن بصلح مجتمع الا باتباعھا ومن ئم حمله رسالة ھدایة و نسور 
الی العالم اج۔ع للبرهنة من جدید علی ان الانسان المسلم هو ربان السفینة و ھو 
الغامد علی ھذا العالم و الموجه لە و الحامل لشعلة الحضارة و الخیر و السعادة 
فھل لنا ان نحقق مدف ‌الابة الكریمة اذ تقول د وکذلكجعلنا کم امة وسطاً لتکونوا 
شھداء علی الناس و یکون الرسول علیکم شھیدآء . 

ان علی الانسان المسلم ۔ رجلا کان او امرأة - مسؤولیة عامة لابد ان یحملھا. 
ولکن الدعاۃ الموجھین بحملون مسؤولیة اأضخم واکبر تفرضھا علیھسم مسٹلزمات 
القیادة والتوجیەولذا فانعلیکن ‌لاجل القیامبالدور المطلوب الاہتمام با لنواحی التالیة: 

ا- الاعتناء بالمستوی الثقاقی و الفکری للمر أُۂ المسلمة بشکل عام و ذلك 
تدارس الاسلام و معرفة نظریاته و تصوراتہ و مفاھیمهہ و کیف بحل مشاکل البشریة 
کلھا علی احسن وجه ومن دون ایة مضاعفات و تعقیدات : ومع المحافظة علی 


۳ 
الفطرۃ البشریة ء ھذا مع التأکید علی معرفة القیمةالحقیقیة التی اعطاہاالاسلام للدر ا 
و تدارس احکامہ فی ھذا الثأن و نشرھا بین الملاءالاسلامی لیطلععلی حقیقة الامر 
ولا ینخدع بالدعایات و الشعارات الضالة ولکی بعرف العالم اجمع والسلمود 
و المسلمات علی الاخص ان الاسلام ھوالمحرر الاول للمرأة والذی بوأھاالمکاد 
اللائق الصحیح . 

-٢‏ الاهتمام بالجانب الروحی والامور العبادیة لکی تخلق‌الحصانة والمناعذ 
اللازمة ضد الانحراف والفساد والسقوط فی برائن الرذبلة اولاءولکی یوجد القوہ 
و العزم و ااتصمیم بشکل اعمق للتغلب علی المشاکل و االصعاب و العقبات النی 
بضعھا الواقع الجاھلی القائم الیوم فی البلادالاسلامیة امام الدعاة الی رسالہ ان 
تبارك وتعالی انبا .فلنستحفر اذن الایةالکریمة التی تأمرالرسول الاکرم محمد(ص) 
بالاکٹار من قراءہ القرآن و النوافل و الادعیة من اجل تقویة القلب وامکان حمل 
القول الاقیل و المسژؤولیة الجسیمة فی مدایة العالم رج یاابھا المزمل ٠‏ قم الیل الا 
قلیلا ءنصفەاو انقص منه قلیلا ء او زد عليه ورتل القرآن ترتبلاء انا سنلقی عليك 
فولا ثقیلاء . 


فاذاکانالرسول الاعظم (ص) بحاجة الی کل ھذہالمقویات فنحن الیھا احوح. 

۳٣۔‏ تدارس التاریخ الاسلامی والتأکیدعلی صور البطولة التی سطرتھا المراأ 
المسلمة فی عصر النبی (ص) وبعدہ ؛ حیث نجد فیھاکیف بلغت القمة من الوعی 
و الجھادو تحمل المسژولیات الجسام ویمکننا ان نضرب علی ذلك مثلا موافف 
السیدة الجلیلة خدیجة الکبری وہذلھا حیاتھا واموالھا فی سبیل الاسلام : 
وکذلك مواقف الزھراء (ع) الی جانب ابیھا اارسول محمد ( ص ) ایام الجھاد 
الاولی وما کانت تقومیەمن ادوار تثقیفیة و جھادیة فی المجنەسع الاسلامی ؛ کما 
ینبغی ان لایفوتنا الموقف البطولی العظیم الذی وقفته بطلة کربلاء السیدۂ زینب 
بنت علی ( ع) و کیف فضحت بخطبھا اللاهبة مواقف السلطة الباغیة المتمنله ئی 
الحا کم المنحرف یزید و اتباعه الذین تر بعوا ظلماً علی کرسی الخلافة الاسلام 


۱ك 


ھذا کلە بالاضافة الی مواقف الکٹیر من‌النساء الفضلیات اللو انی ید کر لھن التاریخ 
مفحات مشرقة یشع منھا الایمان والتضحیة والفداء ؛وأخیراً نرسل لکم طبا کتاباً 
الفاحدالمفکرین الاسلامیین فی ایر اع نظامحقوق المر أة فی ‌الاسلاموموس‌منشورات 
مؤسستنا و دار التبلیغ الاسلامی ) التی تسعی جاھدہ وبکافة الطرق والسبل لتنویر 
الازمان ونشرالحقائق وتبلیغ الاحکام الاسلامیة عن طریق المجلات بشتی مستویاتھاء 
والکتب والمنشورات باللغات ‌المختلفة ؛ وعن طریق تعلیم الوافدین الیھامنمختلف 
الافطار الاسلامیة . 

وبھذہ المناسیة یسرنا اخبار کمعن قیامنا بتأسیس مدرسة نسائیة اسلامیة باسم 
ر دار الزھراء متابعة لدار التبلیغ الاسلامی ونتضمس الدروس الاسلامیة من‌العفائد 
و الاحکام و المفاھیم و الاخلاق وغیرھا ویشرف علیھا نحبة من فتیاتنا الفاضلات 
لتریة و تنشئة بناتنا و نسائنا و لیکون ذلك خطوۃ الی الامام فی طریق حرکة 
نسویة عامة ترجع با لخیر العمیم ٦‏ 

بارك الله فیکن ولکن فی ھذا المؤتمرولحث الخطی علی طریق العمل!لجاد 
اتی الیوم السعید الذی تخفق فیه رایة الاسلام علی ربوعنا و بلادنا الاسلامیة فی 
کل مکان ء ولتکن کل اعمالنا خالصة لوجھه تعالی لیمن علینا بالنصر المؤزر 
ولاستعید کرامتنا المھدورۃو اراضینا السلیبة اینما کانت ؛ وخحاصة ارضنا المقدسسة 
فی‌فلسطین‌الحبیبة؛ اذلابد ان تتذ کروا ان‌لنا ھناكاخوات واخوذیعیشون فی الاضطھادو 
الھوان علی ایدی الیھود الصهابنة المجرمین وان واجب الاخحوۃ الاسلامیة لیقغتضی 
ان نحس بالامھم و نعیش محنتھمولندع اللہ تعالی ان یخلصنا من ھذہ المهانةالتی 
بعیٹھا المسلمون و التمزق و الضیاع الذی یلفھم ء ھذا ران اللہ لسمیسع مجیب و 
ختاماً نرفع للمؤ تمر دعوات سماحة الامام ایدشریعصمداری دام طلهبدوام التوفیق 
و النجاح ء کماونرجو اخبارنا عن اعمال مؤتمر کم وارسال بعص عایلفی فیه من 
مقالات باللفة العر بیة ۔ ان وجدت - او بعد ترجمتھا نشرھا ھی مجلتنا × الھادی ٭ 


التی تصدر باللغة العر بیة لتعمیم الفائدة . 


ە ۳ 


دو اذاسألك عبادی عنی فانی قریب اجیب دعوۃ الداع اذا دعان فلیستجبرا 
لی زلیؤمنوا بی لعلھم یرشدون ) ( فاستجاب لھم ربھم انی لا اضیع عمل عالل 
منکم من ذکر أو انئی بعضکم من بعض ا فالذین ھاجروا و اخرجوا من دیارم 
و اوذوا فی سبیلی وقاتلواو قتلوا لاکفرن عنھم سیئاتھم ولادخلنھم جنات تجریس 
تحتھا الانھار و ابا من عند الله واللہ عندہ حسن الثواب ). 

عن السم العر ہی فی داز التبلیغ الاسلامِ 
پ +4 تک 
افتتاح 
المعھد العربی للدراسات الاسلامیة فی دار التبلیغ الاسلامی 

بعون من الله و توفیقه ؛ 

وبعد فقد کان تزاید اقبال الطلاب عیر الایرانیین‌علی الدراسات الاسلامیة ی 
دار التبلیغ الاسلامی ء من جھة ء والرغبة الملحة فی اشاعة لغة القر آن بین المبلٹر 
الاسلامیین ؛من جھة أآخری ؛موضع اھہتمام وعنایة سماحة الامام السید شریعتمداری 
دام ظلهءو لذا فقد امر بفتحمعھد خاص فی دار التبلیخغ الاسلامی باسم(معھد الدراسات 
الاسلامیة ) . 

ولما کان برنامج المعھد یحاول منح الطلاب ١|‏ کبر مقدار من الفائدۃ فی ان 
وقت ممکن فقد تقرر ان یمر الطلاب بمرحلتبنفی کل سنق وقد تمت الان المرح 
الاولی من هذہ السنة ۹۵ - ١۹ھ‏ بنجاح کامل .و یدرس فی ھذا المعھد حالہ 
بالاضافة الی الطلاب الابرانیین - حوالی ٠٥‏ طااباً من الھنسد ء الپاکستساد 
و اندونیسیاء و المانیا و فرنسا وبعض الاقطار الافریقیة . . وما أن أُعان المعھد ء 
فتح ابوابہ حتی انھال سیل من طلبات الالتحاق بہ من مختلف الاقطار و الم 
بعد ان بطالع وائق الراغبن ومڑھلاتھم ییعث الیھم بالنتیجة الٹھائِة لتتم تر تماد 
حضورہم و اقامنھم و دراستھم وغیر ذلك . 

و ینقسم برنامج المعھد الی مرحلتین اساسیتین : 


۳۴۳ 
الالی :مرحلة الاشتراك : 
ومدة ھذہ الأمرحلة منم سنوات الی اربع ٭وتدرس فبھا علوم اللغة العربیةءو 
ا۔نطق ءوعلوم القر آن ءوالنفسیر والحدیث ءودورہ کاملة من العقائد.و تدرس الافکار 
و النظم الاسلامیة . والفلسفة الاسلامیة بشکل موجر ۔و كکذلك الناریخ الاسلاسی۔ 
ورورة کاملة مں الفقه ہمستوی کتاب ( الروصة البھیة فی شرح اللمعة 'ادمشقة ) 
کذلك دورة کاملة لاصول الفقه ء بالاصافة الی دروس فی علہ الاحلاق :ومحاصرات 
ىی علم الاجتما ع و النفس؛وفی الکتابة و الانشاء . 
الثائمة :مر حلة الاختصاص : 
وعلی ضوء سبر الطااب فی المرحلة الاولی بتعی مصبرہ للانحراط صمسن 
احد الاقسام التالیة : 
١-۔‏ قسم الفقه الاسلامی. 
٢۔۔‏ قسم التحقیق و المقارنة مع الاستفادۂ من الاستتباطات الفقھیة المسقة . 
--٢۳‏ قسم التبلیع ویعتمد فی عمله علی نتائج العسمی السابقں . 
ھذا ولا یفوتناان ننوہ بان المرحلةالثانیققد بدأت مں اولر بعالاول ۱۳۹۲۱ ھ 
ونسأل الله ان یوفی العاملین المخلصی 
پر ل٭ےْْٛ ٭×٭* 
قسم الوعظ والتبلیخ : 
رو سرت زار آن والعقائد الاسلامیة) - 
افنتحتھذہالصفوف‌فی انحاءمختلفةمن ایر انو نحں‌ھنا نذ کر ور وھ ' 
یت ا 
بجنورد ء برازجان ء بروجرد ء بستان آباد ءبونک :4 ۱ : 
بت حیدریة کت ہر ہیں سج سو ھت 


یرجند ء تبریزء تابیاد تر ۱ ۱ 


خوی؛ خاش ء داراب ؛رامسر ٤را‏ 


نر 


زرند ء زاھدان ء زنجان ء سراب ء سرخس ے سمنان ء سمیرم ء سنقر ء شابسد, 
شاھی ؛ شوش ء شوشتر ء شیراز ‏ صوفیان ؛ طھرانء عجب شیر ء علمدار؛ فریمان 
کالیکش ء کرمان ؛ کبوتر آھنك :؛ کرمانشاہ ء کلاجای ؛ کناوہ کنبد ء کر کاں. 
لاھیجان لنکرود؛لار ءمحمودآبادآمل ء مراغهءمرند ءمرودشت : المشھدالمقدس . 
ملایر ء منجیل ء میانه ء مینودشت ء نیشابور ء ورامین ء أھرسین ء ھفتکل‌خوزستان, 
ھمدان ء ہمایونشھر ؛ هیداج ء بزد ء وغیرھا من المدنوالقری الکثیرة . 

وفی ختامھذہ الصفوف اجریت مسابقات‌فی ھذا الصدد وفاز فیھا ۱۸۵شخصاً 
من مجموع الطلاب و سیحض رھژؤلا٭الی دار النبلیغ الاسلامی فی ‌الخامس‌من(فروردین) 
الشھر الاول من السنة الشمسیة ۱۳٣٥١‏ ھ لاجراء مسابقة نھائیة بیٹھم لتقریر الفائزین 
الاوائل الثلاثة الذین سیحصلون علی جوائز قیمة تشجیعاً لھم . 

ا ×٭د 
قسم النٹر : 

0 قام قسمالنشر فی دار النبلیغ الاسلامی خلال الاشھر الماضیة بطبع الکتب 
التالیة باللغة الفارسیة ء وقد نزلت ھذہ الکتب الی ‌المکتبات وکانت مورد استقبال 
القراء الکرامء وھی : 

١‏ - دفاطمة الزھراء المرأة المثالیقفی الاسلامء لیف :الشیخ ابراہیم امبنی 

٢‏ - ذدالجبر والاختیارء :تأالیف الشیخ محمد تقی جعفری. 

۳ - (جولة فصیرة فی ملحمة کبریء تألیف : محمدیوسف حریری. 

ع - الاشراقة الخالدة وفی حیاۃ نبی الاسلام محمد (ص) تآألیف : الٹشبخ 
جعفر سبحانی . 

٭ - دالفر آن واسرار الخلیقق : تألیف :الشیخ جعفرسبحانی . 

٦‏ _ الاسلاموثقافةالقرن العشرین :تألیف السید موسی الصدرءترجمة: الثیخ 
علی حجتی کرمانی . 


۳۴ 
۷ _- دالکفاح الاسلامی فی افریقیاء ج ۷:تآلیف :السید ھادی الخسروشاھی . 
۸ - دمن وحی کلمات الامام علی (ع)ء : تألبف:السِد محمد تقی الحکیم 
۹ - (اطروحة النهضة الاسلامیة فی ‌ازمة العالم المعاص تألف : مریمجمیلة 
ترجمة:أقدس کیوەجیان . 
٠۰‏ - ہدور الاسلام فی قال الغرب) . تالیف : مریم حمیلة :ترحمة :السبد 
غلام رضا السعیدی ٠‏ 


[( گمما قام القسم باصدادالمنشو دات المجانیة التالبة : 
-١‏ دالتعرف علی اصول الاسلام) وھو باللغة الفارسیة . 
٢‏ - ومن حیاة الامام الرابع علی بن الحسین زیں العابدین (ع)ء : باللغة 
الفارسیة ابضاً + وھو من سلسلة دلنتعرف علی عظماء الاسلامء . 
٣‏ - دالامام الحسین(ع)+وھو باللغة الاردیة ء ویتضمن دروساً من حیاۃالامام 
العظیم الحسین بن علی (ع) . 
٤‏ -۔ دالانسان والمستقبلء باللغة الفارسیة ءویتضمن بعض المباحثالفکربة 
والایدیولوجیة علی مستوی طلاب الجامعات والشباب المثقف . 


٭ے*٭ 

تقر ہر المکتىة العامة ! 

کانت نشاطات المکتبة العامة لدار التبلیغ الاسلامی خلال الشھرین الماضبین 
کالانی : 
التاریخ الکتب المھداةۃ المشتراةۃ المطالعون الکتب المطالعة 
محرم الحرام ۳۰۰۹ - ۲۰۰ ٦٦٦٣٠٢‏ 
۲ 
ضر "۲ ۳ ۰ۃ۳1۵ء۳۳ ۷۲۰۰ 


۵: 


٢ 7 


اما قسم الاعارة فی المکتبة فقد بلخغ اعضاڑھا )۰٤٤(‏ شخصاً لھمالحق نی 

الاستعارۃ ء وقد راجع ھؤلاء خلال الشھرین الماضین العدد الائی من الکتب : 

محرم الحرام : ٣‏ کاب 

صفر : ٣۲‏ کتاباً. 

ملاحظه : لقد أھہدی السید محمد مھران وفقه الله الی مکتبقدار التبلیغ الاسلامی 
۴۳ کتاباً نفیساً فشکر اللەسعیە و تقبل عملە . 

پر 

و مجلس فا تحه علی ارواح ضحایا الحریق فی منی > . 

نظراً الحادثة الالیمة المؤسفة التی وقعت فی موسم الحج لهذا العالم حبِث 
شبت النار فی خیام الحجاج فی منی واحدئت فاجعة مھولة راحضحیتھا عدة مثات 
من الحجاج والتی کان لھاصدی مؤلم فی نفوس المسلمین جمیعا ؛ فقدأقام سماحة 
الامامالسیدشریعتمداری دامظلەمجلس فاتحةعلی ارواح الضحایا الاہرار فی المسجد 
الاعظم بقم المقدسة ؛ وقدحضرہ جمسع غفیر من العلماء والطبقات المختلقة من 
الناس ء ومن مختلف الہٌدن الایرائیة . 


المؤ تمر الاول 
بدعوۃ من دار التبلیغ الاسلامی و تحت رعایة من الامسام المؤسس المیسد 
شریعتمداری عقد مؤتمر هام ۔ ولاول مرة.۔ فی الفٹرة من ٢٢‏ ربیع الاول لغابة 
۸ ربیع الاول سنة ۱۳۹١‏ وذلك تحت شعار وتنمیة الاحساس الدینی فی الناشئة 
وقد تضمنت جلسات المؤ تمر الماء محاظرات قیمة من قبل اساتذہ مختصبن بشؤود 
التربیة والتعلیم ؛ئمخرج المؤ تمر بقرارات وتوصیات هامةفی‌ھذاالمجال وسنتحدث 
عن المؤتمر بالتفصیل فی العدد القادم . 


۳۴۷۴ 


ھذا وقدحضرت المؤتمر وفود منمختلف المدں الایرانیة وکانت نصمالعدبد 
: الشخصیات العلمیة والفکریة ءوعدداً من اساتدہ الحامعات المختلفة . 
٭ا٭ 
برع مالی 
لمتضرزی حوادث لسان 
ارسل سماحة الامام المؤسس وفدا من العلماءالی لبنان‌للاطلاع علی الاحوال 
الەامة للشعب المسلمالمتضرر بالحوادث المؤسمة و موافاته تقربر مفصل حولھا.. 
وفد قام الوفد بزیارۃ الشخصیات الدینیة والکٹبر ٭ں المناطق المتصررۂ وقدم ترعاً 


مالیاً من سماحة الامام ال۔ید شربعتمداری وذلك بمقدار ملیوں تومانابرانی کدفعة 
اولی س المساعدات المرصودۂ لھدا الغرض علی أمل ابصال ملع عمائلفسی 
الثریب العاجل وسنوافی القراء الکرام بتقریر ممصل عن ریارہ الوفد . 








الامیں العام اللاقات الک ارجبة 
لحمهة حےرپر مورد اٌوطنية ٠‏ 
ورقة العمل التی عرضتھا اللجنة الرباعیة الوزاریة 
علی الطرفین لبدء جولة اخری من المفاوضات . 
أولا الحکم الذانی : 
-١‏ أ۔ قی اطاد السادۂ الوطنیة ٹلفلببن ووحدة أراضیھا : 
یقام الحکمالداتی للمسلمین فی الجنوب علی منداناوو باسیلان‌و سو لوو بالاواںہ 
وقد اخذ فی الاعتبار عند تحدید ھذا وجوں تنفیذحکومة الفلبین‌ما سبق انالئزٹٹ 
بە ‏ واعادة الاراضی التی سلبت من المسلمین فی الجنوب علی أثر الاعتداءاٹ 
التی حدثت منذ قیام الحرب: والاراضی التی انتزعت ملکیتھامن المسلمن بدوا 
حقی قانونی وباضافة الاراضی التی امتلکھاالاباء والاجدادالمسلمون ؛ وبالرجوغٔ 
الیابانی والامریکی عن المنطقة لنکون کلھا ھی الرقعة الجغرافیة النی بنوء ۓ٭ٗ 
الحکم الاسلامی الدانی . 
ب - الاقلیات السیحیة وغیر المسبححة التی لھا وجود تاریخیعلی اناگ 
الاسلاميه تغی مس صں آراصی الحکم الداتی المحلی الاسلامے ؛ نسر انا 
مسیحیة فی الاراصی الاسلامیة (ہذہ القطة بتفق علیھا الجمیع) . 


۳۹ 


-٢‏ عند الاتفاق علی ا ہلال السلام فی الحنسورتب اامسلم نے ا تشکل 
الحکومة الذاتیة موضوع ہذہ الاتفاقیة مں القیادات الاسلامیةالصالحة فی الجتوب 
السلم ٠‏ وعلی وحھہ الخصوص حبیة اللحریر ہ وللاقلیات الاخری اں تڈارلے فی 
الحکم الذاتی بالاسلوب الدیمقراطی علی عبدا المعاملة بالمٹل بالنسة الہسلم 
الەقیمین فی المناطق الآخری من جمھوریة القلبین ۔ 

انبا : شئون الامن الداخلی للازراضی الاسلاسۂ : 
نسسٹتسسسہ ہہ شس ٹہ 

تتکون وحدات الامن والدفاع المحلی والمیلیشیا المحلبة اساساً مس العناصر 
الصالحة فی ذلك من جبهھةالتحریرو القیادات الاسلامة فی الجسوب ‏ ركکذك 
بمشار کة الاقلیات الاجری فی ھذہ الا جھزۂ . 

الٹا : الدفاع والسیاسة الخارجیة : 

1 الامن الغومی والدهفاع اپز کی مں اختصاص الحکومة المر کزبة 
والمسلمین وذلك بالمشار کة فی القوات المسلحة المر کزیة والسسباسة الخار حےة 
کواجب وطنی ۔ 

۲ حل جمیع وحدات القوة الحاصة للجیش العلسی ہء وقواعدھاو کكذلك 
النظیمات المسیحیة والتی قامت یسب الحرب فی الجتوب ۔ 

دابعاً النظام الاداری : 
ا موا و رع 

یکون لحکومة الاقلیم تسییر کافة التؤوں الاداریةالداحلیة, وبکوں للحکومة 
الم رکزیة الاشراف علی کافة الشؤون الاداریة القو میةھی الاقلیمو ا :سیق س السلطتیں 
ٹی المسائل ذات الطبیعة المشٹر کة . وتلك التی بشارع فی الاحتصاص علبھا . 

خامسا نظام المحا کم : 
ماس تس صصح لس :- ١‏ 5 ٌ 

١‏ تنشأً محاکم مختصة محلیة ومر کربة ۔ وفی حالة ااشارع فی ؛لاحتصاص 
لال النازع الی الھیئة القصائة العلیا ۔ 

۲ تفصل المحا کم المحلیة المختصغففی الیزاعا ال حلیة المتعلقة نالاقالم 
ماش زاحلہ طلبقاً لمبادیء الشریعة الاسلامة . 
۴۔- تشکل غیلة قضائیة علیا سی تاب سام کا یتہر مال اغذا رما 





٤ 
تختار ھمالسلطةالمر کزیةوأر بعة فضاۃ تختارھمالسلطةالمحلیةعلی انیتر اسھا بالتناوں‎ 
ممثل من ای من الطرفین : ویصدر بتعیینھم قرار راسی وتحال الیھاالمسائل الاَ:‎ 
. ا ۔ الئزعات المتعلقة بالمشاکل الاداریة فی حالة تنارع الاختصاص‎ 
. ب ۔ تناز ع الاختصاص ہیں المحکمة المر کزیة وین المحاکم المحلیذ‎ 
سے آئ تناررع تری السلطة المر کزیة أو السلطة المحلیة احالنەاليه.‎ 
: سادسآً : نظام التعلیم‎ 
الم سسة التعلیمیة الی نهايیة المستوی الثانوییٹم حضوعھا للحکمالدانی‎ ۔١‎ 
للاقلیم ویتم تنسبق التعلیم الجامعی والعالٰی مع الحکومة المر کزبة ۔‎ 
اعادۃة ناء الجھاز التعلیمی الاسلامی فی الاقلیم من التنسبی ہیسە وین‎ ٢ 
. البرنامج الوطی التعلیمی العام‎ 
: سابعاً : اقامة الحیاة الاسلامیة فی الجىوب وبناء المجتمع الاسلامی‎ 





ان ممارسة الشعائر الاسلامیة بما فی ذلك الحج الی بیت اللهالحر اموالاشراف 
علی المساجد ورعایتھا وادارتھا ء و کذلك اماکن العبادة والمؤسسات الاسلابۂپ 
من احتصاص ومسؤو لیة حکومة الاقلیم . 
اما الشؤوون العالیة والاقتصادیة : 
)-۔ للاقلیم حق تسببر الشؤون الاقتصادیة الداخلیة وانشاء مصادر مالةخاصة 
بالاقلیم : و لحکومة الاقلیم حق فرض وجمع الضرائب بالاقلیم علی ان تنوہ 
بدفع التزاماتھا الضرائبیة الی‌الحکومة المر کزیةمباشرةمقابل قیامالحکو مةالمر کزب 
بواجباتھا نحو مشروعات الانماء فی الاقلیم بما بحقق‌اعادة تعمیر الجنوب؛ ویژدک 
الٰی التطور الاقتصادی والحضاری . 
-٢‏ تقدم الحکومة المر کزیة الدعم المالی اللازم لحکومة الاقلیم ہمایمکھا 
من القیام بمسؤ لیات الخدمات العامة فی اطار المیزانیة العامة للدولة معاعطاءاهم* 


۱ 


_٣‏ الاموال الخاصة بدعم التنمیة التی ترد الی الاقلیم مس العالم الاسلامی 
بکون اسلوتب ادار تھا وتوظیفھا بالتنسیقی بی السلطتی واقامهة محلس مشترلد برع 
تقاریر دوریه الٰی امن عام الم تمر الاسلامی یں نطسق وبحاح المشروعات التی 
تمو لھا الدول الاسلاممة ۰ 

تاسعاً : لسکان الاقلیم باعتبارھم مواطنیں فلینین حق المشار کة فی الحکومة 
المر کزیة وجمیع اجھزة الدوله ۔ 

بس و ےّ"و۔۔۔ 
تصر بح صحفی 
للرد والتعلہق علی افتراءات ماد کوس 
والشیسو عىمن نزو ر:لقضامسلمی العلسن 
من افتر اء ات مار کو س والشیوعسن : 


٦ا‏ ورد فی تقریرھیریبرتو د . سویکومحرر _ جریدۂ تایمر حورنال القلبینیة 
تاریخ ٥‏ یولیو ۱۹۷۵ء ۔ ان الرئیس مار کوس اہلع دالتنیں‌الصینی)ماونسی تونح 
اثناء زیارتە لە فی العاصمة الصینیةبکین بن مایدعی بالماو ہیں مس المتمر دیں المنمئلیی 
ہی الجیش الشعبی الجدید فی لوزون (شمالی الفلبیں)و جبھةتحریر مورو الوطيه 
فی مندانا و (جنوب البلاد) یستغلون فەط اسم الزعیم ماوتسی توںح لکسباحترام 
الاس فی العالم وخصوصاً الذین بجھلون حقیقة الموقف فی بلدی:ولزرعالتعاق 
بین الشعب الفلبینی ۔ 
التعلیق والرد : 
لیس بأمر یستدعی الدھشة والعجب ان بشکو مارکوس لماوتسی تونج صد 
الٹوار المسلمین لان اللون الحقیقی لمار کوس هو - الکذب والافض - اقام ٹئی 


۷۲ 


المسلمین الذبح والتقتیل والتشرید والدمار منذ عام ۸ للات .۔وعندما اضطر آ 
المسلمون الی حمل السلاح للدفاع عن أرواح المسلمین وحقوقھم واعراضهمابلع 
العالم الاسلامی بأن جبھة تحریرمورو الوطنیةوشیوعیق ماویة (والشباب السلم 
المجاھد جماعة مضللون ( کما ناشد امریکا وحلف جنوب شرقی آسیا بالوفرں 
بجانبه لان (ربلدہ تعرض للغزو الشبوعی؛ ولما ولی وجھه شطر الصین الشعبیة فال 
لماوتسی تونج دان الثوارفی بلدی فی شمالەوجنو بە لیسو اشیوعیین و لکٹھمیستخدموں 
اسمکم فقط یکسا احترام العالم لھم ولدلك قاتلتھم لانھم بسیئون ای سمعنکم,, 

ورد فی مجلة - امباكانتر ناشیو نال بتاریخ ۲٤/١٢‏ یو لیو ۱۹۷۰م - داں 
رادیو موسکو أذاع نبا القہض علی دبلوماسی صینی فی کندا راس سر 
فا من الدولارات لمساعدة المتمردین فی الفلبین رو علق ‌المذیع بن المبلع ربا 
کان لمساعدة الانفصا لین فی جنوب الفلبین) . 

التعلیق والرد : 

ان جبھة تحریر مورو التی تذود ثورة المسلمین فی جنوب الفلبین لم تکںل 
ای صلة بالکتلة الشیوعیة سواء فی الصین او فی روسیا ولکن ھناك فی شمال ان 
ثورة شیوعیة وللشیوعیین ماآرب اخری فی جنوب شرقی آسیا. 


نزو بر ما رکوس لقضیة مسلمی الفلیین : 








٢‏ ئلقت مکاتب جبھة تحریر مورو الوطنیة رسائل مں مسامی الس ال یں 
اجبرہم الرئیس ما رکوس علی النوقیع علی وثائق ادعی ما رکوس تھا ا ا“ 
فی جنوب الفلبین برفضوں‌خحطةالعمل ‌التی وضعتھاالاجحةالور اریةالر ناعیة ( الو 
ولیبباء والصومال . والستغال) بسطمة المؤتمر الاسلامی بحد وطاب حا 
تحریر مورو الوطنیة للاستقلال الذاتی للمناطق الاسلامیة بحوت کەاں ۵گ 
منداناو ء وباسیلان . وسولو . وبالاواں . 

وقال ھؤلاء الذبن راسلواالجبهة وطلبوا عدم نشر اسماهم: کو 
نقلھا عملاء مار کوس ورجال سفاراته فی الحارح الٰی 7 وت 


1 


زائی سی 


دا 


۴ 


والی العالم الاسلامی مزیفة, . دولیس صحیحاً ما أدعی مار کوس من ان الوثائق 
کانت معمولة وموقعة علیھا فی الجٹوب : ولکنھا کانت معمو لةداحل قصر ما رکوس 
ہمانیلا (فصر مالاکانیانج) واجبرنا علی التوقبع علبھافی‌ھذا القصرء . . ولیس‌أیضاً 
صحیحاً ما ادعی مار کوس من أُن المسلمین فی الحنوت رفضو! خطة العمل التی 
وضعتھا اللجنة الوزاریة الرباعیة کأساس احل مشکلة مسلمی الفلیں: ومطلب‌تحریر 
مورو للاستقلال الذاتیء . . ؛لاننا نحن المحبربن علی التوقیع علی الوثائق 
المذ کورۃ لا نمثل اأحدأ من المسلمین ولا حتی انفساء . . ہو أمامابقال عن‌المناصب 
التی منحھا لنا مار کوس فلا بعدو کونھا مجرد رشاوی وقبودا فی نفس الوقت).. 
(ونحن اجبرنا علی التوقیع علی الوتائق المزیفة وقول الرشاوی المحرمةووضع 
القیود والاغلال علی ایدینا وارجلنا لاننا لاحول لنا ولا قوذ . . واللہ نسأل الغفران. 
ئم قالوا:ه نرجو من اخواننا فی الجبھة الا ببشرو' أسماءنا لاننا نعیش فی 
الوقت الحاضر فی قبضة الجیشالصلیبی . . ثماما سوف‌بںکسرعدہ القبودوالاعلال 
لنقائتل ولنظھر بوجوھنا المسلمة الطاہر: للمسلمیں‌فی الع لمو۔غول لھم بجں اصحاب 
الاوقیعات أرقام کذا و کذا فی الونائی المریفة لمار کوس .. صحبح ان مں بسن 
الموقعین علی الوائی خونة وعملاء لمار کوس ولکهھمقلبلودوصععاء وحساءوعلی 
زأمھم صالح والی ومعه نعراں فقط واما :لسبحیوں فنعرفربھہ بالاسماء والبافون 
تترفونھم جیداً . . واما حملات الآبادہ صدیا فسنمرد . . فلا تصدفو' باأں ہا 
محاولة من الحکومة لاہقاقھا . . او اں ھا بدا ات کافذ امحمبعەی . ۔ولکں اطلبوا 
ا القویة من المسلمین ادا کانوا حادیں فعلا فی محاولاتھم لاقادن مں‌الاآبادۂ 
. والھلاك . 
التعلبق : 

س الحقائق المسلعةاں الرئیس ما رکوس لا بعی السلہی یشی٭ہ +مکسب 

او اتصار او ای شیء قد بؤدی الی المصالحۂة مع هہ ودنٹ لاساب آتیة : 
-١‏ اٹ الرئیس ما رکوس یحکم البلاد علی اساس الاح تام العرفیة ویسرید 


نے بک ۔ متف مم 


٤٤ 
استمرارھا لانھا می الضمان لبفاه ولحیاته . والمصالحة مع المسلمین تعنی ارال‎ 
. لاھم الذرائع لاستمرارھا‎ 
ان فی الفلبین جبھات صلیبیة بل ان الدو لة نفسھا دوله صلیبیة استعماں‎ ٢ 
فلیس من المنطق الصلیبی منح المسلمین ما بضمں بقاءھم او وجودھم ککیاںمحر,‎ 


او منتصر . 
۳ ان الھیکل العام للمجتمع الفلبینی بسیطر عليهالنەو ذالصھیو نی :و الصهاں 
اعداء للمسلمبن فی کل مکان ۔ 


ی ۔ان الحکومة الفلبینیة یسیطر علیهھا ااجبن والخوف والشكوھذہالصعان 
کلھا لا تبنی بل تدمر دائمأ فلا تستطیع حکومة الفلبین منح المسلمین الاسقلال 
الذاتی لانھا تخاف ان بستغله المسلمون کخطوۃة نحو !لاستقلال التام . 

۔ ان الحکومة الغلبینیة قد وضعت مخططاً محکما(سمتہ ہر امج التتمیة) لد 
أراضی المسلمین واستغلال خیراتھا لصالح المسیحیین والتجار والمسٹٹمریس س 
الغلبینیین والاجانب ء واذا اعطی مار کوس المسلمین الحکم الداتی فقد دمر هد 
المخطط ؛ وھو مسؤول عن حفظہ وتنفیذہ امام شرکائە . 

٦‏ ان مارکوس استخدم الجیش القلبینی لکسر شوکة المسلمبر 
واخماد ورتھم لتحقیق اھدافه ومطامعه . وقولە للحلول السیاسیة واللیِ؛ 
السلمین ای اعطائھم الحکم الذاتی هی مناطقھم عنام مریمة نکراء لحم 
الفلبینی من قبل الجیش الاسلامی لجبھة تحریر موروں وھدا بصعی علی الْحۃ 
الفلبینی قبوله بدون قوة رادعة . 

۷۔ ان الرئیس ما رکوس بحاول تھدثة الثورۂ الشیوعیة هی المالخلی<““ 
المسلمین فی الجنوب : والح رکة اشیوعیة نتابع خطواتەسواءھی علافا٭ 2 
او فی برامجه لسلب أراضی المسلمین او مواجھتہ الثورہ الاسلامیہ و ا 
واذا تراجع مار کوس خطوذ راعتازی الو اعت اافوغرت ارتا إلنحر* 


"٤ٛ 


والرئیس‌مار کو سیعلم انەعندما تتحره الثورہ ا ٹیو عرة فی الٰشمال تقو راءماحے 
الجبھات الشیوعیة السریة منھا و العللیة فی العالم بک لھا . واماتورۂ اتل 
١ .‏ 2 مً 2 7 ّ ۱ ۱ 
فی لجنوب فمجال مواجهته لھا واسع جدا لاہ یمکٹە اتخاذ اسالیب المماطلة و 
الہاورةۃ لما قد بت لە عملیأً منذعتقد مؤ 


نمر ورراء الحارحیة الاسلامی فی بغازی 
عام ۱۹۷۲ ع انال تابید للقضیةۃ لا 


یعدو کونە مجرد قرارات وبنداءات فس السھل‌جدا 
عليه ان رد علیھا بالاسلوب العمائل بأن برسل الی العا 


۱ الاسلامہی ممشور ا 2 
قرارات و تعلیمات 7 


ووثائتی مزیعة ء ویرد علی الٹوار بندمیر جمیسع المدں الاسلامیة 
و احراقھاوقتل المسلمین المدنییں رجالا واطعالا ونساء وشیوحا بکل و سائل المتك 
و الدمار کما یجری حالیاً فی جنوب الفلبیں ۔ 


ا پا سا لاو ید یز یہد یز ایرد یہد ید یا یا یپ یپ 


بسه صفحہ ۱۰۷ 

الا اندکل ذلك غیر طبیعی فی مجتمعنا الاسلامی : وعالمنا الشرقی الڈی کان 
بضطا للوحی وتربة صالحة پر سالات السماء الی الارض . 

دسا بالنا نتأثر بالغیر - وسرعان ھا نتأثر - والغیر بأنی سادشا وبرفص عاداتنا 


ومعتقداتنا ؟ وما بالنا نعلن الثورذ علی التقلید الاعمی ٍ تم نقلد متحاہلیں ما اعلما . 


مسج سىصس٥ي‏ سن 
مد سا سد محر ے۔۔ 


۰٠ء‏ علہ الکامیرا بولیسیة فنیة اجتم عیة - اہ فی پروت۔ 
)۲( حر ید الحیاۃ عدد۸ ٍ٣٣‏ ۔ 
)٢(‏ .ہاحة الولابات المحوة اک کی بلء ں٦‏ ک٠۔‏ جر+٭ مو می مر انم اف 
۵ آیو اول ءن می خلیوث مت ویا سا وی خی ا رو موی 0 5۷06 ٠7‏ 
ومنر ھر بیع اما عددالےکان فاه پرید یں ثمانیه مھ ھنیو۔ یف 
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مہ الحوادت عدد ۸۹۰ . 


(۱ محل |: 
الاسیوع الەر ہی حٌقودہ ۳ھچ 


اھ حم چیہ ا حاضحراراوشرہ 





دماء ھهذا الطفل ور و حە نستصرخ 
الضمائر المیتة والخامدةۃ 
کلنا نعرف ان ارضنا المحتلة تشھد ھذہ الایام ثورة عارمة وغضبة ھادرةۃ ضد 
الوجود الیھودی ‌الصھیونی البغیض ہء لقد وقفابناءالارض المقدسة وقفة أُباءوشم 
اثبتوا فیھا للعدو خطل ‌رأیه فی ان باستطاعته الاستمرار فی احتلال ارضنا وشیت 
اقدامه ووجودہ .ولقدکانت قضیة السماح للیھود بالصلاۃفی‌المسجد الاقصی المشرار؛ 
التی اشعلت الموقف وفجرتە ؛ واارت کل الالام الدفینة فی قلوب ابناء فلسطب 
الذین ذاقوا الامرین من الاحتلالءوھکذا نجد ان الروح الاسلامیة لازال لھا وس 
تحت الرماد وانھا ھی المحرك الاقوی والاشد والسلاح الامضی الٰذی نستطبع ال 
نشھرہ فی وجه عدونا ء انه السلاح الذی ماز لنا نشاھد الکٹیرین بحاولون اخ 
ویغمضون عیونھمخثیة رؤیتە ء بل یحاولون‌بشتی الوسائل ان ینکروافاعلینه وط 
الجماھیر المسلمة بادعاء عدم جدواہ ؛ یفعلون ذلك اثباتاً لتقدمیة مزعومه ؛ اواخخا 
لاحقاد دفینة ء وخیانة لامة بریدون یعھالھذا الطرف اوذاك ء من الاطرافای ۶' 
جمیتھا ان الاسلام قذی فی عینھا وش وکة فی حلقھا . 

نعم تفجرت الارض المحتلة حمماً تحت اقدام الصهابنة الارجاس ا 


۰۷" 
اششاکات وسالت دماء لانشك فی اتھا ستتحول الی طافة وزخم یغسل عار الاحتلال 
؛بسترجع العزة والكرامة . 
ومما تناقلته الانباء خبر مصرع طفل فی التاسعة من عمر٥‏ رش الجنود 
الاسرائیلین بالحجارۃ وھذا کل مایستطیع ان یفعله طفل فی التاسعة تح رکت فیےە 
الیرۃ والھمة التی نفتقدھا فی الکثیر مں الکار الدیں بففون ٭وقف اللامبالاۃ من 
احداث امتھم فی کل مکانء وبرجع احد الجنود المتوحشیں لیطلق علی الطضل 
رصاصة الغدر والحقد لیسقط ذلك الطفل الاہی البطل مبنا مضرجاً بالدماء ولسان 
حالہ یقوله : ایھا الکبار لقد دافعت عنکم؛عن‌شرفکم؛ عن کرامتکم التی تسرغت 
فی التراب وانتم تنظرون : لقد ادیت ماعلی ءفمتی تستیقضوذابھا النیام لکی تؤدوا 
ماعلیکم ؟ ہذہ دمائی اجعلوہا مشعلا ومصباحاً فی الطربق, وھذہ اشلائی اجعلوها 
حسراً لکم تعبرون علیھا من ذل الھزیمة الی عز الانتصار . 
من اخبار الارض المحتلة 
استمرت مظاھرات الطلبة فی مدننابلس ویت‌لحم وأُریحا ورام الو بیرزیت 
فی الضفة الفربیة المحتلة احتجاجا علی قرار المحکمة الاسراثیلیة بالسماح للبھود 
بالصلاۃ فی فناء الہسجد الاقصی ۔وقد اقتحم الطلبة أٴفنیة المدارس وحطموازجاج 
نوافڈھا وھتفوا ضد القرار . 
الامرام المصریة ۱۹۷۹/۲/۱۸ 
عمان ۔ وجہ المؤتمر الاسلامی نداء الی الدول الاسلامیة بناشدھا فه اتخاذ 
ز 'راداتحاسمة لوضیعحد للموقف العترتب علی قرار المحاکم الاسراثلیة بالسماج 
ٌٌ للیہور بتادیة صلواتھم فی السجد الاقصی بالقدس و جا: هذا النداء نی اعقاب 
ہد الفعل العنیفة التی آثارھا هذا القرار الذی وصفە الشبخ‌عبد اللہ غوشه فاضی 
ااقضاقفی!لارون بأنەاخطرمن حرق المسجد الاقصی الدی حدث فی ‌أغسطس۱۹۱۹ء 
الاھرام ۸۳۰/۲ 


”۸ 
القدس _ ساد توتر شدید مدینة القدس حیث احتشد عدد کببر من الطل 
العرب فی القدس فی فناء المسحد الاقصی و اعتصمو! فیەرافضین مغاذرته احنتحاحا 
علی الحکم الذی أصدرہ الاسبو عالماضی قاض اسرائیلی باحدی محاکمالفدس 
وقال فیه انه لابوجد أی قانون یمنع الیھود من الصلاة فی فناء المسجد الاقصی . 
وبحاول البو لیس الاسرائیلی تشتیت المتظاھربن وقد حظر دخول المسجد علی 

الیمصلن السلمن : 
الرأی العام الکو یتیة ۱۹۷۸/۲/۱۰ 
ھدِیة ..... ال ی انصاز الحوار : 
اعترف الفائیکان أن وفدہ الی مؤتمر الحوار الاسلامی -المسیحی فی طرابلس 
وافق علی اعلان بصف الصھیو نیة ہأنھا عنصریة . لكنە أوضسح أن ھذہ الموافقۂ 
ودخطأً فنیم وقال ان رئیس وفدالفاتیکان تنصل ھووالفاتیکان‌علی الفور منالاعلاد 
حبن ادرك محتوباته . 


الٹھار اللینانیة ۱۹۷۱/۲/۹ 
ماذا تقول الجامعة العر بیة ؟ ! 
الفت حکومة الس ْعَل الدروس الدية مس المساحدومت 'لقاءخطف اه 
فی المساحد باللغة العر ية ۔ (ا سار العالم 'لأسلامی ۷۰ /۱۹۷۹۱/۱). 


۴ّ' عصوا بمجلس الشعب المصر ی ٹر حوں عدیل 
النس علی الشریعة فی الدستور 


تقدم اکٹر س ٦٢١‏ عصوا بسحلس الشف بطل تعدیل ۱ سوہ پھر 
ان والشریعة الاسلامیة المصدر الرئیسی للتشربعء بدلا سال ص ااحای 'كک*” 
مر وس اس تر وت وریز بھدفال 

وقال السد علی ‌الشر بطی ‌المحامی عضو المجلس ان ھد! ا'معدبل ' 
العودة بالحیاۃ کلھا الی منھج اه الٰذی رسمە للبشریة . الاھر ام ۱۹۷۹/۲۰۲۰ 





ة حامعه 
محلۂ فکریة اسلامصة 


جرۃ 


مسے 
۸/ نے ہے 


لعع د///ا ول 
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مل شر اسلا مب جامعۃ 
نصلہ حا -٤‏ ]۷۷۶۲۶ 
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(7 یرڑزی 
صامال میا ردائدبائوولں 


اف عی 


ٰ ممیت علخررمنا قیمةٌ الاشتراک الواحد سنوپا ھو( )۰٢‏ ریسال 
ٰ ت٥ب‏ یآ لافْضل وافْمے ایرانی ای مایعادل خمدة دولارات ویرسلالسع 

مع ار سوا چس یر بواسطہ بنک صادرات ایران ۔۔قم شعبہ مفائیۂ: 
رقم الحساب الجاری .۱۳۰١‏ 
ٹس العدد الواحد فی 
اراں ہوربالا ایرانیا 

العرا والکویبٹ ربع دسىار 

لپیاں لیرناں 


طبع مطبمةً دارالىبلیغ الاسلامی -نم 
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رد زار 


ازم الحضارهٗ و... الحوار ... (۱) 
الزاهد الکبیر ' اویس العرں ' 
السجود علی الارسص )١(‏ 

الامام الحسس فائد المسرء 

ااحح' الموتمر الاسلامی الکبر ' 

س دعا؛ الامام الحس فی عرفہٴ 
مسر القغدم السری (۴) 

مٹرکه ندر )١(‏ 

الامام علی یں الحسس واموال مرواں 
الامام ضدالمؤامرةُ الامونة ( ۱۱۷ 


الافلیات الدیسه فی المحمع الاسلاعی 


حروف مضیئہّ 

نظریات النطور )١(‏ 

نفوذ المنکر الی المجىمع 

التشریع الاسلامی والفوانس الوصعىہ 
وحد٥‏ المسلمین 

خمائل شعريةٗ 

لعطات و تعلیقات 

الثغافۂ والحضارۃً 

مخنارات من الصشحف والمجلاب 
شوون المسلمین فی العالم 
کناب‌العدد (الح وف الزائدقفی الغرآں ) 


رٹنس النحرر 

السد سرمحمدی 
السحمحمدمھدیسسرالدس 
السح مھدی سسوائی 
السح علی الاحمدی 
السدمحمدتعی المدرسی 
السح احمد محمدحمال 


السدعادیالحسروساعی 
السح حسرمحادہ 

اأند حعفر مریصی 
السحمحمد علی الیسخبری 
الد کور عبدالحلىل الرفاعی 


الدکور مغداد پالحن 
الےحمحمدمهدی الحائری 
السداحمدرکی ىعاحه 
الد کور محمدالفحام 


الےدھاسم تعرالله 
الدکورعماں اس 


ابومعداد 


ال۔یدطات الرفاعی 





قرأنةۃالتار 


مس خلال مطالسنا للکاب الخالد 
" نہج البلاغه"' نقع علی کنوزنربویة وفکریه 
ثمینةه لایمکں ان تقدر بئمسں . 

و من تلک الامور الٹنی تلاحط برکیر 
الامام امیرالمؤمنیں علیھا کنیرا :مرکرالعراں 
فی‌ھذہ الرساله؛ و ما بتیعی اں بکوں له مس 
ناشرقی وجوٰہ ام الَوَسالَى 

و یمکتنا آں 
الاليه تعبیرا دفیقا موجراعں دلک حستب 
یعول (ع) 

کتاب الله تبصرون بە٠‏ وننطقوں 
بهء و تسمعوں بەه 
علی بعص"' ( ص ۱۹۲) 

فالقرآن اذں کل شی فی حیاہەالامہ 


نجعل العبارة السریعة 


ھی ہم ریلم 


و‌ لوکے|اا مم 


لا نیبصر ھداھاالابہ ولاصطی لھا الاسطر 
الغرآں ءولاسمع الا ندا: الغرآں و هداسی 
جامع فسیح الافاق ء علی الامہ ان سد ىب 
وجودھا سس خلالهہ.. 

ولا تعصد ۔۔ فعلا ۔۔۔ نعصی آفافہ.. 
وانمااردنااں ننفد مں خلال هدہ الحدكد 
الی بطبیی واحد ص تطبیعانه الکسبرة ٠٠‏ 
دلک هو مجال دراساىا لتاریح الاسلام وڈ 
مجال حیوي لە دورہ الھام فی صنع الع 
المسلمة و نائیر بالغ علی فضية " الرو 
الواضحة'' لمسنقیلھا مس حلال ' نجارب 
الماضيه ''. 

و العرص التاریخی بستوعب فا 
ھاما من القرآن الکریم و یتصف یصقابت ۳ 
عں روح القرآن و اسلوبه الخاص فی ھد' 


٠.‏ وفد عبرعنه باته ' احسنالعص 
جیا الیک ھداالقرآن “ ( بوسف )٣‏ و 
ں فی انە یعبر بدلک عں نظرنه السی 
ری 
وس خلال دراتە العصہ العرآسە و 
پا السائدة نستطیع اں ندرک بکل وصوح 
لبرآں فی عرضہ للحوادت الغاریحبۂرکر 
)جانبٴالعبرۂ '٭لعد کان فی قصضهم عنرد 
لیالالناب ' (ہوسف )۱١(‏ " فافەصص 
مض لعلہم سفکروں " ( ۱۷۶ الاعراف " 
رکلا بعضص علیک مض انیا؛ الرہل ما سیب 
نوادک "' ( ١٢١-ھود)‏ 

والعبرة عمليه مفارىَ للوضع الحاصر 
وممالماضی ومیرورة الی السبحْالسوەة 
د سان الطرفیں و ھی پھڈا تسد مارفی 
اجابالنفکیر سافلة بعددلک کل السا اب 
فو لہا ہمافیھا البناٴ الاحلافی . 

ھذا بالاضافة الی وظیفٹھا الىەسبۃة 
تلویه عزیمَة الامة مس چھة و تفبیت عزائم 
غداکھاونذکیرھم ہاں‌باطلھم سیزھی لامحالة 
ارمی الباطل قی کل الدوراب الیئریے 


لماصیة . 


ع0٭ 


علی ضوٴ هداالواقع القرآنی ء 
۱ و علی اساس مس ‌ضرورة اں یبےذل 
سان وقته الثمین فی قبال می ئمیں‌ثمیں 
وانطلاقا من ضروره کبریء وفراغ 


ھائل تجحدہ عند نا هدد الام می مجصال 
نقھم پارنجھا المجید ؛ و تقعصی موارد العبرة 
قیه ء ۱ 

تدولیا ضرورہ ملحة لان سو 
دراساسا الناربحة مدا الیجو الفرآنی و هو 
ما اسمساہ تفرأنة المارىح . 

قمااکر اللخطات التا ربحذالحاسمه 
فی پارنچنا المجند: و ما )مد اسر درا مه 
نلکاللخطات تعمن وانساح ء علی مسرۂ اسا 
رو لابا 

شد ہ هی الصرورہ ناحنصار فھل یح 
بمسواها الوم ؟ 

انتا ادا گیا ب کر بعص المورحبسں 
فی امور نوافه تعوم علی اسں س الرجسم و 
نقعد الچایت النتا؟ ؛ فلسسا تعادریں علسی 
التعاضی عں اباس اشہت الیھم معالب۔۔د 
الدراساتالاریحيه فاسعلواساربحالموسبعی 
العرتبه سلا اوالملاسی ٹیالعصر الساسی و 
ماالی دلک و برکوا المچال واسعا لگی ندحل 
دراساب المسسرفیں فبضصرب علی الونسر 
الحساس مں پارنچتا ممررۂ مس حلالھا کل 
سموم الکفر ؛ واحفاد الصلسبة وامعداف 
الاستعمار ھی فصل ھدہ الامة عں ىاریخھا ء 
والعیٹت بمقد ساتھا : 

و ا وس صا فنحجں ند عو گسل 


المنخصصیں فی هداالمجال مم وعوااسلامھم 
الھهھیچرک صفھک جک 





إِں البحثفی أں النبی (ص) ھصل 
گاں یعرف الغرآن فیل نزولە الیەعی المواصع 
المحتلفة اولاءلیس بحٹا عفلیاء ۔حیث انەه 
ادافیل اىه (ص) کاں لایعرف اسسح الععل 
ولگ وانگرہ ای لازیت ئی ای غخلیع :التشی 
الاعطم صلی الله عليەوآلہ وسلم کاں اکتسابیا 
سحە لە الله عزوجل ٠‏ و علعه ایاہ.. قال 
نبارک و تعالی : "وکدلک اوحینا الیک روحا 
س اھرنا ماکس تدری ما الکنات ولاالایعانٌ! 
وفال عز س فائل :"و ھل رب زدنی علما ٢"‏ 
وعال :"وانک ستلفی العرآں مس لدن حکیم 
علیم ”. و کداالایات الکثیرة الدالة علیاں 
البی عد تلغی علمه مں الله جل وعلا ‏ کعولە 
نعالی:" ماادریک ماسجیں : کتاب مرقوم ؛ وما 
دراک ماعلیوں ءکتاب مرقوم . ما دراکماالعضة 
فکرقبة . ومااٴدراکماالحطمة ناراللەالموفدة " 
و غیر ذلک ... 

فالبحث ادن لیس بحٹا ععلیا ٠.‏ و 
اآنما هو بحث حدیثی لابد فيە س الاستشساد 
الی دلالات الایات الغرآنیة ء والاحادیسث 
الشر یفغۂة . 


و سسطیع اں سیادر الی العول ! 
مں‌الایات التی اسندل بہا علی علمالس 
بالعرآں قیل ىزولە اليه ۔دریحا: 

فوله تعالی '' ولابعجل ۔العرآں: 
فبل اں بعصی البک وحيهء و فل رس رد۔ 
0۸0007 

ال بعص افاصل المعاصرس 

"السیای بشہد باں هی الک 
تعرصا لملعی النبی (ص) وحی العرآاں؛ت 
وحيهء للعرآں. و عوله ولامعحل ۔العرار 
تھی عں العحل بعراٴتہ. ومعسی هوله. > 
قبل اں یعصی الیک وحيه :سس صسل اں - 
رکاش نلگ اثشی ت: الیٰ اوعال 5۶ 
العٹی الی انگ تعجل بفرائنہ مالم سم 
بعد لاں عندک علما بە هی الحملہ٠‏ لا 
لاتکتف بەء او اطلب مں الله علما حد۔دا' 
الی اں قال: فلولا علم مامنہ بالعراں “- 
ذلک لمیکن لعجلە بغفرا٭ مالم سرل“ۂ+ 


کا وم سے الال ات 
پی سیوالایة؛ وھواں یکوں سی 
ولاإنعجل بە ای لانسبطی بالغرآں؛ و 
ل فی برولهء و علیک اں تصبر حصسص<ی 
لے رشمسضال مل کہ اواھ 
سطاہء کما می کنب الف کا 

واما صاحب محمع البیاں معدحعل 
سی تال الوعوہ سال" وتالہہا: 
اہ ولاسال أنرال الغرآں عبلأں‌یاسک 
اعسالی ا اترك سی السدی 
2-20 

اماالزمخشری فقد اورد احمالاآحر 
سوالایگء و جعلہ پی مجنع الیباں‌اول 
وہ فی نعفسیرالايةء و سبەالی اس‌ ساس 
ان السی لاتعجل سلاوےے فبلاں بعرع 
فْفاموس رو تو سکاظانمتان 
٭٥تعالی‏ :لاتحرک یه لسانک لنعجل ٭ ٠.‏ 
غرؤک لاتنسی . 

وروی السیوطی عنں ایں ابی حاىم 
السدی فال کان‌النبی (ص) ادائرل علب 
بل نالقرآں ات با نقسەفی حقعطهء حمی 
۱ علی نوس ء فیخاف ان یصعد جبرئیل و 
اخ فانزل الله '' ولاتعجل بالسرآں؛ 

وھذاالعنی کما تری هوالطامسر 
ہوم منہا ء فقول المستدل آنفا :" اں 
حول لولم بعرف الغرآں لایکون للعجل 
ٴ لعله سہو من قلمہ الشریف ءفان‌المسی 


لوعرص اہ غبر عارف الفرآ, لصح اں معال: 
حنی ہرلہ الله عالی فی الوب السصاس .. 
و کدا نصح اں ۔عال لاسادرالی فرا ۂالعراآں 
عند تلعبه من حخبرنل واسکت . حتی ادا فرع 
بیع فابرانت 2 عال می ماع الساں ٦‏ سل 
فکاں‌السی (ص) ستعدھدا ادانرل حرشل 
اطریق فادا دھس ٠‏ ا ا 
ضری فر 

و سسرالی عداالمسی فولە عالی 
هی آے احری:ٴ لاپحرک سے لسانک لعحسل 
ےید 20ھ اٹ رافرائسن الین عن 
اعل بلتا رس مل ا سان 
علسا حمعە و فراےٴ نی ۔اانہاالسےم ٤‏ 
لابتعحل را۶ العرآاآں محافہ اں‌سساہ نتحں 
۔جمعہء و انحں نکرر فراٴنه علمک حمی سسفعر 
فی صدرک فلایعوت صە سی؟.. 

٢‏ فٴلە تعالی سہر رمصاں‌الدی 
ابرل فبە العرآاں ٠‏ عمدی للىاس و سمات سس 

0 

الہدی و العرەاں 


و عوله عالی وفرآعا فرضاہ لنعراہ 
۳" 
علی الىاس علی مکٹ : و برلنا سرللا ٠‏ 

و وحہ الا سدلال اں الا ۂ الاولی 
بدل علی برول العرآں حملۂ واحدة ٠‏ کماهو 
طاھر کلمة العرآں ء و ۔دل الاب التاسبه علی 
نعریی‌العرآی ھی المرول ٠‏ لبعراہ السی (ص) 
علی الاس علی مکٹ +فال پیحمع 

877۲ 
البباں :" مسی فرساہ ×فصلاەو نزلاہا ۹ 


۷ 


بان یقال بنزول القران جلة وَخدةٌ فی 
ولاو علی الناس۰. ٠‏ تم بعد دلککاں 
ینزل آيْه آب ء و سورة سوره لیفراوالنبی (ص) 
فی الات علی گت 

وس الصدوق هی اعنقاداتےە تحت 
گران :ا اہی توع ا کال 
اعسعادنا فی دلک اں العرآں ٭ہزل فی شہر 
رہتائنی للة افيفتز کاتراعفالوالیت 
المعمور؛ نم برل مس المبیت المعمور فی مد ة 
ری ماشہورای ا جا جاسان اعقق 
بالغرآن مس فبل ان نعصی الیک وحبه ٭وفال 


عروحل ولذنخری بے لسانگ لععل بہ۔: ۴ انزل علیة تجوما/ : الارواية وا حَذہٴحشت 


وعال العلامه المحلسی معلعا علی 
کلام الصدوی مدا :" ۰..اں الطاھسر اں 
الصدوی رحەە الله اراد ندلک الجمےۓ ہیں 
الایات ‌والروایات ؛ و د٥ع‏ مایسوھم س‌النتامی 
ہما ء لاہ دلت الایات علینزول العرآں 
فی لیلة الغدر ء اوالطاھر برول جمیعەفیہاء 
ودلت الاثار والاخبار علی نزول القرآن می 
عشرین ء او تلاث و عشریں سنہ وورد ھی 
بعض الروایات اں القرآن نرل فی اول لیلة 
مس‌شہررمصاں ء ودل تعصہا علی اں ابتداء 
برولە ھی المبعث موحمع بینہما باں ھی لیلة 


القدر نزل القرآن جملة من اللوح ,الیانے 
الوابحةء لینزل الی الارض بالتد یور 
اول لیلة من شہر رمضان جملة العرآر 7 
النبی (ص) لیعلم هوء لالیتلوہ عل الا 
ثمابتدا۶ نزولە آيه آیة و سورَة سو رہم یالر 
او غیرف) لیعلوٰه علیٰ الٹاس:َوهدا ال 
مؤید بالاحبار. , ٤ا‏ ۱ 

نعم لفدوردت-_ کمافا ل هی الحا_ 
روایات کثیرةء مس طری العامَة والحاصہ۔۔: 
علی تعدد نزول القرآن ء و ان مرل الےِ 
البیت العمور اولا ء ٹم ابرل مس الس 
العہور تدریجسا فی خلال عشریں اوسفر 
عضریں سناڈ ء و سیانی بعضہا اں‌غا+اللہ. 

و لکنہا مع کثرتہاء. واسص لاد 
الفاطہا ودلالاتہا ء لاتدل علی اں الصرأ_ 
عد نزل جملة واحدة اولا علی السی. ہے 


لستذ ٠‏ مثقولة عن المفصل بن عفروسای 
و من تلک الروایات الکثبرہ السار 
الیہا ما رواہ الکلیتی رہ عن علی نزرانراف 
عن ابيەء وعلی بن‌سنان محمد عن العاسمء 
محمد عن‌سلیمانبن‌داود عن حعص بں‌عا۔ 
عں انی عبداللہ (ع ) قال: سألتہ عں ولالا 
عروجل : " شہررمضاں‌الدی انزل‌صەالعراں 
وانما انزل الغرآن فی عشریں سنہ ہیں او 
وآخرہ؟ فقال ابوعبداللہ (ع) برل العرآ 
کلتاضاشی فر رشان اتال 
ثم نزل فی طول عشرین ست٭.. 


۸ 


ثم قال قالالنبی (ص) نزلصحف 
ا۔راھیم فی اول لیلة من شہررمصاں ءوانرلت 
الوراٴلستٗ مضین من شہر رمضان ء وانرل 
الا۔حیل لثلاث عشرٰة من شہر رمصاں ؛وانزل 
الربور لتمان عشرة خلوں سس شہر رمصاں ؛ و 
ابرل القرآں فی ثلاث و عشریں مس سہسر 
ساں... ۱ 

وسد ھدہالروایهء واں اسمل علی 
الما سم یں محمد المعروف بکاسولا ۔ وحدبسە 
علی ما تغل عن اہں العصاکری یعرف و ینکر ؛ 
الاانہ فدتقل عتەایضا اەلا مابع مں‌الا(سشہاد 
09+ ما اں مصموں هدہ الروابة مؤبد 
۔احباراحر ء ترگناھا خوها س الاطالة: 

یی اما ان 08ز 
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انرل العرآن لاریع و عشرس مس رمصا ن۷ا 

وفی الدرالمنٹو راحرح اس حربر 
صن ایں عباس فال : شہر رمصان ء واللبلة 
السارکەٰء ولیلة الغدرء فاں لبلة العدر ھی 
اللبلة المبارکةء وھی فی رمصان . سسرل 
العرآں جملة واحدۂ من الدکر الی البیسٹ 
السمور؛ وھو موفع النجوم فی الما الدنیا 
حب وفع القرآن: ئم نزل علی محمد (ص) 
نزالاثر والتہی) وق العرو ربلارملا۶*' 

و اخرچابں جریر عں ابں عباسعفال 
بل الغرآن جملة واحدة علی جبریل ھی لیلة 
العدر ء فکان‌لاینزل سے الا عا أمرے ۹اا 

و بعد کل ما قدمتاہ نقول انالانجد 


ان رسول اللہ (ص) کاں بعرف الغرآں صسل 
نزوله منحما... 

واما الحمع ہیں الایئسں‌السائبضیں 
فلانتحصر تالقول بععرفنہ (ص) به صلبرولە 
مسا یلک تاور بی کال نات 
الدالة علی نزول العرآں دععة الی الس 
السمورعرة. واحری علی الرسول (ص) صحما 
تلاقتاق سا سنا اعلانہ 

نعم ٠.‏ فد روی الففصل س عمرعں 
الساتی ال تَا الم لال عال اتل 
نامولای فہدا سرللە الدی دکراللەھی کنا . 
وکیف طہرالوحی فی بلات و عسرس اس ؟ 
فقال: عم ىا معصل اعطاەاللہ الع رآ ں‌فی سہر 
الحطات ٠‏ ولامؤودبه الا کی وعس امرو سہی ؛ 
فہلط حیرشل (ع ) بالوحی صسلع ماہؤمرىەہء 
وتوہ لا غری ا اکا ول ب6 

وھد ايد گڑھا سای 
النحار. فی نات مابکوں عسد طہورہ (ع )فال 

روی فی بعص مولعات اصحاباءں 
الحسیں س حمداں عں محمدبں اسما عبل .ء 
و علی س عبدالله الحسی ؛ عن اہی شعبتس 
(و) محمدین بصبر؛ عں عمرس العرات ءئں 
محمدیں المفصل عں المعصل بں عمر ال 
سالت سیدی الصادق الم '. 

ولتعسنی العلق و اروا 
فی ‌الہامش ععال : " ۔ل الطاھر اں مفصلبں 


دلیلا لامن الفرآنء ولامن الاثار بدل علی عمر الحعفی 5 و حاہریں یزید الجعفی ٭و 


۹ 


تأملات فی صیفة الحوارالاسلامی۔ السیحی 


ہی 
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و ر۔ ؤ8 
وسروعجَربزالجوار 


بقلم ٍ الشیخمحمدمھدی شمس الدییٰ 
نائب رئیس المجلس الاسلامی الشیعی الاعلی 


سراند نوما بعدیوم طہور عوارص الدمار الحطیر الذی اصاب الانساں‌الحدب 
فی سخصم٥الفطریہ‏ حت افرع م‌محنواہ الانساىی بععل اللہاث المجنون الدیاسعرں 
وجودہ و ھو نرکص وراٴ فیم حصارة مادیة خالصة ء سوا؛ٴ فی ڈلک انجاھہا الدی بادی 
نالالحاد الصرنح دہا وعقندہء و انحاھہا الاخر الدی یعتریے مض غیر حماس۔نانماں 
سکلی ناہت لاصمة لە ولا فاعلیة ھی نوجدہ مصاکر الاسامیة . 

والدی جعل الما ساة الانساسۃة می الععود الاحیرة س مذاالقرں ترداد سا 
والاماھو ا ں الامساں نداٴ+بعی وصعہ الوحودیء دای اہه ہعانی من اختلال عمصی ہی 
وصعسہ الوجودبء لاں هدہ الحصارٰة فد وفرٹ لە اللذولم تفلح فی جعلەه ممنلذٹؤصسک 
السعادہ٠‏ ووفرت لە حصانة ضدالامراص والفاعة و عشلت هی ان نوەر لە السلام الداحلی 
کما فسلت فی ۔حعبق درجۂ ہؤبہ لہا من سلام العالم ء و ما حقفته فی ھداالحقل مس 
سلام صبثل هو سلام " نوازن الرعب " بین الاقویاٴء و هو سلام یشن تحت وطأبہمثاں 
الملایمن‌من البشر ھی العالم الثالث ہ السہوبة ثرواتہم المہدوزۂ کرامتہم ء فی اوطاں 
صعیرة ضعیفةهٗ علق عوق اعنافہا " سیف دیموقلیس" بشعرة تمسک بہا سیاسة الوففا د 
الدولی فی السنین الاخیرة. 


ان انسان‌الحضارة یعیش - علی الصعیدالاجماعی والدولی - ہیں تلاؤت حروت 
حرت یخوص غمارھاء و حرب یصفی دیولہاء و حرب بتاعب لاتعالہا ء٠‏ و بعبس _ علی 
رسوی حیاتہ الشخصیۂ والداخليه ۔-۔فی حرب داخل دانہ دائِمٰ الا(اسعالء ۔حاول اں 
ہجمف من‌وطأٗتہابالفرار من وعیه لذاته الی خارج تعسە و دا بوسائل اللہو والاسعرای 
ى‌اللدات الجسدیٰه و ماالیہا. 

لقد فشلت ھذہ الحضارة علی صعبد الاساں الانساں نالرعم س وعودھ۔۔ا 
التحصيةء و تیچچجاتہا الکبیرۃ ء و امکانات النحاحالعطیمة الی اسخب لہا . 

مشکلة انسان الحضارة و ملتقی طرابلس : 

وفی عمرْة ھداالادراکالمتتامی للوافع النائس ووعی ‌انعادہ واحطارہالمسعلٰ 
علی ‌الانسان ولدالسعور بالحاحة الی حوارنیں المسحیة والاسلام . وعد اسحاسسسستب 
نادات للفکر والروح فی عداالدں ودلک لہداالسعور ۔الحاحفالی الحوار فکاں‌الملىعی 
الدی ہم ھی طرابلس بعد اعداد لە مں اولی الامر ھی الحمہورۃ العرسة اللسسەوسلطاے 
الەاسکاں ۔ 

تلق ام اجار یک اتا سای لحاس اڈ الظطرازن روزار 
حداد و فصیلة الدکتور السیخ صیحی الصالحو هو علی حائب کسر س الاهعسسسہ: و 
اسعاداامنی بان مسألة الحضارة المادیة والاحطار السی سطوی علمہا ۔السسەالی مصر 
لاساں ھی من اخطر مسائل عصرتا ان لم نکں احطرھا علی الاطلای ٠‏ راب م‌واحمی 
اں اصع امام القیمین علی ھداالملنعی بعص التاملاتب عں ھداالموصوع . 

ان الانسان الحدیث پغبر عں وجعە الوجودی ون صاعہ بتنصرعات اسعہا 
الاداں الواعیٰة. 

والانسان‌الحدیثٹ لم یتوجه ۔نضرعات الی :قیاداتی الاسلام والمسحہ و الی 
تال علی صعید الفکر والروح ء وانما ۔وحە بہا الی الکہنۂ الحدد لحصارساس‌رحال 
لسباسة والمال و قاداۂ البحث العلمی لیخترعوا له صیعا جدندۂ فی الادارۃ والسطسم 
الساسی و وسائل العمرائوالانناج تجعله یحنفظ برفيه العادی : و بسعید فی الو 
کہ ۔ انسانینە العنائعة . 

ان انسان الحضارة الحدیثة لم بیتوچجه سدائہ و تصرعابە الی ھولاٴ العادةٗء و 
الشعور العمیق بالمسؤولیة امام الله تعالی و امام الضمیر یسعی ان بعیر عں‌بعسے 
حعل هدہ الفضية الکبری فی ھذا العصرے انلم تکن فصیة العصر الکبری علی الاطلاى _ 


محورالحواربیں المسیحبة والاسلام . 

اشکال الحوار التقلیدیة بین المسیحیۂة والاسلام: 

اں الاسلام والمسیحیٰة برفعان شاسعارات تدویعول معدم الانسان و حلاص ىر 
عالم الصب و عالم السہادہءو فی الدنیا والاآخرةء و من نم فہما ستعتان اھداما ه 
فی الہہا واحدةء ولکں وسیلة کل واحد ہما الی تلوغ ھذہ الاھداف تحخللعہ ام 
وسبلة الاحرء و کل واحد سہما یؤکد بشکل جارم و نہائی ارهالوسیلۂ الوحبدہلحلاء 
الاہنساں دوں عیرہ من الادیاں . 

و هدا الوقع پالدات و علہناان تترف ىہ مسلمیں و مسیخییں صراحەواں . 
اھ تر یا سیل کی اراجد سی لیس لم نات ا اھر اسوم اگ 
الکری و تحدبابه الحطرة. و ھدا ھو ما جعل الحوار بینہما فدر“الارما لکل سہماءحا: 
الاحرہ و سس ھنا فاں الحوار لم بعطع ہیں الدینیں مند طہور الاسلام . 

ضا ای یھ فکال الھرات لام راقسام نی لاف نز 
اماف اشل اتانس و ابمل الات مزا الکابد 

لعد دا الاسلام الحوار: و ھدا امر طبیعی ء فہو الدیں الذی انزلہ اللہ عذ 
اللصراىبة ء فواحهہء حیں ہمں بەالنبی محمد (ص) وصعا دینیا سائدا فی العالم پسسل 
بالتصراىبة. وعد نجلی عداالحوار اول تجلیاتہ هی القرآن الکریم . و کان‌حوار الاسلام 
داانحاھیں : احدھما_- یتعنل فی دعوٰه المسیحیة الی الایماں بە باعننافہ والاعنرادلہ 
نان کل الئقة الا سر2 اتی الناررخاندی اتی و ڈاتہہناے ملاس 
دعوٰالسیحیة - ادا رعضتالایمان بە -الی التعایش سہ بعدالاعتراف یه ۔اڈلانکں 
المعایٹر. هی الرەض والانکار المطلق ۔ و لکن ھذاالحوار باتجاھیە بقی وحیدالحاس . 
فلم ۔سجب المسیحية کنظام نفافی و مؤسسة عقیدیْة للاتجاہ الاول فی الحوارء کما 
اسہا لم تستجب کسلطة سیاسیة للاتجاہ الثانی فی الحوار . 

لغد کان رد فعل المسیحیٰة علی ندائی الحوار اللذین وجہہما الاسلام نحوما 
کموؤسسة تفافیْه و سطام سیاسی ھوالحرب ثم علم الکلام ٭و شہدالتاریخ بعد ہوسم 
الاسلام السیاسی ۔ التعایش المسیحی الاسلامی داخل عالم الاسلام . 

وھکذا ولدء نتیجة لرعض المسیحیة نداٴ الحوار الاسلامی ء ثلائة اشکال مس 
الحوازبی افو والالار : 

الاول:حوارالسلاح والحرب ؛ و قد بدا۶ ھذا منذ استشہد الرسول الذی بعت 


بالسی محمد (ص) الی حاکم بصری فی سوریا حیث فنکٹ ىہ حامیة ببزنطیہ. 

الثانی:حوار اللاھوت و علم الکلام .و فد بدا۶ٴ ھذا فی اللاھوت المسحصی 
محوم علی النبی محمد (ص) والدین الاسلامی اھوں ما بعال فیە ا کان تعیدا نماما 
ں العلم و الموضوعیة و ادبالحوار؛ و ۔جد الانعکاسات الاسلاسە الاولی لیپ۔۔دا 
وی الفرآن ارت االاان سا افوت اللاموی ص ‌ائئلی عقاندی اتنس 
(حیرہ لنظرہ متصہمہ . 

الثالثٹ:حوارالتعایش نس اتباع اندیتیں ھی مجع واحد ؛ والعاعل المسمر 
بہما علی صعید النعافه والحیاة الیوميهء و ھداالسکل مس الحوار کاں وحند الحاس 
ہ طویلغ من الرماں فحیت کاں الاسلام دا سلطاں و تعود کان نغعنس النصاریوعیرعم 
اساع الدبانات الاحری؛ ولم پنح للمسلمیں ان نمارسوا هی العاصی ؛.حماه مسعرة 
سم حمت کان للمسیحۂ سلطاں . 

و قدکاں الشکل الاول للحوار؛ جوارالحرت ؛ تسہدف الیعنبر س الحارح ؛ و 
با الی دی ایھھغاء اقترا سمل الشین الا اتکی دلک: 

اماالشکل التانی سں اشکال الحوارء حوار اللاھوؤ و علم الکلام وو وسلسے 
ان شکان سعت لئ ی کل رامش الحاس تال قلاہی 
كالداخلء و دلک لتحفیق مکسبیں احدھما _ ٹعربر مرکر کل واحده سں الداسں 
ام اتباعہا و توفیر الشاعات الکافیہ لدیہم باں ععفیدنہم نسل الحی المطل۔سی ٠و‏ 
سہما _ اجتداب اشاع الدیں الاخر و حملہم بالاقساع الععلی علی اعسای الدسں 
حدید و التخلی عن صیغة ایمانہم القدیمہ . 

اما الشکل الثالت من اشکال الحوار ء حوارالتعایش ععد وحد علی ارصالاسلام 
س عاش المسیحبون و أثر”وامی المجتمع الاسلامی و تأثروا بہ. وعد ساھم ھداالعیس 
مسرک بلاریپ , فی أُنہاءٴ الحصارة والتقافة و اعاکہما . و فدکاں مدا اللوں مسں 
حوار فی الماضی و حید الجانب ء علم یکن ثمة مسلمون یعیشوں بحريه واصسان؛ و 
رح و هر اتی تاغل الام اسمی اتا الک تر َمعلی 
ای واسع وان گاں ھذا اللون من الحوار لایزال یعانی من بعص المصاعب فی بعر 
محنمعات . 

ای شکل نختار لقضیقالحوار الان ؟ 

هذہ ھی اعکال الحوار التی نشات فی‌الماضی بین الاسلام و المسیحیة. 


فای مدہ الا نکگل سی فیادات العکر و الروح فیہما مستجیبه به لتضرعات 
الانساں الحدیث لمساعدة ھذاالانساں علی اں یحل مشکلنہ الوجودیة مع الاحتصا ط 
بتغدمہ و اردھار عالمہ المادی بث بعملہا هذا نداٴ المسؤْولیة الکبری امام الل_ے 
سبحائنە و نعالی : 

تبادر فستعد مس داکرَۃ ۔حثنا حوارالحرب . فان کل واحدہة م‌الدیاننئیس 
المسیحیة والاسلام ء تحلت مکرھہ عں سلطانہا السیاسی لأسطمة و مناہح و ملسفاےعی 
الحکم والسیاسنة لاغوم علی اساس دی . هدا اذا کاس لاتحارب‌الدیںو تعادیے؛ و 
لاتدعی ای مں الدیانتیں انہا می ھداالعصر ۔ملک السلطة وتوجەالسیاسَه هی ای مطام 
للحکم می العالم ۔اسشا؛ اسلة ىادرة. 

وقد بوجہت المستحیه فی مطاقہا الیشری و الجعرافی وکدلک الاسلام سد 
۔حلنا عں سلطانہما السباسی الی ممارسة معوذ تعافی و روحی محص. و یحاول‌کل‌واحد 
مس الدیتیں اں یحافط علی اہماں اساعه منوعدا فاعلا امام قوی افرزتہا الحضسارۂ 
المادیٰةالحدیثة نرید اںمغضی علی هداالایماں اونسلہعالیتہ . و کل واحد من‌الدیمیں 
سسع ھی محاولله هدہ وسائل عیر سیاسبة . او ھدا مایندو للعرافب علی الاقل ند 

وعدذا سی /آں الجوار العتای السلم ہن لیخ والاللام لس وازدا: 
کاال یالَ لا عامرة الی ربا لامش ضا وھر تدع ان 
عدف آئی س اھداف ای س الدیاننیں ء ھذا اذالم یعطل الدور الاساسی لکل سہما ء 
ویک اب انتا الا سا هك کا مد تعلافا تھا السانکا 

سعل مس الحدبت عں حوارالحرب لسب منہجی محص الی الشکل الٹالٹتف 
من اشکال الحوارنیں المسیحن والاسلام ٠‏ و هو حوار النعابش . 

اں هداالشکل س الحوار موحود الاں. وھوبعوویزداداسشاراء ولگسے 
لایعتی سیکا بدکر پالسسہ الی مہمَة الدیاننیں هی عالم الحصار العادیٰه الحدیشے ٠‏ 
شی ان گنا سز یرمی ال ی الام الەہی الوی بد الشیمبون نإسراً ہدوت 
يسک اتی تہ پارے سس مس اتا النی ادی ای اي تشون 
جماعات مسلمة کثئبرۃ العددے حدپنة النکویں فی البلاد المسیحیۂ رعمالمصائبالی 
اراتا تا فا سا تات ایشا ری شک ا کی لی لا الصللٰ 

الا ان علینا ان بلاخطاں المسیحبیں ھا و المسلمیں ھناک یعیشون فی طل 
الاخطارالکری آلٹی تَولد ھا الْعَفَارَةۃ لاف مدالاشان روری کر اغ ىی عَالینة 


ع۶ 


عارےم ء کما لو کان کل منہم بمعزل عنالاخرء من ضحایا دہ الحصارة او سن 
ہوسکوں ان یقعوا فریس لہا علی کل حالء ولایولد تعایشہم قیمة جدیدةٗ نابعسۓۂ من 
ابالہم ء لانہم لایتعایشون فی طل الایمان الدیٹی ہ و انعافی ظل الحضاره المادہے 
المحردة من الایمان الدیٹی التی یراد للحوار المشود ان بکتشف سبل اصلاحہاودلک 
ابا افتکا ۵۱وٰالابان فی سس الاسان وی ھر کی ید السطارۃ 

ان ھذا لایعنی ابدا کوننا لانعلق اھمیۂ کیری علی التعاہش السسامحالسعاوں 
داحل کل دین بین اتباعه و اىباع دین آخرء فہوء بحد داته کسب کیر لقص ة 
الانسان طالما نادی سەالاسلام فی طل الاہماں. و عمل مس اجلە. وروح المسیحصسہۃ 
لاىاناہء بل لعلہا تشجع علیہ الا انا سطر اليه ھنا س راوة حدواہ هی المساعدةعلی 
نصحبح مسارالحضارةء و حلالاسکال الوحودی الدی یہدد الانساں الحدث وحصارئته.٠‏ 

و من‌الواضح ان التعایش فی ظل الحصارة المادیة لیس کلیر الحدوی بالسستهة 
الی هذہ المعضلة. 

یبقی بین‌ایدیتا مں الا شکال الا ربخبة للجوارالشکل التالت و ھو حخواراللاھوت 
رعلم الکلام . هذا اللون سض الحوارالم سنقطع انداء ععد بداءٴ سد طہورالاسسلام . 
پا طسرالتاری و مرش مکل او باعر یق الستل متا ا طہی ادامعة 
عکرون و علماٴھنا وھناک : و مادام ثمة طموح الی احندات مؤمسں جدد بہداالدیں‌او 
داکء و مادام ثمة حرص طبیعی علی اں نبعی کل ععفید٥ٗ‏ ھی وعی انباعہا مغبولاتے و 
سیعة علی النقد . 

و لکن ھذااللون من الحواربیں الاسلام والمسیحیة لابحعی الہدف السٹسود 
س الحوار الان . 

فان الہدف المنشود مں الحوار الان هو الوصول بهە الی نعاوں ہیں‌الاسلام و 
الِسبحیّف مخلص و حقیقی علی تصحیح سارالحضارة العادیة؛ هو اعادة الاعتب9تثسثےا ر 
الحفیفی الی ‌القیم الایمانیة والغفطریة فی ‌الانسان و جعل هذہ القیم قوة فاعلہ و مؤثر ٭ 
یالحیا٭ء هو جعل الحضارة الحدیثه ذات ضمیر اخلافی لیمکں اعادة بناٴ الانسان 
الحدیث . ھذا هو الہدف المنشود من الحوارء فکیف ہمکں ان مؤدی بنا حواربیسسن 
اللاھوت و علم الکلام الی ھذاالہدف ؟ 

وھنا تواجہنا بعض الاسئلة : 

ما هو الطموح العتصور لحواربین اللاھوت و علم الکلام ؟ ھل ثمة طموح الی 


تعسبرالاسلام س الداهل لسحد مع المسحبة؟ او هھل ئتمة طموح لتعییرالمسحب مر 
الداحل لسحد مع الاسلام ؟ او ھل ثمهٗ طموح الی ان بعیر کل واحد مں الداسی عر 
مقاخمہ و سنخلی عں بعص فواعدہ لیتحد الدیناں فی دیں بالث لاھودیں الاسساء 
الارىحی ولاھو المسیحي التاریحیة؟ ( وھذاالسوال الاحبر یذکرنا ۔محاولذالا سراطو 
السعولی " سر سس لم سمر سرالاخعاف) . 

با سی عالضا ھی او ارت 

الحی اں ای طموح مصرص للحوار بین اللاھوت و علم الکلام لایحفی ھدا 
الہدف .ال عد بکوں معوفا یحول دون اسنمرار ۔جربہ الحوار و ۔جاحہا . لانعول هدا 
للعی دور اللاھوت و علمالکلام فداگرة الجوار الخاصۂ ہہما کاپ وسیعی ٠‏ ولائنمکں 
العاڑھا لان العلافذ* سنہما ناخئۂ مں طبیعة الدعونیں و مں سمولیتہما پل تعول ھدا 
لمحلحں مہ الی العول:اں العصیة المطروحة علی مشروع الحوار ہیں المسبحیەوالاسلاء 
سعدی طافهٗ اللاھوت و علم الکلام وبخرح عن دائرة احنصاصہما. 

اں الاسلام والمسیحبیة یعانیاں‌معا س الحصارة المادیةالحمد یثہٗ باعسارھسا 
ضعة حباہ تلعنہما معاوندمر محال عطلہما الاساسی و ھوالانساںء ولدافاں ححوار 
اللاھوت و علم الکلام ٠‏ و هو یعالج علافات الدیىین من الداحلء لںیکوں داحسدوی 
فی حعل بعف فەالدساں سا فی مواجہه هہدف مشنرگ هو مادیالحضار٥ومصیرالاساں‏ 

ولدا فلاہد مں السماس شکل حدید للحوار یحقی الہدف المنشود . 


فلم : السیح‌مھدی پبنوائی 


ماکاں اوس محرد نصرعادیص 


"فحسب .ہلکاں‌حوارناس حوارسە 
اتا سورد تا 

"'الیس هو دلک الڈذی ریقف ےه 
"' عملقةالروح ونعوی الصسر الی 
اجانالی مانا اح ید لی 
”(ع) الاس بلع ضہی اللبافه . 
”وعای الصدق نحیت تحعلا ں 
"المرٴ محلا للاعتماد ؛ و موصعا 


اق بای ااموظ 


سیکوں واحدا س‌العسق السدی 


" سیغوم -یوم الغیامفہ مں ہیں 


حشودالناس ٠.-‏ عد مابنادی 
'سصادیاللەه : 





برجمە:حععرالھادی 


لر ‌عرساھدا.. ضا ا 
عو دلگ الرعل العق ات تق ےد 
اں‌عرفه - فکاں دلک الصالح السرھد عں‌کل 
ارگ الد تالستا ای ماضات 
بافہەه. السرەع علی کل ما ءسعهہ مراسسراف 
َال الہ 

فہوالدیکاں بعد و ۔حی ‏ واحدا 
س الرھاد السعروس ھی صدر الاسلام' . 
الدیں داع صیٹہم ء و طرق حدستب رھدھم . 
وسعواہم ؛ کل فلت ۰ وکل۔عع ۰ والعی لالہ 
علی کل مکاں... 

وھوالدی کاتت حا _ برمہا ۔- 
براعا عالطا الع لافبی۔ والاسنتات 
الناھر تحواللہ ٠۰.‏ وھی معاں کاٹ او 
نکوں ‏ موصع استغراب البعض؛ ودھشنہم ؛ 

لانہا -بالنسة الیہم ۔ دروب لم یطرقوھا 
فط ٠‏ ولانہم لم یتذوفوا حلاوۃالمحبة تلک 


٠‏ ولم یعرفوأ ما یکمن فی السیرعلی طریق 
الله ء فی ‌الوقت الذی کانت ھذہ الەعانسی . 
مبعث ( العفالاۃ) عندآخرین من ذوی‌الانفس 
الفحاف سی اشوراءوا ذاہہم سن 
الانیہار الی ان یجنحوا الی عالم الخیال ٠‏ 
فینسجوا حول اولئک ( الزھاد )وحول‌حیاتہم 
نسیجا مکثفا من القصص والحکایات التی ھی 
منالاساطیر قبل ان تکون منالحقیقة می 
شی جم 
فہاھم المتصوفوں یذھبوں السی 
تعریف اویس علی انه ( قطب) مس‌افطانہم 
وینسبوں اليە شیکا کثیرا من الکرامات٠.‏ 
ویڈلک یکونوں قدا حاطوا تلک الشخصیےع 
المتالع- و حیان کذلک - بہالة کثعۂ ہس 
الابہام و ویو وادا باویس الشخصيۃ 
المتکامله تعدواشبە مانکوں بمن یبدی طر فا 
من‌وجہهە لضو*المصباح عیغوص الطرف الاخر 
می دنیاالغموضء بما یلفهہ س ظلام . 

وھانحن -ھنا ‏ نبدا۶ النطر الی 
( اویس) فی ھدہالزورہ الخاطعة لە ۔- س 
الزاوی المضا۶٭ من شخصیتہ .. 

لن مو ارس تس لال گل قڈ یت 

انه رجل من " قرن " و ھو بطن‌من 
و ا ا 

٠‏ رجل آمن‌بالرسول قبلاں‌یراہ 
.., بل ودون ان یراہ قط. 

ولعلکتعجب کیف انأُویسالم یوفق 


*الرسول -۔ ص ‏ وھو فی عصرہ.. 
اقول لعلک تعجب اذا عرف ال 
۱ فقد کانت لاوس آم شون 
اویس یودھا کثیرا ویبر بہا غابة الر. 
حتی آنک لتعجب:۔ ایضا ۔-اڈا عرے 
اویسا بلغ بە بڑہ بامة العجوز۔ مدء_ 
دفع بە الی ان یلخص فی خدمنہا .کز 
فی الحیاہء کمالخص فی اسعادھا کل ا. 
فی فا ادا تاج وحَاها 
الاخری۔ اليه والی رعایتہ لہا ء ىسا 
الہحرة الی ( المدبنة ) للغا؛ الرسولا! 
والیشرف بخد مہ .. ۲ 
ولابد ان نعلم اں مافعلهہ اوس 
حتما - س‌وحی عقیدته ودیهہ.٢٠.‏ لہ 
عمر ان اویسا وانلم ىوفی لم 
الرسول و لقائە و رویتہ - حتی ‌الاحر 
اسہ لطالعا وعی للقاءٴکثیر س‌اصحاال 
رلڈلگ عوا یئ افشابعت ن۴ 
فہاھوالرسول العطیم- ص ۔ 
( اویس‌القرنی 


مو اتا ام 
نبوٴةَالرسول (ص) 
و کا ن او بکگیروسان 


الحفیقین ءالدین‌تربطہم بالله 
من المحبه الخالص والودالطاھر الععب 











تٗھیہیممسسمسوسٗٛجسسہھٴدود سسعغعژػٛوٛگےچسسسسسژسہسسوی-سس ےم سپ|ہسشژےکػچٔےہٌّ٘سھسسچےچسےسچے 


ہم نورالمعرفة الصادقةء و اذابہم 
مکل ما یحسونه فی اعماقہم من رفعدُو 
0 باففسہم ان یتظاھروابشی: 
ری واں یجاھروا احدا بما یستگن بین 
جہم س‌الاشواق الکبیرة والانطلاقات 
7۰ 

وما اکٹر ھؤُلاٴ . . الرجال‌الرباىیین 
ك واں‌کانوا قد قطعوا فی طریق معرفڈاللہ 
ا عبدةء وارتقوا الی مراتب علیا من 
ل الروحی والتسامی المعنوی ہ الاانہم 
۔طوال زس لیس بالقصیر - 
رامعہم و بساطتہم ء ملا احدیعرف عما 
ى علبه ۔عوسہم من سموء ولااحدیعرف 
س سر عطمنہم الکامن فی ‌الصدور. 

لعدکان‌اویس من‌ھذاالطراز . .نما 


من ھذاالطراز من‌الرحال‌الربانیین. 


و لذلک کاں ۔۔کما تکوں الکدسوز 
ناّفی جوف الارضء اوالغائبةعن‌الابصا 
ام الاطلال المہجورة ۔۔ کان یعیش فی 
ةس العیش مخبو*ا وراٴ بساطتہ ...لا 
×ں عطمة روحە احد من الذین کانو ا 
یں حوله. 

ولگن -کعالم یکن للکنوز ان تبقی 
آمد ؛مغمورۃمہجورة ءغائبة عن‌العیون 
لک ماکان اویس لبیبقی ۔۔الی الابد - 
لالعظمةٗ عندالاخرین . 

فہا هو ذلک الیوم الذیتصبح فيه 


نلکالعظمة - الجہولۂالمخبو ٴ ەورا +*البساطة 
والتواضع ۔ منظورةللحمیع ۰.. قداتیٰ.. 

وکاں‌دلک ساعة راح یتطلع الرسول 

انت صوالن - ویعلں عن شوقەالعحیب 
الی رویة " اویس "...قائلا : 

( واغوفاہ. . الیک یاأویس القرں ؛ 

تریح لان سی 
السلام..)...!؛ 


فاذا قال لە اصحابه و ملوّعھم عجب 
واندھا ش لما یعاینو۔ہ علی‌الرسول سشّوق 
حار الی رؤیة اویس : 
( ومن‌ھوأویس. ۰ .یارسول الله ؟) 
اجابہم ۔۔۔ صلی الله عليه وآلہ ۔ بقولہ : 
(انه ای اوِسَت ان غاب عنکم 
لم تفتقدوہ. . . وان ظہر لکم لم 
تکٹرٹوا بہ. 
ید خل الجنهَء فی شعاعتہ ٠‏ فی متل 
ربیعه و مضر .. 
یوٴمن سی ... ولایرانی 
و یقتل ہیں یدی خلیفت.۔ی ؛ 
امیرالمؤمنین علی بن‌ابی طالب ء 
فی صفیں ...) ٭۔ 


ولقدتحققت ( نبوٴ٭ الرسول )هدہ 
رہ برا فاویس لم یؤمن فحسب , بل 
وبلغ بایماے مرتقی رفیعاء و مرتبة سامقةء 











موی انال ای سی لو اھت فشاک 
طول - ۔کاملہا _ فی التعمد والصلاۃ. . 
فہو مرہ تمصیہا فی فٹوت واحد , 
س افصی اللل الی افصاہ.. 
ومرہ فی رکوع واحد ۔۔کدلک ہ 
وارهہ فی سحود . 7 کدلکانصا. 


مادا ھوىکعی مس‌الطعام والعدا: 
بالملعد وناللماس ۔ما شر اما ماھو ورا۶: 
دلکمسععه علی المحاویح فی رعبه مد هسهَ 
واندھاع عغرسس: وھو عد دلک: سرقع اکی 
صراعمە الیر*... وبروح ساحمەفی حسوع 
واعندار سہدەالکلمات : 

مق مات حوعا فلانوٌاحدہی 
سد : 


وہومں انت بَا فلا اتوپ ۴02 


وُکجاارش اون الراضیة 
لی گل ور الرس الات سشقف 
الحناد وعدمالاکرات ۔حافد نصت الاس 
مں۔گکاٹ والام .. وحاحه وحرماں. 

بل کان و طل راھدا حضصعا 
عرف الرھہد نابە ( محبہ٥اللہ)‏ محيه سدوتب 
ف1 رای سی ات ھفر اناد ران اون 
الو وہ سو شارت 1 اس 
الصالح ء وحدمۂ العباد من اجل الله لب.ےس 
س احل سواہ. . احدا کان او غیئا .۰ 


ولذلک گان زاھهدا احسالل. 
فی حسەکل تعلق زائف بضراللەلابل یا 
المضاٴه نانوار المعرفۂ الال ہبةوالحب ١‏ 

مادا ۰ بہحمع ہیں التفرب 'لى ۔ 
العنادہ والصلاه وتحدة المحروس , وا 
المحتاحس علی ۔عسە ومشارکہم فی ایر 
وآ مالہم جو او والاىر لما نحل سہھ سض ۔ 
العفر والعاه والحرماں ۰ 


اقلق و لقوکان ایی ج2 

حی ‏ یدرک فی صو* امام الوا عو ود 
لیو نخان ےس ایت 
فی السا مسستاائن 

ولدلک فہو لابستطع ان تر 
سشرلسی اج فی الا سسجت 
الد اوالصلاذ۰۰. اندماعا ورا الرد 
شفہوت القاط یی 

وادں فہہ مدعو ۔ فی کل حر 
للدفاع سسالۃ عں الحق . ۰ ولدلگ 
لنتقاعسں۔_ اندا۔ عن‌الاخذناندی المحرر 
... والقیام تحفوفہمء وتعدیم العم 
الیہم ٠۰۰‏ تم ھوالدی ختم حابعالہ 
۔کما سنعرف . 

واذا اردت اں تقف علی کل ٭ 
من شفنبه عما علیک الا تاتی معی لس 
الی حوابہ علی سال من یسألہ ں حا 
حیث یقول :ٍ 


.+۸صسمسسسسسسےے٭ف×صم-صدصومممووصموووسژسووووموممسسودسسصسسسسےصصراںصوسسموعص|-صسسیص-ص-حص-ست-ت-- سح ج ‏ ...جج 
-ےےےپًچسچچ چچشتسچ ‏ چس چ چج ‏ چ ‪ ش۰ش 





کن 2 .تچ ,ان ا کت >٣‏ ے-۔۔ ۔ ۔۔۔۔۔۔۔۔مچ 


(کیف یصبح رحل ان اصبح ظن 
انہ لایمسی ... وان امسی ظن انه 
لایصبح ٠٠٢‏ 

سشر بالحن.۰. ولایعمل عملہا. 


وبحذرس التار . ٭ولایٹرک مایوحنہا 


والله ان ‌الموت وغصصہ. .وگکربانہ؛ 
وذکرھول المطلع ٠‏ واھوالالغیامة 
لم تدع للموس فی الدسبافرحا: . 

وان‌حفوق الله لم تق لا ذھما و 


لاقصهہ... 
واں قیام المؤں نالحق فی ‌الىاس 
لم بدع لە صدیقا ..٠.‏ 


نامرھم بالعروف و ننہاھم عں 

المنکر فیشتمون اعراصضا ٠۰+‏ و 
یرموننابالجرائم والمعایب واٹعطاہم 
ویچجدون علی ڈلک اعغواسىس۹4ا 
سس الغاسقیں ٠...‏ 

اے واللہ لاہعتعنا دلک اںہقو م 
فیہم بحقاللەتعالی ۰.۰۶)* 


ویس و دعایات معاویة المضللےة 


کانت وفاالرسول العطیم -ص - 
٭ فرص مناسبۃة‌لأعدا الاسلام القداسی 


ںسرعان‌مانشطوامن‌اجل الظفر باھدافہم 


وثبوا علی مساندالحکم وحملواا۔خسہم 


علی رقاب الام .. 

وقدکاں معاوعَ مں سس الوحسوہ 
المقبتة التی وئیت على ‌السلطۂ.. 

علی ان معاوبَہ سسم السلطةۃ اولما 
نسنمہا ء کوال مس ضل المدسہ _ العاصمة. . 
ولکته ند دلک الحبر, وھو مفکر هی الحلافة 
لنعسہ.. وفد مہد لہەہاإالامر وراح تعسرر 
العواعد فی استطار الوفت ١ا‏ ءلاکم لاصلا ں 
الحلافۂ لمعسہ .۰.. 

حنی‌ادا سل عماں ۰.. فکالمصله 
فرصة ساسے لمعاوة الدی سارع الی اعلاں 
الخلافة لبعسە وفی حطہ ماکرہ. . محالعصسا 
ندلک اوامر الامام اسرالمؤسسں علی س انی 
طالب .۰ . اکر والی سحصۃ عرصہاالامەه 
بعد الرسول . 

وقد حاول معاوبتة ۔۔ نسدہ۔۔انںتصرف 
الساس عرالامام علی (ع) کل وسلۂەعرفہا 
واں بیع مس ‌وصول صوب الحی الی !سماعہم 
بمااوٹی مں هوة ومال ودھا؛. 

ولدلک لم با۶ نسری۔فیسل 
لے الا ىف فااشسشسستتن 
الشخصیات الگری و رععاالضائل . ..المال 
مرة وىالحاہ اخری... 

غیر اہ سہح مع آحرس مسں‌لم سعع 
معہم شی' من الوسائل ۔ المدکورۃ- وسیلة 
اخری ‌اشدخطراوھی وسیلە ( الد عایالمصلدة) 
صد علی واھل ۔ینە المکرمیں ٠۰‏ 


سے ے سم ےسگک کک سے -- 


متممس٭مچچو پٗھصس-×”دس٠ص×-سمصحصچچےےے‏ 








انطلق بسعی للنیل منالامام علی 
(ع, و تشویه صورتہ المشرقة فی الاذھان .. 
متە'اھرا بمطہر المدافع عں‌الحق . .والدین 

وکاں‌طبیعیا۔۔ وللاسف۔۔ان بحصل 
بَا لی اکرافتائی رانظت اَل 
الخطرۂء حتی اه تمکں سں زرع بدورالعدا۶ 
للامام می ۔غوس الشامییں وان بربیہم علی 
صسسہ وحقدہ. . ( عليه السلام) 2 


لعد استطاع معاویة - بعضلد عایاتہ 
المصللهالسطائنیة ؛اں‌یستحود علی الادھاں 
ھی الشام -۔اسنحواذاکاملا ء عطل ‌بواسطتہ 
کلفدرۃ علی الرویة والتشخیص‌عدالشامییں 
وب تی غادالقامیٰ غی قفا ذرے ہے 
علی رؤبەالاعور سعسہ ء و التمییز فیہاء بل 
نات یری کل مایععلہ او بعول معاویةھوالحق 

وھی طل هدہ الدعایات المصللۃ 
۔بالدات ۔۔استطاع اں بلب معاویْۂ اصل 
الشثام صد ( علی ) واں یخرح بہم لعقاتلتہ 
تجب غطا۶ ( الحہاد هی سبیل الله ٠...)‏ 
بعد اں کاں کثیر س الشامییں فدافتع بان 
علیا لیس سوی عدو مس اعدا اللہ بحسب 
فتاله.. 

ولم یکں‌لیغوتالامام (علیەالسلام ) 
ان بستقید من کل عرصه لایقاط الشا میسن 
المعرر بہم ٠‏ وایقافہم علی حقیقة الحال.. 


ولم یکن لیدع فرصة تمردون ان یمزو! 
الزیف التی گاں یتستر ورا*ھا معاویة لس 
وجہہ الحقیقی للرای العام ال ا 
وقدکان‌وجودجملة من رحالالر: 
الاول الذین طالما مدحہمالنسی (ص |وا 
علی ‌ایمانہم . ٠‏ وصدقہم ودفاعہم عرالح 
ہ٠‏ و حس بلائھم فبە ٠‏ 
کان وحود مثل ھولاٴ الصعوہ سر 
المسلمین‌فی صعوف الامام علی (ع) حر 
شاهھد علی حقاىيهٴ (علی ) و سلامةہحہ 
ونطلاں معاوىة وزیف مزاعمەہ. . 
بل وربما کاں وجود ھولا۶ الصوۂ 
نین جتود (علی ) واتباعہم لہ... باب 
علی زعزعة الثقة عند انصارمعاویة.. 
وفدکان أُویس القرنی سھڑلاٴ.. 
الدیں‌طالما سمع الناس الرسول یی علیہہ 
خرف ا سائھم وا متا مہم فا الخد 
وقدکان‌من‌الطبیعی اں بکوں لوحو: 
اویس فی صعوف الامام علی (ع )انرەالکر 
کیف لا .. ولم ینس التاس عسد 
حب الرسول لاویس. . وشوقہ الساحں الی 
لقاہ... و کلماته الذھبیة ... فی حفلهہ.: 
هذہالکلمات التی لاتزال تدوی فی‌الاساع 
فتبدد گل شک یعکں ان یحوم حول أوس.: 
( واشوقاہ٭.. الیک ہا اویس‌العرں٠'‏ 








من اجل کل ھذا.. 


فقد کاں وحود 


حہجہجحدہدجسمد۔ .۔۔.ممم۔_ _ ۔_-_سشست تپ تٹتٹچچچ ا 


سے سس سح سے سس :22-3 


جج ڑچ ے, 1+ ۔+ 7چ ت تت 2ذ حجچج ٣‏ پچ ژٹپجستگ گے 


اصحاب (علی) اکبر شاھد ..واقوی 
ررلی حقائیة علی ۰۰. وبطلان معاویة. . 
را کل دعایاتہ و اراجیغہ.. حول 
الستقین (علی) ٠۰‏ علیەالسلام : 

ولذلک لم یکن بمستغرب ان‌یحدثنا 
رہم کیف حدث ان خرج بعض انصسار 
ریذ.. من معسکرہ۰. والتحقوا بمعسکسر 
ام (علی) فورآن سمعوا بوجود اویس الی 
ےاالامامَ دص 

یقول ابونعیم الاصفہانی عن ابن 
لیلی اه قال : 

"نادی رجل من‌اھل الشام ‏ یو م 
یں ؛ 

( آفیکم اویس القرنی ۰.؟] 
بانعم. وماترید منە؟ 

قال آئی سمعت رسول الله (ص) 


( ان اویس القرن خیرالتابعیسں 

باحسان) 

ئم عطف دابتهہء فدخل مع اصحاب 
ك( رضی الله تعالی عنہ)ء 


میثاق الشھادة 


لی ایق انام اہن السضشی 
رالامام ٦‏ هی الاخری قصةٌجدیرۃبالتامل 


آ3 اتھاعتیز - فی حة داٹہا۔ لا 
قویا من معالم عظمة العخصیۂ عند اویس ؛ 
کما ھی فی الوقت نغسه دلیل آخر علی مدی 
تضحیتہ فی سبیل الله والحق...واخلاصه 
لامام المتقین (علی ) غلبەالسلام الدی کان 
یعثل الحق اینمادار . 

والیک القصة کما ہقلہا اسنسا ذ 
الشیعة الاکبر الشیحالمفید- رحمەالله - ؛: 

“ بینما کان علیٰ هی طریقہ السی 
صفین؛ نزل بدی قارلیستریح. وفیماھو 
جالس لاخذ البیعْ قال 

( یأتیکم س قل الکوفەأًلفرحل , 

لایزیدوں رحلا ولاینغصوں رحلا ۰ . 

پسایعونسی علی الموت )٠٢‏ 


فلم یمعص علی کلام (علی) زساں 
حتی ظہرالقوم الدیں ساھم الامام .. 

(قا[, اس عباس) ۔-وھو اس سم 
الامام وکاں مں انصارہ وخاصتەہ : 

فجزعت لذڈلک ۰. و خفتاں بغص 
القوم عں‌العدد او یزیدوں عليهء فیفسصد 
الام علیت: ولم ازل عہنوماءَدای‌اجَیا؛ 
القوم ؛ حتی وردوا عليه فحعلت احصیہم ء 
فاستوفیت عددھم ء تسعمائة ونسعة وسعوں 
وجلا۔. شم انقطع مجیي*القوم ٠.‏ عقلت ؛ 

( انالله وانا اليه راجعوں ۰ . ماذا 

حملہ علی ماقال ؟٦)‏ 


“1-ٗسسمسےسسےمسسسےوپمسسٗوپسمژسسسسسپٗژمممٗس٠4ٗژسمصوؤوژٛأمسژٗوسوہٗڈسسستوووسسدم-”صصحٗستتجدجد‏ 
سے سم سس ےچ شش چجششسسس شڈ ڈگڈ سس نت ھ ھ سج2222 ۱ 





فبینما انا افکر فیٍذلک ء اذ رایت 
غخصا قداقیل حتی اذادنا واذھورجل 
عليه قبا؛ صوف ء و معە سیفە وترسە ءوادواتہ 
٠‏ فقرب من امیرالمؤمنین فقال ٠‏ 

آمدد بدک ابایعک . 

فقال لە امیرالمومنین : 

- علی مٴ تبایعنی ؟ 

قال علی اتتع والطاعةوالقتال 
نین یدیگ حتی اموت ۹ یغتحاللهعلیگ ٠.۰‏ 

فقال - مااٴمک ؟ 

قاق ای 

قال انب اویس الغرں . 

مال - نعم 

اللەاگیر . .اخبرئی رسول اللہ 

صلى الله عليەوآلە آئی ادرک رجلا سص امتۃدے 
یقال غارس العزیٰ :یکوں من عرت نو 
رسوله یموت علی الشہادة یدخل فی شفاعتہ 
فی مٹل ربیعةومضر.. *' 

اجَل لع کی ایس مرا عاذیات 
رق کضرت یس آغارلامام تی بل کان 
حواریا من حوارییم!' 

مہا هو قدبلخت بە عملقةۃالروحو 
عظمالنفس وتقوی الصمیر حدا جعله موفعا 
لثقۂٰالامام (علی )و صاحبالسرٰہ. . 

ولقد قاتل اویس ھذا ءیوم صفین ؛ 
فی عدادرجّالہ المعسکر العلوی ... قاسصسل 





اعدا*الله ببسالة رائعة غیر مکٹرٹ ال 
سواء قتل ام قتل ۔۔ 

وقداستشہد اخیرا فی میداںالں؛ 
وبین‌یدیالامام فی ذلک الیوم ٠.‏ و 
بدمائہ الزکیة آخر صفحة من سحل حا 


تحرف مشاباع ائرت ارات 
ان هو الاتحلیقة کریمە الی سا: الحلِ 
٠‏ والا دخول مشرزف الی ‌التاریح س ا 
برا 

ولایخفی ان بیعةٴاویس للامسا ء, 
امیرالمؤٴمنین و تواجدہ بین صفوف الاماء 
استشہادہ بین یدیە ء گان -و سیطل-اپٍ 
دلبل علی حقانيهٗ علی ء ومنقبةۃاحری مم 
مناقبەالکئیر ۂذوفضائلەالعدیدة - علەاللا, 

بید ان الاعتراف ہہدہ الحفف 
الساطعةء یبدو انە کان ثقیلا علی سے 
المژرخین الغدامیٰ ء فراحوا بقللوں س نا 
ہے چو القصص لہ مع عمرے 

٠.منہا‏ مانقلہاابونعیم الاصعہا 

٠ ےہ‎ 

غیر ان آثارالاختلاق بادیە 
بوضوح لا نج س‌معەالحاجةالای الرد . .وا 

لقد دفعت ھذەالحقیقۃٴ لی 
الناریخ ووضٌّاع الاکا ذیب فیە الی ان سکرو! 
ای ار ھا سی دو لس 
علیفی صفین " وعمدوا الی تقدیم موع٭“ 
فاته عن ذلک الوقت بسنین . فادعوا ام 


جس سس تسس - عحےےئیخپ]ًنٹن۱-عح-بح- ‏ کے 


ٍى هی عہدخلافةعمر عندالعودة من حرب 
ہالحاں) ٠۰۰‏ وعلی‌اثر مرض الم ى٭ . 
وہ.. ولما ارادوا دفنہ.. لم یجدوا 
ولالصاحب القبر اثرا !۱۳۹ 

الاان نظرة فاحصۂ الی ھذاالحکابہ 
کاسعی ان تسمی ‏ تہدیسا سہول الی 


ض 


والاختلاق فبہا ٠,‏ و تکتف لنا کی 
اسعالوضاعین فی التاربج . .,الذیں 
ار دوا سہدا الاختلاق تلسبه ہ رعمه اسبادھم 


۔‌لوا علی الحقیقة ستارالاکار تداع 
بارہ و تحت برہی الدھت و العصهہ 
احری... الامرالدی حدی حنی اس 
ری الذی لاتر بطە بالشیعەاہڈارعاطات 
ال یقند فی کتایه ( تدکرة الموصوعات )- 
وکبە للرد علی کل ماہو موضوم سن 


الاحادث علی لساں الرسولالکرہم (ص)- . 
التیو تک 
للغطۃ علی فصة سعة اوس مع الامام علی 
واسشہادہ فی صفیں ۔۔وان نعسرھا مسں‌وصع 
الوصٌاعس واحتلاق المحنلعس ۱۴۰۰۰ 

وىہذا ستصدف اسہاالعاریٰ الکرسم 
انسا لیکن بسالعیں حسما فلمابنان حساہ 
امیومَيپافيااکي ىا 
مس الععوص .٠‏ 

لمات دافد عرفستاں مااسحرحتاہ 
اسان علی الات اتتارعلات 
س الحفانی عں‌الحات المرئی والمصا؛ س 
سحصہ دلک الرامد المجحاھمد ندل عو 
89-29" 


ان نفد ھدەالحکایه - 


٠‏ و اصاله شغحصفہ.۰. 


9 5 وہ رو ور جو سوا 


شہدوہ ما من تقوی صادقة, 
؛ر )۹١-۹۰‏ 
: دی ابی ح٢‏ ص ۱۳۴ 


مت 


٠٠‏ وکاں بطلق (النابعی 
مد ماخ يِ. بل ادرک اصحاب الو 


۵ حلبةالاولیا؟ ۲ ص ۸۶ ۔ وجال الکشی ص ۹۳ 
)۷( ا ج٢‏ ص ۸۷ 


ا سصيبةا رجح١ص ۵۳٣‏ 


۱ )۲( تق 
کان بطلق وصف إ لصحائنی ) علی من ادرک 


محصرالرسول وسمعق مہ 


ھی )علٰی س لم یدرک محصرائرسول ولم 


حملدو ہ 


۸ حصتةالبحار ج١‏ ص٣۵۳‏ وحلیةاولیاٴ“ج٢ص‏ ۸۳ مع فارق سیط ٠‏ 


ا۹) حلےه ء 
"ا علمەالاولیاٴ ج٢‏ ص ع۸۶ رجالالکشی ص ۹۱ 
)١١‏ ارشادالمفید ص ۱۴۹ ور ص۷۰۳۲ 


)١‏ حو 
سب سر 


۸۲-۸۶ ص٣ج عقاولا‎ ٦ 


فرق ىسبط ٠.‏ 


3و و یں لذیں کانو موضع سس ۱ والنسی و 
۱۳) المصد رالساىق 
راجع قاموس الرجال ج۲ ات ٠‏ ض---ر ح ‏ ,ےتک -.-.--.ت---.--:---2--002-صی.۔_و۔ 


اراس 


لاخلاف ہیں‌المسلمبن فی وحوب السجدة فی الصلاه فی کل رکعة مرتس واما 
الخلاف فیعا بسحد عليه ای مایصع عليەالمصلى چیہنہ ففقال اثمة المداهب الارعة - 
کما فی الفقہ علی المذاہب الارىلف ۔حوار السحود علی کل شی مننراب وححر ورملو 
حصاوصوف وقطنو ٠۰.‏ بل علی طہرانسان آحر عندالزحام ' وقالت الامامیٰة ببعالائٹ 


اھل‌البیت علیہمالسلام آنە لایجوزالسجود الاعلی ‌الارص م‌تراس و رمل وححروحصی 
اوعلی ماانبتتہ غیرماکول ولا ملبوس ویحتجون بالانارالمصفولة عن‌ائمتہم علیہم السلام 


عں رسول اللہ صلی الله عليه وآلە وبعا رواہ ام اھل الحدیث ساھل السنہ 

وادا دققنا النظر فی ھذەالمسئل نری التطور البارر فیہا علی مدی العصورسد 
عصرالرسول صلی اللەعلیە‌وآلہ ولعت عوامل التغیروالتبدل نہا کما انلعب بکل موحو د 
ممکن اد نراھا على احوال و شرائط خاصة فی بد۶ تشریعہا ئم نشامد التفیر المدرحی 
حتی تنقلب الی حالة'مباینۂ لما کانٹ عليه اولا ویتضح ذلک بالتدبرالتام فی الما۔ورس 
ادلتہا وتاریخہا وعمل‌الصحابء والتابعین فقبل شیوع التقلید فی علما۶ٴ السلسسی 
وعاسہم ای ماقبل القرن الرابع لم یکن یعدالقول بوجوب السجود علی الاریئعط 
اوعلیہا وعلی ماانبتتەالارض‌غیرالماکول‌ولاالملبوس امراشاذا بدعیا کما یظہرمن‌الموی 
الانیة بل افتی الامام مالک باستحباب السجود علی الارض وماانبتتہ بل حمع عیرس 
الصحاےۃ کانوا یقولون بوجوب السجود علی‌الحما والتراب فقط وعلی ذلک جریعملٰہہ 
ثم عند شدةالحر وجدت‌الخمرة وھی سجادة صغیرة من خوص النخل بقدر ما یسحسد 


۸|۸ 


لہا هی عصرالرسول صلی الله عليه وآله توقیا س شدةالرٌمضاٴ وللصلاة می السوت علی 
رط والطنافس فی عونہا ویسجدون علیہا. 

ولکنہ لما نشاءالتقلبد والافتا٭ بالرای واستقرت المذاعت علیالارع المشہورة 
الف انحاہ الفتاوی التقلیدیة فٹرک العمل ناتخاذ الخمرة ۔السحادۂ الصضرہ_ وعد 
المول ۔الجواز علی الاطلاق من شعارالتسنن فی معابل مدھب اھلالیبت علہہمالسلام 
رسعسہم ولم یحتریٗاحد علی المخالعة خوفا مس وصفۃالبدعة . 

و کیف کان فقد اسندل لمذھب الاماسة ۔وحوہ : 

اےئول القی لی الفصتح رات لی لیالاری سی 1ك ۴۰۷۹ 

 "ادحسم فول السی صلی الله عليه ول : ” حعلت لا الارص کلہا‎ -٢ 

۳-_ فولالبی صلی الله عليه وآلہ :" جعلت لی الارض طمة طہورا و سحدا"ٴ 

دلت هدہالنصوص علی اں الذی ہسحد علیہ فی الشریغعةالاسلامیہ ھوالارصلاں 
ناھو طہور ھوالذی یکوں مسحدا فکما ان‌المطہریة ثایسنة للفس الارض فکدا کونہ..ےثا 
سحدا ولا ہبافی دلک استفادة امر آخر مں‌الحدیث الشریف وھو اں‌العبادة والسحسود 
لله سحابہ لایختص بمکاں دوں‌مکاں ہل کل الارص مسحد للمسلمیں اہنماکانوا وحینما 
حلوا وساؤا ولیسوا کعیرھم حیث کات العبادة بزعمہم محنصة بالىبع والکائس ودلک 
2ہ فد بستفاد س کلام واحد احکام کثیرة ونکات متعددة ولاسبما کلامہ صلی الله علبه 
وآلہ اد اعطی حوائع الکلم وٹرل ۔لسانہ القرآں‌الکریم . 

۴- روی عبدالرراق عں‌خالدالحذاء قال رأیالنبی (ص) صہینا یسحد کاہے 
سعی التزاب عقال لە النبی (ص) : " ترب وجہک باصہیب '٭ 

۵- عں‌!م سلمة رصی ‌اللعہا قالت :رای النبی (ص) غلاما لنا بعال لە افلح 
عم آوا سی وقال' ٭ یااُفلم ان 

۶ قولہ ص :" یارباح ترت "۹ 

۷- وقول”ص“ کما عن‌ام سلمة رضی اللەعنہا :" نر وجہک للہ ”* ' 

وماروی عن علی علیەلسلام قال :" اذا کاں احدکم یصلی علبحسرالعماہ* 
وحہە " یعنی لایسجد علی کورالعمامۃ' ' 

۹-وماعن عائشة قالت :"' مارایت رسولاللەص متقیا وحہه بشی؛تصی فی 
السجود گی 


-٥‏ وماعن ابن‌عباس انە قال "اذا سجدت فالصق انفک بالارض ”و قال: 


۹ 


"' لاصلاۃلمن لایس أَلفەالارص "۳ 

-١‏ وما عں ابی سعید الخدری :"اه رأی الطیں فی انف رسول الله سس ای 
اسر گان گر ای الال باگڈانے اتال راتا ول الق ای بسن 
نی الما والطیں ”۲ 

-۲٢‏ و ما عں انس بں مالک فال کاں رسول الله ص بصلىی علی‌الحمرہ ٭' 

۳٣۔‏ وما یں اس‌عناس اں‌السی ص کاں بہصلی علی الحمرہ 7 

۴- وما عں اس ‌عمر کاں‌السی ص صلی على ‌الحمرہ ٭' 

ونٌما می عائیة آن السی می" کان نعل علی الخرہ ” 

۶ وماعن آم ملعة ان رسول الله ی گان شلی علی الیرہ؟' 

01ے ران نو کان رتو لاللعی بعلی عو الترد "۶ 

۸وماعںام سلہم عںالسی ص اه کاں پانسپا فتعمل عندھا مسسطلد ععہ 
فیصل عندھا وکاں گسرالعری تجمع عرفہ صحعلد یت والعوارےي فالت وکاں 
لی الحرة ۲۲٢‏ 

وسؤندہ؛ عں انس اں‌رسول اللہ (ص) صلی علبی حصر 
با ل‌لہانا ولسی الحمرۃ قالب انا حاعص فال!نہا لسست فی بدک وعمہافالت فالر سولالہہ 

پازسی الرالت لی ڈائ یبال نا انان سی ام اب لس ی ُھارلانا 


ومی روا ں السی ص فا کا جن . اولسی الحمر مں السحد فعالے انی ند احدے 
معال اوحہصک میندک وفی الکافی ح٣‏ ص ٢١١‏ والہدسب ح١ص‏ ۹۷" عقفدکلے 


بعصض سا السیض لب علبے الما وھی حائص و ساولہ الحمرہہوقی من لانحسر : 
الغفیہ ح١‏ ض ۹۵ ” ولاناس ان کت الحائ۲ص علی ۔دالصوصی وساولە الحمرداووحہ۔ 
عدہ الاحادبت فی وسائل السیعہ ح١‏ ص ۵۹۵ عں سح و والمحاس للمرو د 
گدا می الہحار ح۸۱ ص ۱١۱۸‏ 

۹- وماعں سمونة روحالسیص قالت کان رسول الله ص یصلی واناحذا:ەورا 
اصضاسی وب ادا سحد وکاں صلی علی‌الحمرة۲۴ 

وما فی طریق ‌الامامہة عں امه السرة الطاھرة ضلوات الله علہہم روا نا دالد 
علی حوارالسجود علی الحمرة فعی وسائل‌الشیعة ح٣ص٣ءء‏ عی الکافی مں ای عہ+اللہ 
عليەالسلام السحود علی الا رص‌فریصة وعلى ‌الخمرۃ سنة وعتھ عں ابی جععر علہەالسلام 
سٹل عرالصلاة علی‌الحمرة المدئىية فکتب ۔۔ صل عیہا ماگان حمولا بخیوطة ولانحصل 


۲۲٢ 


و ۱ 
واسںیكی عاعلۃ ! _ےالسی 


۳۰ 


لی ماکاں معمولا بسیورۃ وعں‌الشیخ‌الطوسی رہ عں موسی س ععغعر علبەالسلام فال لا 

.سی شیعتنا عں اربع صلی عبات رای مس الللاى الشرضاحظن 

٢ہ‏ وما روی اں‌رسول الله ص رأیرحلا پسحدتحبہ وقداعیم علی حنہه 
جنر رسولالله(ص) سں حبہہ ۲۵ے 7٦‏ 

-١‏ وماروی ان رسولاللەص رای رحلا ۔سحد علی کورعمامنە فام ما سسدە 
رن سانک وزاویا الیعست ۲۶ 

-٢‏ وماروی عں ١نی‏ عبداللہ حعفرس محمد علہماالسلام اه فال ‏ ”ا سحد 

خلی‌الاری اوماالت الازی القالظن والکالں۔۷ 

۳وفازوی عب لاملا ات مال "دعا بی ىالضر تد السمادءالممٹر 
الو فالات تلبفائت کا ھی ہت تو الصالا مع ت۴۸ 

أووافت اون ا ََىماالسلام اعاقال “انا نالسام علو اتی 
ں السعر والصوف اداکان تسحد على ‌الارض فان کان مم سات الارص فلا نان الام 
اسر وت۲۸۸ 

٤ے‏ واروی مو الام اتال :۷ک ارہ علق الاری رتو غااے 
بت 

۶-_ وما نعل عں‌الصادی اوالیافر علیہماالسلام :“کان آنی ‏ علی بں‌الحسیں 
الاو یملی خی عو تسازا صلی الستارمک ملا قاوالع کرس 

۷- وما عں ابی عمدالله عليەالسلام اہ فال :" السحودلایجورالا علی الارص 
علی ما اسست الارص الا مااکل اولسں ۳ 

۸- وما عنالسی (ص) :" اداسحدٹت فمکن جبہتک واُنفک م‌الارض ”وماروی 
الس ححر قال :"' رایت الئبیٴئ وضع جیپنہ وأمفہ علی‌الارص ۳۲۰ 

۹- ومارواہ فی ‌البحار ج۸۵ ص ۱۴۷ عں عللالشرایع للصدوف رحمەاللهعليه 
س هشام بں‌الحکم فال قلت لانی عبدالله علیەالسلا مہ اضرنی عما یحوز السجود عليه 
عمالایجوز قال:السجود لایحوز الا علی ‌الارض اوما انبتت الارص الا ما اکل اولیيصس3س 
طلە جعلت فداک ماالعلة فی ذلک قال لاں السجود ھوالخصوع للە عروحل فلایتبعی 
کون علی عایؤکل :ویلن لان:انتاء الْدَتتا عبید ما باکلون:وملنسوں والساجد ضّی 


حودہ سواہ عزوجل فلاینبغی ا ن یضع جبہتہ فی سجودہ علٰی معبود ابنسسےا؟ 
ا ہیں روا دورد الو عو ری انل لت الع قی انوافۓ و 


۳ 


الخضوع لله عزوح ل٤٢‏ 

هدہ النصوص تدل علی ‌وحوب السجود علی ‌الارض اوما انبتتہ لا ں‌طائعہ سہ 
تدل علی ‌امرالرسول صلی اللہ علیہ وآلہ صہییا وریاحا وافلحا پاللٹر ہب و ۔المة عل 
الامر ۔حسر العماعة عن الوحہ والصاق الانف والحبہۃة نالارض ورابعة علی اسمرار عہ 
السی صلى الله علىەوآلہ وسلم علی السحود علی الارض اوالخمرة السحادة المسر 
من الخوص _۔ استمرارا دالا علی‌الوحوب کمالانخفی علی س ندہر فبہا اوالحصسر 

خامته علی اں اھل بەاتعوا متہحہ واقنقوا اثرہ فولا وعملا وق۴د اقندی نە صحبہ 

العول والفعل والیک النصوص الدالة علی دلک : 

-١‏ اسلصا ئں علی علبەالسلام امرہ بحسرالعمامة'ئں الوحه للا بمنع الوحەعر 
ملا صقةالارض . 

٢‏ یں اہی عسد:اں اس مسعود لابسحد -اوفال لابصلی۔ الا علی الارس" 

سی ناف [ئ انا کراکان ہد ا بفلی علی الاری بمسااتب ۲۹ 

۴ان اس عمر کاں نکر اں یسحد علی‌کورععامهہ حنی کتہا؟؟ 

۵۔وعں اس عييئة فال سمعت ررس مولی اس عباس تعول کب الیٗ علیٌس 
سَدالََفین ضا رضی الک“ اواعت ال لوع می اعازاللرو اسمَعل "٣"‏ 

۶_کاں مسروق سس الاحدع من اصحاب اس مسعود اداخرح بخرج بلممه سحد 
لہ ا هی!! ۳۸.۴ 

۷ واں اىن عمر کاں بصلىی علی خمرة تحنہا حصر سينە فی عیر مسحدصسحد 

۹ 

علنہا وبعوم علیہا!؟ ' 

۸ وین اس عمر ان خوارنہ نغسلں رحليه وھن حبٍ٘ض و نلغیں البەالحمرفٌ 

ری سای مات 0ا 5ان 130 تام آلی المَلا السَاہیی'' 

ص-و عں عبداللەنس عمر کاں اذا سجد وصع کھیه علیى‌الدی یصع علمه وحم * 
فا ل نافع واغدرابنہ ھی ہوم شدبدالرد وانه یخرج کفيە مں تحت برنس لە حنی بصعم۔' 
علی‌الحصا۴۲۶ 

۹۔ عں حابریں عبدالله قال گنت اصلی مع النبی ص الظہر فآخذ فبضة س 
الحصی فاحعلہا فی کفی ثماحولہا الیالاخری حتی برد ٹم اضعہا لجبینی حتی!۔حد 


۲۲ 


۲- قال انوالولید الت اس ‌عمر عما کان ند۶ هدہ الحصا اللی فی المسحد 
اریم مظزتااس‌اللیل مفرغتا لصلاۃ الغداة فحعل الرخل بعر على‌البطحاء بحصل 
تا نعلیٰ علیمقال ما رای ول الا +اک 'قال :یا اتی تہ 

کا کک ارل سی ۶ 

ڑکا تر شالت رم الف تما سال کت ائلیٰ سر مرک اہی 
نا الطہر فاحد غصة من الحصی فی کھی حنی رد واضعہا تجنہی ادامحدسس 
اف 

بال الاسزہ: وانومار الاشود علیٰ پوت سساج تد لگا دک ا کس ریہ 

حصا می الگ ووضعہا للسحود وباللہ اللوضی ۴۵ افول لوگاں السخود علی وت سر 
سار تا لکاں سل رت سمل وسوہ اقہل راک پر فرعالشسی 

۴ من حنات وانسں ال شکوتا الی رسول الله ص من عدة الرتضا+ :خی 

واوا کا وع کا 

۵۔- غں ضامت واس عناسی:اں رسول الله ض قام لی فی مسحد سق عبسد 

”ہل وعلہە کسا۶ ملیف بە بضع ند٥‏ علبه ۔عه ردَالَم ا۲۹ 

۶- قال اس ساس - رسول الله ضص تصلی فی کسا' اص فی عدانٗساردہ 

خی ۔الکساٴ بردالارص سدہ و رحلە. 

قصری جانرا تعالح‌حرالرمصا؟ سیرند الحصی فی الکف وکداانس س مالک و 
"اس عغمر صلی على ‌الحمرة وبحرح ندب مں الکساٴ و تصعہا على الارص مع سرودہ:ٴ 
پا َو 2170ی الخصضاف شا ا کر صیر خبك عل الیشود علیٰالارس ما 

رگا ابی مد انل الاغلی الار ی3ا سس بعر مه سای الا سز 

رغاس بطلت من اححارالمروۃ. وادا ندنرت ماتعدم انصح لگا اں حما عفسرا اس 
صحابة لابروں الاالسجود علی الارص اوما اسنٹە مس خوص التحل س الحمرفوالردی 
نیس للاة الثرہ والحر وکا الی رمَر لال صلی اللەمب وال ھا نلعون بن دنگ 
م سکہم و تعس رسول الله ض لا یتعی وجہہ ساتی؟ من ہوبہ و ستعی سدابہ ورحلمہ و 
م ما فہمە الشیح من عمل خائر هی ئبرید الحصا مس اه لانحوز السحود علی الوب 
لوکاں حائزٴالکان اسہل ولأحاز لہم الرسول الاقدس دلک وھو رؤف علبہم عنر 

٠٣‏ سنہم ولما سعہم من السحود علی العمائم وُلما امرھم بالحسر عں وحوھہم و 
ا سحد علی الطیں والماٴ والحصا الىاردة: 


۲۳ 


ویؤید ما دکرنا مں تعید الصحاتف پالسجود علی الارص الروانات !... 
علی حکم مسح الوگا مں الحصا لانہا ندل علی حری عملہم سدلک حمی وەع! 
عں تنسو الحصا ونقلبلہ او مسحالوحہ مں‌النرات والحصا والرمل العالعہ علی!: 
وان سکب الوقوف علی الروانات فراحع نین السہعی جح ٢‏ ضص ۲۸۷/۲۸۶ جب 
الروایات عن آنی سعند واہں مسعود ویزندة٥‏ وانی ھزبرہ واس عباس وعنندنر . 


کرالعمال ح٣‏ عامس المسند ضص ۲١۷‏ عں اس عمر وحاہر ویرندد٥‏ و معیعیب و ہہہ۔ 


٦ 7‏ 
مسلم ح ضص ۳۸۷ عں معتعبب أاساسند کبرہ و مسں‌اس ماجھ ح١‏ ض ۲۲۷ یسا 
بعص المصادر انصا قعاسطر. 

محصل ص جع مالوىاہ فلنک وحوبس السحود علیالارص او ما 1 

الصحاۂ کان عملہم خارتا علی دلک ولکن ھنا روانات ندل خلی عص ا عائ۔۔ 
لحر والنرد مرالسجود علی الات علد ال٭اصطراروعلست ااحصا فی الا دی ناب 
کی سے اس ئا سلات ا نطاب ای سار 
الندوحعل الحمرہ مں الات مں حرند ار سعف والاحادنتب ھی الىالمد : 

۹ے گنا صلی مع رسولاللد ص عی سدداتحر مادالم سنمطع احدنا .- 
کسی لالا رس مس سید سو کا ا 

٢‏ کا اداصلسا حلف ر۔۔ول الله ضص ۔الطہائرفسحداعلی ساسا انعا: 
عں اس. 

٣‏ ۔کاادا ملسا مع السی ص فصع احدنا طرف ااہوب مں سدد!ٴ 
التچشحرت 07س کن ان بعمل شنتالواقات علی شاق الال سے فا ناد 
عدام حوار السحود علی عمرالارص احسارااد الصرورہ سح المحظوراتب لل می 
لہااد سععر بعدمالجوار فی الاحمتارو قد وردت روانات عں طربنا مں‌ائمه'٭ 
الطاھرة سلامالله علیہم احمعس فیالسحود علی السبات عبدالصرورہ. 
فی الیوم السدبدالحر فاکرە ان اصلی علی الحصی فانسط نونی فاسحد علمە ھاا, ٭ 

ٴ5 
ا و سا 1 

٢‏ عں ‌العاسم س‌الفعصل قال فلت للوصضا عليەالسلام حعلت قداک نسہ 
گی اکالشرافحرد قال لا ب5۲ 

٣‏ عںاحمدس عمر فال ۔الگكف الاالحس علبەالسلام عں الرحل بسحد ۔ و 

۲۴ 


محصه مں اُدیالحر والرد اوعلی رداگه اداکان ت۔حبەمسمح او عبرہ مما لانسحد عليه 
٦ھ‏ ئ0 
٦-انوبصیر‏ عں‌انی حعفرعلبہالسلام مال فلت لەاکوں می السعر محصرالسدہ 
ناف الرٌمضاٴ علی وجہی کلف اضع قال نسجد علی بعص نونک فعلب لیس علیٗ وس 
کا اں اسحد علی طرفه ولادىلە فال اسحد علی تر کین فانہا احدی السا چ٣‏ 
۵- غں غبر واحد مں اضحانا فال فلت لانی حعفر علسەالسلام انا ۔کوں بارس 
کواگون مھا للع َاسدغعلقعال لااولکن:افٗلیمکكکكک وم6 ا7ط 1 کا ا*٭ 
می دلکی ااقامت او ای سار مت شیع سس نا 
ںاھو امرس اتی التار یھ ال س الکتالحض یت شاسا 
سح یں الثنات ولکں طاھر الاحتار المتعولةاعں تعص الصحات واللابعس حوار السحود 
ىالسات مںدوں ای اصطرار احنہادا سہم کماروی عں اسں و مکحول وحسہلنسەہ 
اس الی جمع وشرتح وعبدالرحمن بں‌برید پل سلہ انوھرنرےه الی رسول الله ص واں 
تب الوقوف علی ھدہ العتیا فراحع المصف لعبدالررای ١ص‏ ۴۰۱/۳۴۹۹و سرسا 
۱۹/۱۰۰.۰ احہادامہم فی مقابل ھدہالاحادت الگسرة واللصوص الغولےۂذوالعملبَ 
مرأای سہم و مسمع وفد نعدم عں السہفی فیالسںالکری ح٢‏ ص ١١٠۶‏ اە فال عد 
خ_ حدنث السجود علی الوب عں انس س مالک فال السح واما ماروی عں السیص 
ناکود علق کو امیا ولمس بی یں ادلکا راد فاروی سی ةلکنون الَخمن 
تغرق کاب عی امابت الشیی: 


لھنے صلت 


المرسش 

)٢-١‏ سپانی تعل قسم مں ھدہ٥الافوال‏ ما بعد قال هی نىداب المحہد وص مہےدا 
اب ای ابزار الید فیالسجود - احتلافہم فیالسجود علی طافات العمامەؤللاس 
ہہ بلاة مداہت فول تالمنع وفول بالحوار وقول پالعرق نں آں بسحد علی طاصاتب 
سیر مں العمامۃ اوکسرة وقول پالفری ہیں ان نمس مں حمہله الارص سی اولاہمس‌سہا 
سی' وھداالاختلاف کلە موجود فی المداعت وعسد معہا ؛ الا مصار 
)حا فی داکرۃالمعارف الاسلامیة فی ” سنحاداف" ج١٣١ص‏ ۲۷۵ کلام عم هی شیسوع 
سحادة وفیاں النبی ض کان پسجد علی الحمرٰة واں السحادہ ساعت سما انی مں‌الفروں 
حت حعل الحمر والسحاحبد فی المساحد للسحود علیہا راحع وندسئر 


۲۵ 


(٢)صحی‏ ج١‏ ص ۳۷۱ والبخاری ج۱ص١۹‏ والوساکل ج٢‏ ص ۹۶۹و ج٣‏ ص ۴۲٢‏ ۔ 
الىافی والقب والادمول وفی سنن‌الیہقی ج ١ص ۲۱۲٢/۴/۵‏ و ح٢‏ ص ۴۳۵/۴۳۳ 


باسانید متعددۂ کثئیرہ“و مسنداحمد ج ١٣ص‏ ۴ والبدایل والنہايه ج۶ ص ۴۱ واقصا۔ 
الصراط المستقیم لابن مھ ۳۳۲ اس +اءابھ سرت 

۵ : ج١‏ ص ۲۷۱ و اخرحہ العلامه الا میتی رحمەالله فیکتاته سرسساء۔ 
٤و‏ او کر و "وھ سے 
(۶) صحیح مسلم ج١‏ ص ۳۷۱ والسں للیہفیح۶ ص ۲۹۱ و سیرتا ص ۱۲۶ 

([۷) المصنف ح١ص‏ ۳۹۲ و کنزالعمال ج۴ ص ٠٠١‏ الرقم ۲۱۳۹ 

(۸) کنزالعمال ج۴ ص ۹۹ و٢٦۲‏ الرقم ۲۹۵ و۴۵۵۹ 

(۹) کزالعمال ج۴ ص ۹۹ الرقم ۲١۹‏ وص ۲٢٢‏ الرفم ۴۵۶۰ 

۲١٢۸ الرفم‎ ١١١ کزالعمال ج۴ ص‎ )١١( 

)١١(‏ کنزالعمال ج۴ ص ۲٢٢‏ الرقم ۴۵۶۲ و ستں الىیہقی ج٢‏ ص ٣١۵‏ ومٹمخت گر 
العمال ح٣‏ ص ۱۹۴ هامش المسد ٠‏ 

!)١١(‏ ج١‏ ص ۳۹۷ و کزالعمال ح۴ ص ۲٢٢‏ الرقغم ۴۵۵۳ و سنخت گرالعمال 
ھامسں المسد ج٣‏ ص ۱۹۴ 

)١۳(‏ المصتف ح٢‏ ص ۱۸۲/۱۸۱ والمستدرک للحاکم ح١‏ ص ۲۷۰ و ھی کزالعمالمء٭ 
ضص ٦٥١‏ " مںلم یلزق ابعەمع حنہلہ بالارضص ادا سحد لم نحز صلانه وفی سس السہىی 
ج٢‏ ص ١١۴/۱۰۴‏ اوردھا ۳ ج7 

(۱۴) المصنف ج٢‏ ص ۱۸۱ والمخاری ح١ص ۲۱٢/۲١۷‏ و سرںالسہغی ح١‏ ص ۰۴وء 
٢١ص‏ ۲۸۷/۲۸۶ فی حدبث طول واحکامالغراں ح٣‏ ص ۲١۹‏ وھی طعغٌحؿ۵ ص ۳۶ ×ٍ 
ںوی ری ا ح١‏ ص ١۹‏ و سرسا للعلامڈالا سی ص ۱٢۲۶‏ 
)١۵(‏ ناریحاصیہاں لابی‌تعیم ح٢‏ ضص ۱۴۱ و المصف ح١ص‏ ۳۹۴ عله وعں الرھری ؛ 
سنں‌الببہفی ح٢‏ ص ۴۲۱ 

)١۶(‏ سالببہغی ح٢‏ ص ۴۲۱ ومسد احمد ح١‏ ص ۳۵۸/۳۲۰/۳۰۹ اساسدسعددہ 
وی ج٢‏ ص ۹۸/۹۲ تنسدی وفی ح۶ ص ۱۱١‏ اںالنبی ص سحد علسی 
و ۵ 

(۱۸) مسداحمد ح۶ ص ۲۴۸/۲۰۹/۱۷۹/۱۴۹ اسانبد سمعددهٴ . 

(۹) مسداحمد جع ص ٣١٢‏ وفی النحار ج۸۵ ص ۱۵۷ رواھا عں علی علبەالسلامویں 
انی عبدا بٍٍ السلا 

(ہ٢)‏ مسداحمد ج۶ ص ۳۳۵/۲۳۳۵/۳۳۰/ و فی المسدرک ح٣‏ ص ۴۷۳ اں السی ص 
سحد علی الححر کمافی سیرتتا ص ۱٢۶‏ 

٠١٠١ مسد احمد ج۶ ص ۲۷۷ وج٣ ص‎ )۲٢( 

)٢٢(‏ المصتف ح١‏ ص ۳۹۴ و بقل اسں‌ماحة ج١‏ ص ۳۲۸ عں آنی سسد و صحیح اسلم م 
١‏ ضص ۴۵۸/۴۵۷ عں اس وانی سعید و سس التبہقی ح٢‏ ض ۴۲۱٣‏ عں آنی سعبد و مسسد 
احمد ح٣‏ ص ۱۳۱ وعیرھا ناسانید معددۃ یں انس ۔ 

)۲٢(‏ صحیح مسلم ح١‏ ص ۲۴۵ والمصف ح١‏ ص ۳۲۷ والنرمدی ح١‏ ص ۹٥‏ واسماحة 
ص۲۷و ابی داود ح١‏ ص ء۶ و سسںالبیہقی ح١‏ ص ۱۸۹/۱۸۶ عں عاکشفوانی ھررہو 
مسند احمد ج٢‏ ص ۴۵ و ج۶ ص ۱۷۴/۱۱۴/۱۱۰۱/۱۰۱/ ۲۴۵/۲۲۹/۲۱۴ و تارسىسسسم 
اصبہان ج٢‏ ص ۱١‏ ناسانید متعدد٭ عں عائشہ وعن ابی ھرنر فچاس عمر. 

(۲۴) صحبحمسلم ح١‏ ص ۴۵۸ و سناس ماحقج١‏ ص ۳۲۸ وروی فی المصتف ج١‏ ص ۲۲۵ 
ہا کی مت ؛'' و بدخل علیہا قاعدة وھی حائثی فتبسط فی مصلا ہفیصلی علیہائیسی 
و سں الىیہقی ج٢‏ ص ۴۲۱ عن البخاری و مسلم عں میمونة وانس وام سلیٔم وائن اس 


ع۶ 


السائی ج٢‏ ص ۱۴۷ عنہا ایضا:” تقوم احدانا ۔الحمرة الی المسحد فتبسطہا و 
حاطص . اور مایقدمن الحلد ولعل الفرق بس ماکاں جو و وماکاں کس 
سورہ مع اننہما مستور بسعفہا ان ‌الصناع قد لایحتررون‌عں المینة او یروں اں داعہا 
طہورھاکما عن الوافی راجع الکافی ج٣‏ ص ۳٣۳٣‏ 

(۲۵) سننالبیہقی ج٢‏ ص ٠١۵‏ عن صالح بں حیواں السبائی وعن عتاص بں عبدالله 
المری قال رای رسول الله ص رجلا یسجد علی کور معامنه فا فائہدہ ارفع عمامنک و 
اوما الی جبہته . قال وھذاالمرسل شاھد لمرسل صالح وغل دلک فی سبرسا ص ۱۲۸ 
ں‌السن و عن نصب الرايْة للزیلعی ج١‏ ص ۳۸۶ والبحار ج۸۵ ص ۱۵۷ 

سن اسییقی ج٢‏ س ۲۶۵ 7ھ 

۷ بعەالا خوندی ح٣‏ ص ٣٣٣/۳۳٣‏ وة ٍ -٢‏ 
کر مر لہ ص ۳۳۱٣/۳۳٣‏ و َقل فی البحار ح۸۵ ص ۱۴۲- ۱۵۹ 
((۳۰()۲۹()۲)الکافی ج٣‏ ص ۲۳۱/۳۳٣‏ و نقل فی النحار ح۸۵ ص۵۴ اعں‌کتات العلل 
للمدوق رحمەاللہ عں ١بی‏ عبداللەعليەالسلام انە فال : ” السحود علی الارض فربصەو 
وعلی مااسٹٹە ہوابه نواب السنة اوان المستقاد مں امرالله تعالی نالسحود انما ھووصع 
الحہة علی ‌الارص ادھو عا الحصوع والعبودی واما جواز وضعہا علی عترالارصقانما 
اسعید من فعل النبی ص وفوله رخصة ورحمة آوان بکوں المراد بالارص الاعم سہاومما 
اە والمراد تعیرالارص تعبین شیٴ حاص للسحود تاھورائی اوالحرسطەمس طس 
الحسں عليەالسلام وھو بعید وان‌کان یوید ٥ہ‏ فی ‌الجملۂه مارواہ فی لکامی مرسلا ابەعال 
السحود علی‌الارص فربضة وعلی ‌الخمرة سنة. 

)١۱(‏ الیہذىب لسضیحالطائفة ج٢‏ ص ٣۳٣۴‏ افول ھذہالاحار لکئرنہا مں‌طری الا ماسه 
'لمودعه فی کشہم القیمة عن اھلالبیت علبہمالسلام لانطبل ہدکرھا و فیما دکرساہ 
کعا لمں گاں لە قلب اوالقی السمع وھو شہید وسں اراد الوقوف علیہا ناسانیدھا و 
سونہانالنعصل ملیراجع الکافی ٣‏ ص ٣۳۴/۳۳۳‏ طعەالاخوندی والنہدیس ح٢ص‏ 
۴ طعدالاحوندی و مں‌لایحصرہالعقيه ج١‏ ص ۲۶۸ طبعذالععاری والوسائل ح٣‏ ص 
۱ئ - ۵۹۳ طعفالاسلامب ومسندرکالوسائل ج ١ص‏ ۲۴۷ والبحار ج۸۵ طبعہالاسلاسة 
ص ۱۵۹-۱۴۴ 

(۳۲) احکامالغرآں للحصاص ج٣‏ ص ٣١۹‏ و فی طعه عندہ جن ص ٣۶‏ والاحادسث 
عوسود تی و نوصع الجہة علی ‌الارض کنبرة اخرحہا المحدتوں راحع سنس 


١ 
سیائنی ۔عض الکلام فی ھداالتعلیل فانتظر‎ )۳۲( 

(۳۴) المصنف ج١‏ ص ۲۹۷ و سیرتنا ص ۱۲۸ عنالطرانی فؾ‌الکببر ومحمع الزواہد ح 
٦٢ص‏ ۵۷ 

(۳۵) المصنف ج١‏ ص ۳۹۷ و کنزالعمال ج۴ ص ۲١٢‏ الرفم ۴۵۳۴ و سنخب کبلزالعمال 
ع۶ ص ۱۹۳ هامش المسند ٠‏ 

(۳۶) المصنف ج١‏ ص ۴۰۱ وسنن‌البیہقی ج١٢‏ ص ٠١۵‏ ھکذا عں نافع اں اس عمر کاں 
ادا سجد وعليیەالعمامة یرفعہا حتی یضع جیپّە ىالارض ٭ 

۱۵۱ اخبار مک“ للازرقی ج٢ ص‎ )١۷[( 

(۳۸) الطبقات‌الکبری لابن سعد ج۶ ص ۵۳ والمصنف لعبدالرزا قج ٢ص‏ ۳ و سبرتنا 
صالمصنف لابن!بی شیبة ج٢‏ فی بب منکاں یحمل فی ‌السعینه با یسحد علیەفاخرج 
غبئا یسجد عليه فاخرج باسنادین اں مسروق. , 

(۳۹) المصنف ج١‏ ص ۳۹۴ 


ابی 


(۴) الموطا۶ٴ للمالوکگ ج١‏ ص ۷۳ والمصنف ج١‏ ص ۳۹۶/۲۲۷ 

(۴۱) سننالبیہقی ج٢‏ ص ٠١۵۸‏ 

(۴۲) سن البیہقی ج١‏ ص ١١۷‏ والعوطا لمالک ج١‏ ص ۱۷۷ 

(۴۳) کنزالعمال ح۴ ص ۱۸۸ الرقم ۴۰۵۸ والنسائی ح٢‏ ص ٢٠۴‏ وابوداود ح١ص‏ ب,, 
وت ص ۴۳۹ عں‌جابرو ج٢‏ ضص ١١٠۶‏ عن انس وجابرو مسند احمد ٣‏ ۳ 

رش 

(۴۴) سنالسبہغی ح٢‏ ص ۴۴۰ ووفاٴالوفاٴ ج٢‏ ص ۶۵۵( ونقل ص ۵۶ء۶ اں نحص 
المسجد کان فیزمسں عمر) وفی سبرتتا ص ۱٢۸‏ عں آبی داود . 

(۴۵) سسالببہغی ح٢‏ ص ٣٠۶‏ عن ایس مالک و ص ٥١۵‏ عن حابر واس ماحە م٠‏ 
ص ۲٢۹‏ بسدین عں چابر . : 
(۴۶) سر البیہفی ح٢‏ ص ٥١۷/۱۰۵‏ واس‌ماحة ح١‏ ض ۲٢٢‏ عں حباؤب واس سعود 
وصحبح مسلم ج١‏ ض ۴۳۳ غں خبات پسندین وعں‌اس والمعصف ح١‏ ص ۵۴۴ ومسد 
احمدج۵ ضص۸١۱/١٠۱‏ وس السبہعفی ح١‏ ص ۴۳۸ تسندس عں غاب و سوبرالحوا!؟ 
ح٣‏ ص ۳۷ وسیرہنا ص ۱۲۷ عں ۔یلالاوطار 

(۴۷) سالببہقی ح۳ ضص ٥۰۸‏ عغں ضاتب واس ساس 

(۴۸) سںالبیہقی ج٢‏ ص ٥٠۶‏ و کرالعمال ح۴ ص ٢٢‏ الرقم ۴۵۶۴ و صحمح س. 
5 ۳ عو سیرتتا ص ٣٣۰/۱۳۱‏ عں‌الیخاری وایں‌ماحنة و مسلم وانی داود ویسسس 

ارمی ومسداحمدو نبل الاوطار 

(۴۹) اللمخاری ج١‏ ص ۱۴۳ ءصسں اسں:والسائی ج٣ضص ۲٢۶‏ و مسنختس گنزالعمال ٤‏ 25 
۷ ھامتش المسد وراحم المصتف لعبدالرزاق ح١‏ ضص ۳۹۸ بحدھا فنوی حمع ىالحوا, 
میحال 'لصرورة و مسد احمد ح٣ص ٣٠١‏ عں اىس. ۱ 
)۵٥(‏ سا ص ٢٢١۶‏ فالالسہقی عد تعل حدبت السجود علی الىثوعّی 
اس بں‌مالک فالالشیع واما تاروی یں السیص م“‌السحود علی کور العمامة فلا سب 
تی مں ڈلک واصح ماروی فی ذڈلک قول الجس البصری حکابة عں اصحات السی (س 
وروی چ٣‏ ص ۱۸۲ الحوار فی حال الصرورۂ عں عمر 

(۵۵ ۵۳۰8۴۰ ۵۱۰۵۲۰) الوسائل ج٣ص‏ ۵۹۸-۵۹۶ والیحار ج۸۵ ض ۱۴۴ ومائعدھا 





۸ 


ممللئیےلہہسے 





پیجخت الانسان دائما عن قدو6رشیدہ 
عم حطواته علی درب الحیاة الطویل ؛ و 
ں‌وراٴ ھذاالیحث الدائم دوافع نفسیۓذ 
رالله البٹر علیھا ء لتستمر رحلالحضارة 
ساب الی ‌الامام ء ونتوارث الاجبال عں 
ىھا الحکمة والمعرفہ ء والاداب . 

وابرز تلک الدوافع واهمھا ثلائه : 

الاول / هیبهالحیاهَ التی تستید 
۔ئرد یدخل لان ‌الحیاة بالنسبالیەتجربة 
د2ء لم یمارسھا من ذی قبل ء ولمعرفتہ 
اطعة ان الطرقالتی یجب ان یسیر عبرھا 


ثس موصوفه بالازھار بل مزروعة بالحفرو . 


عطفات . .لذلکیبحث عن قدوٰۂ ارتادھاء 
ىف عن منحنیاتھا وعقباتھا ء ورقع عنھا 


عناع الهھيبه ء و عثاوةالحوف . اںھدا داع 
نفسی قدبرببعث کل حیل بانباعالسایفیں . 
الناتی /السعورنالحاحەالی المعباس 

٠‏ دلک لانە کمنل الحاجة الی المرآفالشی 
نبعکس علیھا صورہ وجھنا الطاھر و تشف 
لیا عمایھا مس جمال یزیدیا ثقه بانفساء و 
اخنراماء وحبُالھا ٠‏ و فدساعدیا علی ازاله 
بعص السوٴ الذی لصی یبە بعد ان تعرفنابهء 
ونحدد لنا موضعہ .. کمٹل الحاجة الی هھذہ 
المراة. ھی حاجتتا الی مرآہ روحیة نکُشف 
بھا صورنتا الباطنیقو نتعرف علی ما بھامن 
جمال وروعه ء وصفات حسنہ ء فتزیدنا ثقة و 
ایمانا .. وفد نتعرف بھا الی بعض مافیذا' ٣ن‏ 
صفات ردیئةء لعلنا نتخلص منھاء بع۔سسهەد 


۲۹ 


د 
کشفھا بدقهَ ووضوح . 

فالقدوة اذن ۰. میزان روحی لاہد 
منە لکی یعرف کل فرد مدی استقامته علی 
انیذرب آؤ کی عودالی َعدالاتخراف: 

الثالث / الاحساس بضرورۂ تجسید 
القیم ذڈلک لانتا ۔۔_-کیشت۔ لانستطیع ا نت 
نحب الخیر ء والاصلاح .٠ ٠‏ والمعروف الاس 
خلال تجسیدھا فی رجال محدودینء کما لا 
نکرەالشر ؛ والفسادوالمنکر الا بعد ان یمثلھا 
فریق معروف س‌الناس ۰ .. و بتعبیر آخر 
الغو وائشو >َرالعلاب راتاف+ہ:و 
المعروف والمنکر ۰ . کل تلک احداث جارنة 
مع الزسں . لاتکتف عں نعسھاالا بعد ان 
تحقفه خارجا ء ولایحبھا او یبفضھاالانساں 
الا بعد ان پبصرھا مجسمة امامهء و یجسسد 
نتائجھا الواقعیة . 

والقدوات الخیرَة الصالحة ھی التی 
تجسد لنا القیم المثلی ء وتعرفا باھمینھا 
وتستقطب حبنا واحترامنا ء وایضا اتباعنالھا 
کما اں اھل الٹشر والفسادھم الذیں یتیرون 
فینا الکراهیة ء والاشمئزاز ء و یجعلونناننیذ 
الشر والفساد . 

اننا قد نتحدث الی شخص ماساعة 
کاملة عن‌مساویٗالشرفلا بخلق فیە اثرا بقسدر 
ماتخلقهہ قصەڈواحدة عن عملیة اجرامیة حیث 
تثیرفیەالتقززوالرفض ء وتدعوہ الی ‌الابتعاد 
کلیا عن مثل تلکالعملية . 


من هنا تاتی الحاجة النفسیٰۂ الی 


القدوة ولوجود دوافع نفسیة عدیدۃ سں 
اتباعھا . . لم یکتف الله الحکیم اد نار 
یھدی الناس ویصلجھم . . لم یکتف بسار 
نزل علیهم الکتب المقَدسَة حتی بعث الپ 
الانبیا؛ لیکونوا ٠۰‏ قدوات خیرة بحبھے 
الناس ویحاولون اتباعھم ٠۰‏ لعداصرح ىر 
من‌الجاھلیه علی اللەسیحاتہ آں بنس‌الب 
ملکا رسولا . وسفھھم القرآں وفال : ۱۷/۹۵ 
قللوکاں فی ‌الارض ملائکة یمشوں مطمئس 
لنزلنا علیھم من‌السماٴ ملکا رسولا ' ۔ 
ان حکمة الافتدا؛ تقرص الیحاىر 
ہیں‌الرسول وبیں م‌ارسل الیہم ٭لسم سم 
التفاعل النەسی التامل ٠‏ ولغد کا ں ال 
-ص ۔۔ فدوٰۃ کریمة للامه قال عنەالعرآاں 
لفدکان لکم فی رسول اللہ اسوٰة حسه“ ۰ 
ومن ھنا ایضا ناتی حاحساالی 
الامام الحسیں کافضل فقدوٰة للاسانفەائدا 
لعد کانٹ سیرنە النفیف مدرسسۂ؛ 
رسالیة نعلمنا کل معانی الخیر والمعروف ۰ !| 
تجعلنا نعتنی الدیں‌الذی جا: بالحی ء وا 
بالعدل واستقام بالایمان ء ولم یخلهالارح 
تلکالقصص الحق مں سیرتہ المبارکە::؛ الا 
لیستقطب حبنالتلک الحیا ڈالایمانیة‌الصادە 
التی تجلٹ فیھاء وفی‌الوقت ذاته پیسبر 
رفضناللمادیَة المتطرفة .التی اتسم بھااعداوؤ؛ 
کان‌الامام الحسین (ع) یحیاللط 
کلە بالعبادۃ عبرجمیع مراحل حیاته؛ <ی 


۴۰ 


استمھل عدوہ لیلة عاشوراٴ لکی یعبدربهہ 
ال اں‌الله یعلم آئی لاحب الصلا. ٠.‏ و 
رلاقضی تلکاللیلة الوعیبة بین رکوعوسجود 
دعاءٴ واستغھار . 

وکا ن من بین تلکالعبادة اللیلیةء 
ں بنحمل کتفە الشریف السویف والتمسر ؛ و 
ورعھا علی الفقراٴ“ حتی وجدعلی ظھر ہ 
عد استشھادہ اثرا منہ رغمکثرَہۂ جروحےه 
اناہب 

ولقد مشی الی الحج حافیاعدةمرات 
عویسوق اماروالرواحل الجاهرْۃ للحجیح 
سئل عنەء فاجاب انما افعل ذلک تواضعا 
7 

لقد کان یفتح بعض ادعتّہ بہسذہ 
حمل الخاضعة :" اللھم اجعلنی اخساک 
ثانیآراک ؛ واسعدنی بتقواک : ولاتشغنی 
معصتک ء وخرلی فی قضائک ء وبارک لی فی 
ندرگ .) 

وحینماوقعت الام فی شراکالمخطط 
لاموی ۔الجاھلی ۔۔ وتقاعس الاخرون عن 
القیامبسؤْلیتھم التغییریة الثوریة لم یجعل 
عاعسھم مبد ا للسکوت ؛ بل دافعا للثورة و 
الىضحیة . 

و قد سجلالامامالحسیں فی مسیرتہ 
المعدسة اروع مواقف الاخلاص و التضحية و 
'لانجاہ الی اللہ سبحانہ دون سواہ. 

لقد استشھداصحابہ وسبح فیالدم 
اسەالشاب الوسیم (علی ‌الاکیر)و صرع اخوہ 


البطْلٰ العقدام 'لغبانٰ* و ساکر اھل بین : 
ولم یبق,له سوی نجلە الرضبع ؛ فاحدہ الی 
معسکرالعدوء بطلب منھم خَربة ماٴ فرمسوہ 
بسهم محدد ء فنفجرالدممں عتعدالر شف , 
فی منل هداالموقف ظرالامام الی السما؛ 
ھنیئهء ٹم فال : ( ھون مانرل بی ءانەبعس 
الله) ء لعد استھان بجمبع تلک الممائب 
العظیمة ء بیفینه الصاد قٴباں‌الله سسیسع 
علیم بصیر ء وانەنصیرالحق والعدل لەعافبهہ 
الامور . 

وق یآخر لحظة حننما اٹتھارت فواہ 
ونعجرالدم من جوانبە. جمیعا .. مس جبیّه 
فرع با اضاریں من تق افائت جع 
السھمالمحدد ۰. من مواقع السھم النسی 
کانت کموافع النجوم لانحصی عددا . صالک 
ھوی علی الارص.. یناجی رہە : 

رضا بعصاک ہ ولامعبود سواک 

بھذاالایماںالعنیی والصمودالغوی 
کنب الحسیں _ علیەالسلام - فصول الئورة 
المفدسةء و ضحی فی سببل مبادئہ و اھدافہ 
السامیة. 

لفد بدا الامامالحسین علبەالسلام 
مسیرة الاصلاح والنغییر والثورة مس اج--صى+سل 
الله والمبداٴ وعلی ‌الامة ان تواصل مسیرتے 
المغدسة وتترسم خطاہالخالدة, 





الوم را ےس /لکبجر 


0 الاساد احمد محمد حمال ۔ جسسسسد* 
س محاصرؤ الملىعی الہاسع للفکر الاسلامی فی الحرائر . 


الحدنث مں (الحح) بعدّہ رکا مں ارکاں‌الاسلام ولاں‌المسلمس 
بعدوں س افطارالدسا کل عام الی ہب اللەالحرام ” عکەالمکرمہ 'ححاحا 
وعماراء ۰ طاعہ لله فبما عرص علىہم ؛ والدماسا لمنوسە واحرہ و طمعا ئی 
برکات ھذہ العربصه العادے _حماتہا_ الحدیث عں (الحح) علی ھدا 
الا عصبار مہم وصروری ۹ لاں‌اکترالمسلمیں تا فی دلکفادىہم وساد نہم ٴ٤‏ 
وعلماوؤعم وکبراوٌھم ۔ لایسفعوں مں‌ادا:ٴھم واداٴسعوبہم واممہموانشاعہم ث 
لہذہالعریضۂه العبادیة السویة :الا نعاع الاساسی الدی فصد اليه الشضارع 
الحکیمس وراٴ الالزام ۔الحح . 


۴۴۲ 


ولاند _- فی ‌الدایة ‏ مض تمہند تحدانت وخبر عں (الحح )کم 
رای سری صی الاعترافافشطلی ذامطافاسہ سام شاصستر 
کو اتارک اتی کات سم کہ سرت 

ھداالتمہید نذدکر قيه جوارا او جلافا یں ۔عص العلما *والمفکرس 
العضصرہین ٠۰٢‏ حول الانعاع تعرصہ (الحح) لمحصسی وحددالمسلمس ٭ہ ۔مع 
کلسہم ء وحل مشکلاتہم ء والتعاوں فیما ہم علیالحی والحروالسلاء 

ڈایی فی اکات قل تاقوا شاک منوھا پعست سنا 

العلما: والمفکریں لسحدئوا عں (الحح) و حکمنہ , او فلسهەنانعسر 

لوت 

اجائسالغراہ الذاکر یت ایت سس الاضا اسیو 
مات اوت ا اساق جس ام نت 


”ان ‌الحلاف سر المنحاورس حدری .۰.. ما"حد ھم ریا (الحح ) 
عنادہ ولنس مؤنمرا ایانە عبنادہ روحیە وندسە. نسعإ ٦‏ .: 8" 
والسعل سی المساعر ء ودکراللہ ءوبلاوۂالعرآں ءوالصلاہ. والطواف .و! 
ورمی ‌الحمار- الح 


والاحر سری اں (الحح) مؤٹمر اسلامی کل ما۔حملہ کلمە مؤسمر س 
ناعمال الحح.. 
عولع ولوا تا نبساھلبافسمبپاالعتا داب تسراسماکہاالحعله .ا'مضطلحات 
الی نطل فی البنکات السباسبة اوالاحصماعالادی هدا الساعل الی 
ں‌العادات اعد الال ہ وسحرف ہا 2 اعراص ! حریٴ 2+"( 
لنٹ کما فہمہا ضاحیتا المعترص . فالعول ہاں (الحح) عسادہ محصە حطاٴ 
کما اں‌الزعم یاته مؤنمر اسلامی محص حطا ۶ ا نصا : 

وانعاالغول الصائب اں معہم ( الحح) و سافرالعرائص الا حسری 
کالصلاۃء والصیام ء والزکاۃ علی انہا ( عنادات ) مصدالسارع مورا:الالرام 
سہا الی ( مصالح) اخلاقیة واحتماعبه واقصادءے و ساسە. 

۴۳ 


وعاٗمةالمسلمین - مع ھذاالفہم المطلوب من سادتہم و کبرائہمو 
علمائہم ملز مون‌بالخضوع والتسلیم بادا*“هذہالفرائض٠‏ ۰ .ولولم بدرکوا 
ماورا ھا من مقاصد و مصالح ء قد تتحقق لہم دون ان یریدوھا او دوں اں 
یشعروابہا . 

والقول باں (الحج) موؤتمر اسلامی لاینعی عنه انه عبادہ و طاعەو 
اعمال خاصہ... نوؤدی بخصوع و خشوع و رجاٴ هی رحمذالله و ثوابہ. ماما 
ڈاللاقر رای رالکائت: 

وزیادة فی ‌البیاں نقول اں‌للعبادات فی الاسلام - کما للمعاملات 
والعقوبات ۔۔ مقاصدتہدف الی مصالح : و تدعوالی مکرمات ء واذاکتاندعں 
باہ قاقم )فقاو رطائو کرلک اسکوستائ ایام مدرداتت 
نجب فی الوقت نفسە اں ستفع بمقاصدہ و مصالحہ و مکارمە والقرآں‌الکرىم 
صریح می التنبيه الی (الانتعاع) بعرصة ( الحج) مع النعبدالمعروص اآساسا 
راسداہ غلی اَل 

یغول تبارک وتعالی -فی سوره الحج- :" وادں فی الناس ىالحح 
بأتوک رحالا و علی کل صامر یانیں س کل فج عصسق .. لیشہدواسافع لہم . 
ویدکرواائم الل فی ایام ععلومات علی :مارزقہم من نَہَيَعۂالاتعام وَالسَائعب 
وان فسرھا بعص المعسرین او معظمہم بالاعمال التجاریه ۔-الاانہا ۔نسع 
لمعاں وانعاد و محالات معددةء فکل امر او عمل او سلوک شحف بە سععهٗ 
شاف مشی صتہتااز اخائ آواکامت ار جاہہتھغاگ 
من ( سافع ) الحج لاریب فیە. و ہلاحط صاحبنا المعترص ان کلمة ( سافع ) 
جا نہاالقرآن‌الکریم نکرة و جمعا فی وفت واحد ... لتکوں عامه شاملەلکل 
المصالح الاسلامیة المحققہ التی لاغبار علی کونہا منافع خالصة من کل 
الشوائب والاکدار . 

وعلی ھذاالاساس من الفہم الصحیح لمعنی العبادہالزاماومعصدا 
- قلنا ان علی ‌المسلمین وبخاصۃ قادتہم وسادتہم وکبراٴ“ھم وعلما:ٴ ھم : 
ان ینتہزوا فرصة ( الحج) لیجعلوا منہا بعد ان یفرغوا من!عمالەالعبادیة : 
موٴتمرا اسلامیا یتعارفوں خلاله و یتعاونون علی حل مشکلاتہم. وقضا ٴ 
حاجاتہموالفصل‌بین‌المتخاصمیں من‌حکوماتہم وشعوبہم ءوبذل المساعدات 


۴۴ 


المادبة والثقافیة لمی یفتقر الیہا ہم ۰.. حتی نکونوا کما وصف الغرآں 
الکریم سلعہم الصالح :"ا ھذەاسکم امذ 782 رکم فاعمدوں "٠و‏ 
کماعال عنہم فی آيے اخری ایضا : (کئنم حبر ام اخرجحت للناسی+.. نامروں 
۔المعروف ونہوں عں‌المنکر ونومنوں بالله ". 

ولیس (الحج) وحدہه ھو المؤتمرالاسلامی الوحند الدیسەالے 
السارع الحکیم ۰. بل ھناک مؤنمرات اسلاميه اخری . ولکہا محدودة کل 
نلداسلامی ء او مدیىةء او قریة اوحیٰ۔۔فصلاة الحماعة مؤنمرء وصلاۂالحمعة 
ٌَ اکرمن‌الاول ء وصلاۂالعیدیں مُونمراکر مں الناسی -و (الحح )اکرھا 

- و کلہا مؤتمرات لصالح الحماعة الاسلامبةء و۔حفبق سافعہسا: 

اریہ علی مشکلانہا او حاحانہا ٠‏ والتعاوں علی البروالتقوی فیما سی 
ھا وَايََمَا 

الاک اون دی الضاعه اقسات والکارب الف پستان 
سحعغی لاشاعہء و لیس دس‌العبادات المحردہ مس الاھداف والعایات ولاھو 
کدلک ‏ دیں الطعوس والنکوک والنراسل . 


نا راوس مافعتا سای عیت 7 الاسطلاے الھی سی اشلااق 
لعطةٗ ( مؤنمر) علی احماع المسلمیں فی (الحج) ۰.۰ لام لعط مصطلےح 
علے ھی البیئات السباسیة والاحتماعبة وغبرھاء و یحشی ان نبنرسپ مع 
مرورالرمان مفاصداخریللمسی العبادی ( للحح) فی ادھاں‌المسلمسںئنسحه 
لاطلاق هد! المصطلح ( مؤنمر) ... اما مدا الاعتراض: ععیر وارد ء لاسا 
سی افو تاراما وسسافیات "رر * ریہ سو 
اطلاق وصف لازم للحج ء کما نقول:الصلا٥َٗ‏ رباضةٗ روحیهٴء والصوم رباضےۂ 
ندنیة. او نقول ان المسحد مدرسه لما یکوں فيه مں وعاظ و معلمس‌یعطوں 
الناس و یعلمونہم امور دینہم عغب الصلوات . اونقول اں‌المدرسە مسحد 
لاں طلب العلم عباد٤ء‏ کما ثبت دلک ھی بعض الاحادث والاثار . 

فکل ذلک جاکز لانہا اوصاف لازمة . ولایقصد نہا اطلاق شعارا ت 
جدیدة او مستوردة علی العبادات الاسلامیةء کما توھم صاحبنا المعترض. 

لقد اطلق علی الصلاة فی بعض الاحادیث النبویة ۔۔ بانپہ۔سا 

۴۵ 


6 
ودای حرعات حر را صا الساشرات ات7 
الامة الاسلاملهء وعلی ‌الحج اه ( حہاد) لاشوکەسه تم اں لعطة(مومر؛ 
لیست ععارا عرسا مستوردا کما طں اخونا المصسرص. فہی عرسە اصسلا و 
الا وم غلت لزالافتان نی الاضلاع الساتئ علی الاتتاع کر 
ندبیر الامر الطیت ٠‏ و علب ( التامر) علی الاحہماع مس اجل ندهبرامسر 
جصيف )ہج ان العرا الگرم اووہ الكئط الال سی السی الاشر ىینرت 

مروعل:( اں‌العلاہ ناتروںَ تک لیعنلوک ) . 

والاصطلاح اللعوی ۔۔ علی کل حخال ۔ بحبر العسر ۔اللفطسن با 
عں تبادل الامر تسں‌المحنمسیی بالمعروف فتعول : نأمروا۔المعروف او اشمروا 
عت ماق اما او 

مسا ات ناڑا شر اریم یاسےنا 
اس تراطقت اف 0افت الاشاقات شاااسمت عانیامساف 
لعاف ایت اوت اش کات اس یت ھہرھتاہ 

سی ماب الا اش ۷ مر ےس راسان رتاوت 
وستل _وندو الخ" یرزگ شی اھ موسد ان سان تریت از ون 
وسنلالرحمں اوسسل السطانں . وورد فی الغفرآں‌الکرىم قول‌لوط علىەالسلام 
لعومہ :( وناتوں فی نادنکم السکر) وعرف دارالندوة می الحاملة ضسل 
ا ول مل الالمانہ رام ورسدھاناقتاس تدش ادا الا امو 
اذااکان:((قاخی) اھ قی ا0ی ااگرز رکا نان :مل 
سی الس تام امام علیٰ الات ااضافت والقائِلَاَالسدد 
کات اول احنماع لاعداٴ الاسلام للنآمر علبه والکید لە؟. 

انالالناناز الکلات ارت لا راج ھا سس لان ع عاَىاف‌البا 
نی ئرمہ اقلصاوطا الس ارات گر سلڈالاسار تو بت 


دوں آ حر . 


وادن ےکا ایشا یکوں اطلاق (مؤکمر ا سلامی ) علی الَعْےع 
صحبحا دینیا ولعوبا . 


۴۶ 


ایی نتر تالیے کت ارس اق او انت 

کیا سحدت عسہا العرآں‌الکرنم ... 

زی اتحاٌی بس کا امو ای فی ضر 
اہی کو موی اق امااقشظام اہی و اھر ا 
حزند:اللسات و عو برعمہم ساعص الحتا: - والاسصنًا سں‌الصعاوالمروہ 
و ہو ہر عمہم ۔حالیالوفار والا رما للحمار لعبر مرعی۔-وھوبر عمہم۔ہ 
تحرے بالعقول ولو آنہم ففہوالافعال الحح حکسہا اوعضرقوا نمرنہالکاں 
نر الف الک کان راطال 

ان فی طلمعہ ما سسہدفەالاسلام مما سرعە لاس مں عسادات: 
ای ساسہجررو مولہا یھی مااتاب سا اتْاضبے 
سحطم هی روجنتہا فواری الحباہ الدسا ء جیب سساوی رؤوس المصل . 
و سعارتب ساکہم؛ وسحد صعوفہم ء علی ماسہم مض اعسا:ٴ وععرا؟؛ و 
اوہار عم امام می گا تس می شرو نکاس ور کات 

وی لسر سان بل ھکار تل اگنوہ س غر للامافتر 3 
العغالاساقہ ہی سی 90د ا مہ ری و اساعلی اضر راحستاق 
المشاق و فلهە معفره وىوبة عد ندم على‌الحطا والرلل و صە موفدلک کل 
فرصہ للاکتمار والشوری سں‌المسلمس فی مصالحہم ونوسبی روالطہم؛ و 
حمع کلمسہم وحہودھم . واحىاط مکائد ا۱ء دائہم ! 

و دہ می الصافع النی :دسر الہہا العرآں‌الکرسم : ۱ 

” وادں فی اللاس بالحح نأٗنوک رحالاء وعلی کل ضامر نانیں‌ سس 
کل فح عسی ۔-لنسہدوا صافع لہمء و یدکروا اسمالله فی انام معلوما تب 
علی ماررەہم مں‌نہیمەالاعام ء فکلواسہا واطعموا الاک العفنرئم لبعصوا 
نعئہم ء ولیوفواندورهم ٠‏ ولیطوفوا بالست العسی . دلک وس بعطم حرمات 

۴۲۷ 


۳ 


الله فہو خيیرلە عند ربە ( الحج ۲۷۔۔-٠۰٣)‏ 

فی ھذہ الایة یتفصل الله سبحانهە وتعالی باستیفاد عباد٭الموٴسیں 
الی بیته الاول اقامة ووضعاء والاول حرمةء و مثابڈوامناء لیحضروا سافع 
لہھم ملاع ق مقلی رتا لال فان مداتامم ومائاموشین 
لادما ء ولاینالہ من صدقاتہم و نفغاتہم غداٴ ولاسقاٴ ء ولاتدرکه شارک و 
تعالی مں طوافہم و سعیہم وحمراتہم ووقغانہم وافا ضا تیم فاکدةولاعائدہ 
وانما بنالہم وحدھم ۔۔اں صدقوا النیة واحسٹوا السادیة ۔- خیر کسر . 

وھداالخیر- فی رابی۔ هو خلوص قلوبہم س‌علامتہا بعادفالارس 
وسسامسستفرنتلعالن رکاہالسافو رس اما 6ک 
حلال عابعی س‌ایام السسک ٠ہ‏ و تعاہمہم علی مصالحہم المشرکە ءو۔آررھم 
علی مکی السامد اکا بد ات ارات وا افتتتان. 


ویغول الغرآں‌الکریم : 
” عادا نضینم سابککم فادکروااللہ کذکرکم آباٴکم او اشددکرا ... 
"البقره ہ٢٥٢‏ “ می ھدہەالاب ۔وحيە رشید الی (الجماعبة) الدیس-سے 
الشاملفء حیث بکوں ذکراللە و بدبر آیاته و نتبع نشریعاته احمع لفلسوب 
الحجاج وکلمتہم علی امر واحد ٠‏ فی سبیل واحدةء الی غایة مشرکة: و 
لا کدلک ذکرالایاٴ والاحداد ء کما کات الجاھلیة الاولی تفعل ۔۔ تمّ ح 
صبي ء وافتخار لی ینفٹثاں سموم الکبریاٴ والیعضاٴ والنفریق . 
و یقول القرآں‌الکریم : 
” الحج اشہر معلومات ء عم فرض فیہں الحج علا رفت ولافسوی 
ولاحدال فی الحج ” البفرة ۱۹۷". 
فی هذەالایة توجیە خلغی الی ما للحج من قدسية ٠‏ ینبغی للححاح 
ان یقدروھا حق فدرھا وان یرعوھا واجب رعایتہا ء فیصدفوا عننوازع 
الشہوةء ودوافع الخصام .. عسی ان یکون ثمرة ذلک محبة والعە بین ھولاٴ 
الاخوہ المتساویں هی انسائینہم والمتساوین فی دینونتہم لاله واحداحد 
۴۸ 


د اہم جمبعا دعوه واحدہء الی موسمواحد ء تم عسی اں بکوں مں‌نرکات 
عداالموسم الالہی تویة نصوح للخاطئس سہم- و کلہم خطاؤوں ۔مسںی 
دنب فصوح او غیر قصوح ثوبة ثنطیت تبعدھاالحبا٥‏ ونصلح وتحمد نہسا 
العضی ونعور . 


ونعول الفراں‌الگرتم:۔ : ۱ 
آرژن ا0ھ سمل لیت ای بپ ما طوسن 
للطائعس والعاکئس والركع السحود " الحح ٢۶‏ 
می مَدَفَالاتة سفن العاتة الاولی من آفایة:الکت لََواحَيےنۂ 
للسلمیں می کل اوطانہم العصوی والدنباء وھی النوحند والسزبہ+نوحند 
المعبود سیحابہ مں کل شرک : و رہ العنادہ سس سہات النعای والدحل 
۳۵‪9ئ)+0 
وفی ہد٥الابة‏ انصا تع صرورہ طہارہ الحال لطہارة المحل ٠‏ و 
تیدلک رم سد اما للکلکی یں ما لہا افو اتی زا 
لصعوا کدارھا ء و تعلواً فدارھا ء مصدافا لما اشنەالفرآں‌الکرہم لہا مس 
اسعداد وآمداد حیں فال : 
”ولعد کرسا بنیآدم و حملباعم فی الیر والدحرء وررصاہمس 
الات و سلامر علق گر یں جلھا سسلا* وا وٹ 
و بقول القرآن‌الکریم- : 
” وللهعلی الناس حچالییت مسں‌اسطاع الب سیلا ٠.٠.‏ ٭لعمراں 
8۷۷" 
فیهذهالاية ننبین رحمقالدنابەالاسلامۂ ناهلہا ٠‏ ہی لاتگلعہم 
فوق ‌مایسنطیعون ؛ ولاتحملہم مالایطیعوں ء فالحح انمابحب علی س‌اسطاع 
الب سبیلاء مں زاد وراحلة وصحة واماں ء ومااصی ھؤلا۶الدس بححسوں 
جیاعا مشاء یہلکون انعسہم ہ ونتکعفون‌الىاس؛ عں اعنات انعسہم و 
۴۹ 











ا اض طل الوب الو یٹ تو سرن کی مل 
ضلز لت یت انوو زع سرت عبت نو کا کا ان تو 
آوٹ تل گرزب رتا ریا ات زإ تلذ نت بنا 
ِآملآ نتاَن دنائزت هي كت لائون 
اع لات الا وش ریت ات اھویف ےا الکو 
عنطائ بت الد یا شوت امو ارڈ فاوبا لامک حوع ول مدان 
اکا لا لا بناج ود لن ما الن دہ ئ یت 1ك لین 
ران نا نت لع ات وت تع لک وا ماد غاد 
زان با ]لاو تد علا اض تما ات لد 
لالب زلانام ری امات ینیچ ت2ز 
بب ایت کات ازہاد الات دسا بت 1ات 2ء 
تا اترک اواب ات رس2 
و ایس ہت 
لاف نی نات ان عبت کات کت تا يلبَان کلک 
0 1 ٭ُ ا ے کر )ہہ 


قد دفحنج ا لعَوا لا لِلك و 











زفیمدد 























سیة انم البشری بین النان 


2 وی لفرو۔ ےمی 


الاسلام و خطرہ علی الام بالیه العالساۂ : 

ولم یکں ھدا ااوصع بطبیعة الحال حاصاً بالستعمرات الفرسیة بل کانت 
المستعمرات البریطانیة تعانی منهہ کدلك ,و کان مجر دو جو دشخص مسلمفی جنوب 
الو دان بمثابة ناقوس الخطر حتی ولو کان دھا ہہ لا۔مال عادبة و تحاریة . 

رلذلك فقط کانت القوات الدر بطانیةنمجردان تحس بوجود ھذا(الحطر )تحشد 
کل فواھا من اجل القغبض عليه و نفيه الی خار جاللاد . و کانتھدہ الامو رتنجری 
فی نفس الوقت الدی کانت فیه قوی الاستعمار تعمل علی حمایة و تسأببید التبٹیر 
والمبشرین . )١(‏ 

بقول اأحد ااصحفییں الالماں فی مقال لہ : 
<×بالرغم مں کثرةمراکز النبشیر فی الداھومی و غانا وتوغو 
و نیجریا و تنجانیقا و سائر افریقیا ء فأن انتشارالمسیحیة فی 
تلك اللاد .- ہطء شدہد جداً ء . و السبھو ان الکنیسة 
المسبحیة محتاحة ای قوانن الحکومات دائماًلاتھا تفقد کل 


۵۵ 


ان 
معلومات .. ننواعد حلالہا الححاح س کل فح عمیی ء حنی بلہئم سملہم 
حسعافی‌بومواحد - بوم عرففالدی هو حبرالاہام کما حا۶ فی حدابٹاسوی_۔ 
مسلاھوں فی صعد واحد . . بتعارف ایصہم بناسودھم . وعسہم تعصرمم 
وسرفہم تعرنہہم _ علی ما ہیں‌افطارعم قبل ان بحجوا مں انعادسحعه 
رااخلات فی ال وظام :الک وفاليع الاشای 


دپعشوی لئ ااظائرس سانگک الس ‏ افاقا عا ار 
نساملوا ھل فرعوا جغعا مں عانابہ والہرماتہ. وھل حعغعوا فی انعسہم ھدہ 
المانافت والاشرقات فی تس سپا الات ارآ ار سر افااٹ 
الرسول (ص) ؟ سم لسالواالله الکریم الرحیم :اں‌شقی معہم برکات الحح 

و تعجحاے طوال عامہم ء ہل طوال عمرھم ء وان بعبد لہمابامالحج السعصدہٴ 
مرن دس مع العائل۔ : 


(((ناحہداالموسم مس موعد و حندا الکعبة س مسہند ))) 


۵۲ 


میں دۓ۔ )١//‏ ہے پت کب محتم عممعہے 
لعل تبلِعلا ا ارہ 25 لال ارات را 22 


مان نت ا فیال و ای داصات کيا لاد .2 
ار ا ظا انت ان اتی ینتا 
پت لال ناملاویکاویٰ رتا لت لرنن:طحارٹ 256اک 


ہت اضاتاڈرین ‫ے نے فا 


سے ہھھ 
ا 





ک6 و 


ا 7 00070080 نلَتَكة 
امن پا عت وَعما! ات اذابزونتلا 
اعا ایر راخ تد یلا ٹا رٹ لند ا ارفا جن تک مخ 
ےت بُْنَدَلعَلكَ یا روح دومط یت کان 20 
قوْرن رت ع۷ا مز تعرجت× رشع رنتین 
لع ری بذک تال وا سی بات جات 
22ات ستاتعر امن یت موا 
اترک ال رت ا ےسج 
7 : ا حا اي یلام اود وت رع لٹا نادمہ وع پر و 
وا ا 1 باتع وع و اعد اتک ظا ورک بد ْلكَتَهنا 
لوت یت با ون تی تی1 12ط ٍ 
وراع ای وا قیصمقالمو ور تن بات امن حي کان 
اتالصٹو نایدا مك تام ۱ 
انکر یک اارلسین نادان 


۵۳ 
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غیرھم ء فی غیر موجب من قرآں ولاسلطان ! 

آما'خول القرآن‌الکریمے فی عذدالات تسہاء [‌كکثر مان الََهضیَ 
عنالعالمین ) ١‏ فہا ھهنا مفتاح فلسفة العبادات الاسلامیة و می مقدمتہس۔ا 
الحج فلیس لله حاجة الی صلاۂالساس وزکانہم ٠‏ ولا الی صیامہم وححہم . 
وانما ھم العفراٴ اليه سیحابہء وھوالعنی الحمید : (اں تکەفروا ماں اللے 
غنی عنکم ء ولایرضی لعبادہ الکفھرء واں‌نٹکروانرضەلکم . . " الزمر ۷". 


ٹم مادا؟ 

لقد نحدت الغرآن‌الکریم هی سورٴةالحح عں ۔عص اععاله ومعاصدہ 
دس ای ا اید عو الات رم تو التای وا داماد 
لہم ء و بدکروا اسمالله علی مارزفہم مس سہبمەة الانعام ء نطعموں سہا و 
تُطعمون ہ و ذکر ما یحب علبہم من فضا۶ النعث ووفاٴ الندور ء والطوا ف 
پالبیٹت العتیق ہ و دکر حرمات‌اللہ و شعاگرالدیں ؛ واں تعطبمہا دلیسل 
التغوی وبشیرالحیر ء ودکرالشرک واں من یشرک باللہ فکانما خر مں السما۶ 
فتخطفہ الطبر أو تہوی بەالربح فی مکاں سحیف ٠‏ و ذکرالوتنبۃ و ول الرور 
وامر باں یحتنباء ودکر الذبائح والضحایا ء واں‌الله سبحانہ لا نہمەد ماڑھا 
المہراقه ولحومہا المقسمةء ولکن یرضیە تتارک وتعالی ان یصحنہااحخلاص 
و تقوی . 

بعد ذلک دکرالفرآن‌الکرسم ثمرة س‌ثمراتالاہماں المخلصالدی 
اشترطە فی اداٴ الحج آنغا ء وھی ان‌اللہ یدفع عن‌الذ ینآ منوامکرکل حاش ؛ 
وعدوان‌کل کور . 
ٹم قال الغرآن‌الکریم - : 

ولیتصرن الله من ینصرہ ان الله لقوی عربز ء الذہن ان مکناھم 
فی الارض اقامواالصلاةء و آتوالزکاةٴء وامروا بالمعروف ونہوا عن المنکر : و 
لله عاقیةالامور ٠.‏ " الحج ۴۰". 


رہ 


وھناارید اں بغف الحاح ملیا سام حدیے الم انٹرے عت 
الححء وما یحب لاداکەه مں اہماںن واخلاص ہو مانکوں ھی ادائہس مشفتة و 
ضر وماسنطر مں ادائه مں مثوث وعبول ء حنث ۔کمل الله نعمىەعلی ححاح 
پمشميھوا اف 0 اہم شوعاتاست 

لسامل اسرسال الغرآں‌الکرنم بعد عرصہ لاعمال الحح وعاناےه 
بی الکلام عن‌الدیںآسواء و دفاع الله عنہم .۔ووعدە٥‏ الاحرء: ”ولسصرں 
اللەس صضرہ ٴء ووصعەالیانت لہولا ۶ الناضریں المنبصور سس ىانہم (اھاموا 
الصلاه وآنواالرکاہ وامروا ۔المعروف ونہوا عں‌المسکر) . 

دلک ما اردىە وفصدەء حجیں اشرت فی تدابةحدسی الی ہرکات 
الحح ء الہی بطقر بنہا الحاح لنعسە واھلە و درسم واسناتب معشنەء وحتی 
کے ای شاش کات ما ہکرت اان مل سد افا السرش 
احواهہ وحیرانە وکافة مواطبه . 

احل بحب ان تشمل برکات الحح محتمع الحاح حيں بعودالبهہہ 
سی شی اس رای نی ہناد اج اس ا ھکار 
دا یہ کواقسن عو فقوت فا اشری شر مت اتال کھسمت 
اکر من فلب ڑکی ولساں طری ء وھدابا ھی دس پابىٹت. وحلف کر ہم و 
معاملةحسۂ ء ونصچنالخیر ء ودعوٰة الی ‌البر :وحہر بالحق ء وامرنالمعروف 
وہی عنالمنکر. وندل مں دات‌المعس وداءو مں دات الید رعدا. 

نکد یکوں السے رات پرڑکے عقات سامسارعائت و انگ 
کوں الحجاح بایمعانہم واخلاصہم حدیریں ندفاعالله عنہم ؛ وبصسرہ 
اناہم حنی سحلی حرونہم فبما نینہم ء وتباس مطامع عدوہم فبہم . 


ان‌الحج منسکجماعی ء فرض لصالح الجماعۂ الاسلامبة ءلالصالح 

کلحاج علی ‌انغراد ء اذلوکان الامر کذلک لجاٴ ایجابہ علی کل فردخلال 

انام العام کله ء ولحج الناس البیت الحرام فرادی هی!ی وفت شاؤٰواء و 

لکش‌الحج ۔ تاکیدا لغایة الجماعيه- قدعرض علی المسلمیں هی اشہسر 
۵۱ 



















۴ 
نوع من التشریعات و القوانن .بخلاف الاسلام الی ماك 
لنفسه سلسلقمن النشریعاتو القوانئن الخاصة بە. 
بضاف الی ذلك انےه اذاحسدث ‌وصار احدالافارفی 
مسیحیاً سجل أولا فی دفاترالاداراتو غیرھا تحت اسم دالمد 
الاسودم ثم یسجل بعد ذلك تحت اسم مسیحی ؟ و لھدائاء 
لابستطیع ان یجس من نفسہأژنه مساو للا ئیص کما انالقاوں 
لایسمح لہ بذلك . 
اما الاسلام فأن مجرد اعتناقة کون کافاللحک 
تساوی ‌الجمیع فی الحقوق والواجبات . 
ومن جهة أُخری فأن الھداباالتی کان الطلاب الافارفۂ 
بحملوكهأٰمعھمءعندعودتھم من القاھرة کانت ھی الافکار 
الاسلامیة ء فکانوایبعثوتن الروح والقوۃ والاطمینان فی ناب 
کل مسلم افریقی ء ولو کان فی اقصی المناطق الافریقیة.. 
وھذا ہسو السبب فیما نلاحظه الیوم من کون الاسلامیشکل 
عاملا مھما فی السیاسات الاسلامیة . 
ومع ان الاسلام هو العامل الوحید الذی بستطیع ان بحفط 
الشعوں الافریقبة من خطر الشیوعیة الا انالخطرالدی یترب 
علی سیاسة السماح للاسلام بالانتشار هو اشد من کل خطر 
علی ا مصالح الغربیة )٢(‏ . 
وھکذا تلاحظون کیف ان الاسلام کان داثماً (ناقوس الخطر) الذی یدق ئی 
آذان الامبر بالیةالغر بيَه المسیحیق الی درجة أُنھم کانوا لا بستطبعون اخفاء قلقھم س 
انتشارہ وتوسعه . 















وفیماذ کرہ+< الحا جأمین الحسینی 6“ -ج علہ .سا ۱ پا 


ک 


تا قی بد گراف انی قشرفائے سوشمیءہ بی صی 
ہر بنحدث عن اجتماعه بالد کتور ذہروفور م۔ 
(اماىسة ۰٠و‏ عن الحدبث الدی دار بنھماحول ۱ ۳-۳ 9ہ“ 


زائلا: ولکن الد کتور (بروفرء قال ! 


'جھ 


یں ہر 


بن ان الدول الاوروىة نع مت لے 2 ہاور ہے 


مں الغیوعيه ودلک لاتلےھ فیا ٹککس ما 


مں العداله الاحتماعيه لہ .اے 
اما الاسلام ٹگھر خقہد : : ہے 
حطرھا علی اروا یف ھم ء٠‏ اتا 
وذھت بکل مالدبھا ا جک اع 
ان‌الدول الاورورے تھی او ٠‏ 
مںالاہمة العاامة ھا ای حا لے رم 
وَِدا سار ع01 سس حول راف یے 
عم لد ادرك الاوروبیون هدہ الٰحقعه ہےر نی 
بے الاسلام ونفوذہ العظیم ہیں الام الاسلاف ا ا 
لان وجذوا الی ذلك سیلا ۔ 
در کت الامبر دِالية المسیحیف حففمَاحری عم ے ٴ' "مھ 


اھرہ مادیة کالشیو عیة حنی یمک اطلّھاء شعلہی ک 00000 


كت ستوی المعشة ان‌الاسلامھو الو :ا محر که دی ا . ۱ ٦ ٠٤‏ 27 


الو طنیةضدالاستعماروھہو کما بفول سح .۔ کان 


ران المطر الخائق لامک ا لم لاعف 





ںؤ+.-.ےععجھچججھھچپچجھووجحموسسپتسعسمسحجحجحھح 


ولما کانت بریطانا العظمی !لاتر تاح ابداً الی مسألةالجھاد الاسلامیں ففدحرب 
(میرزا غلام احمد) زسساً واعلن الغاءہ. (۱۴) 
البھائیة : 
منذ مدة وانگلٹرۃ تفکر فی ارسال شخص الی الامة الاسلامیة ۔ وایراں علی 
الاخص۔علی اعتبار انہ×المھدی! لموعود)!وقدعمات علی تنفیذفکر تھاهذدفی عھدحکر,., 


(فتح علی شا فارسلتٹ عدد اشمحاص ادعی کل واحد ممهم نہ المھدی الموعود' 





ولمیکد(محمد شاہءیستلم رمامالامور حتی صعف هو ذ الدو لہ فقاء ہ×میرر' سلی 
محمد اہاس) بدعو الی نقسد . وقد انشمرت دعو نہ بعص السشیء واتسعتافتتەدواص۔ 
وویا ۰ ولس مامت اں طھرت المحططات الاستعماریہ للوجود : وانکتشفالاہر 
۱ سن ا 

علی حفیقته وو جدیا انه : 
د(فی الوقت الذی کاں خلفاؤدِ ۔ اامیرر امحسدعلی الیاں - 


بدعوتالالوهیةکانوا یأحذودمیدالیات ونیاشن ٠ں‏ ×عبداللہ, 
الانگلیز مقابل مایؤدونہ مں حدمات . . وکاں ھؤلاء :الالھۃ 
العظماء بعیشون پالقرب مں الاراصی الایرانیة و بشتعل۔۔ود 
نالدعوۃ الی أُنسھم تحتحمایة الانگلیز ۔ 

ولم یکن الانگلیزفقط ھمالذین‌یعملون علی الاستفاددس 
عقیدة المھدی. بل فکر الروس أبصاً فی دلك و حاولو! 
ان برسلوا مس قبلھم شخصاً علی انە دالمھدی الموعود الا 
ان الانگلیز کانوا اکثر دھاء منھم فأبطلوا محاو لتھم ھذہ. 

وفی مقابل ذلك قام الروس بنشسر کنب تفضسح مدہ 
المخططات(١)‏ کما اعلنواعلی الملا اسبا بھاالسیاسیةہ(٦٦):‏ 





۶۲ 


۱ لکن المستر (ادوارد براون ) المستشرق الانگلیزی نوس للدھا ع عن الهائة 
تھا مما نسب الیھا . (۱۷) 
وقد فعل دالمیرزا البھاء مثل زمیلەه دغلام احمد, فالغی الحھاد واعلس ذلك 
براحةقائلا : 
ب(ھذا الظھور ۔الرجعة الکبری . والعنابةالعطەی ھی التی 
محت الجھادہ(۱۸) . 
وہالاضافة الی ان ددالمیررا الھاء) قد اعلن الغاء الحھاد؛ فقد حرم التدخل 
مؤون السیاسة فقال : 
دلیس لاحد اں بعترص علی الدیں ىہ اموں علی العمادء 
دعو! لهم ماعندھم ۴ء 
وبقول (اشراق خاوری؛ فی کتابه الذی شرہ ١المر‏ کز الوطی لتر الاثار 
رب" !واید ماجاء فیه (شوقی افندی)‌یقولفی مدا الصددسلا عں +المیرراالھا+: 
غیر جائز لاجد ان پرتکت أمورا تحالف ری رؤساء 
الدولةءوعلی احباءاللہ اں بطیعوا أوامرواحکام حلالة الملك 
فیما بأمرھم به وانیکون عندھم عکیں وانقیاد لجمیع اولباء 
اُمورھم . 
ان کل واحد بتدخل فی الامور السیاسیة ۔ او بنکلم شیء 
لایعٹیە ء او یتحركبحر کة فی حارج وظیعته فھدا و حدەدلیل 
علی انە لیس بھائیاً ولاحاجة الی دلیل آحر +(۲۰) ٠‏ 
و تفول المادة العشرون من مواد التعالیم والمبادی الروحیةو الاحنماعيه فی 
ى×نظرة اجمالیةفی اادیانة البھائِةء حول (عدم التدخل فی الامور السیاسیة : 
داہل‌البھاء . . لابندخلون بدا فی الامور ااسیاسیةالنی تخص 





٠‏ وقد تعلمت انگلترہ من تجار بھاالعدیدة ان الدعوەالی 


المسیحیقواسالیب التبشیر والمبشربن لاتلقی اذناً صاعبۂلدی 
المسلمین فأاخذتتعمل علی جرھمنحو الالحاد والمادیف(؛) 
ویعتقد السید جمال الدین ان البابیة۔والبھائیةدھی) انموذجان آخراں مں‌ہماد۔ 
الطہعہیں وبقول .. ۱ 
ردان البابیین الذیں وجدوا اخیراً فی ایسراں و اھر 

دماء الالاف من الناس ظلماً وعدوانا لیسوا الا صورہمصعر 

د طبیعیی أُلموت ؛ ولاہد. من انتظار التأئیر الس الدی 

سوف‌تحدثە اقوالھم فیما بعد فی افراذ الامة الایرانیة.(١٥).‏ 

وبعد اں عمل الاستعمار علی تنعید مؤ امراته بین الشعوں المسلمة ضد الاسلا 


ھ>‫ ]- 
نمیں 


ر۶ وی نقبد مؤاھمرات ومخططات حد بد نشیرالی بعضھاعلی سبیل الا حمال 
١‏ المذاھب المسدعة - الھدامة : 


'نواحدامں اخطر الامراض الاجتماعیة التی نقل‌عدو اها الیناالاستعمار المسیحی 
ہو 'لاریاں وامداھب المبتدعة . أوفقل :الاحزاب السباسیةوالطوایر الخامسة اللی 
تشکلت فی بلادناتحت شعار بردیں جدید )۔ 
ولمنکں مدہ المصائب والامراض الاجتماعیة الخطرۃ خاصة بایبران وحدف 
وانما انتشرت میکرو باتھا فی اکثر الدول الاسلامیة وکانت من‌اھم الاسباب 
اوحدت التفرقة والاختلاف : والنفاق ۔ والحروب المحلیة وتقاتل الاحوۃة 
واستطاع الاستعمار عن طریق ایجاد هذہ الاحزاب والدینیغ) تحقیق اغراضه 
الدنیئة - المنافیة لکل القیم الانسانیة فی وطننا الاسلامی الکبیر . 
لقد ادرءالاستعمار الہسیحی والامبر یالیةالغر بیة بعد تجار بھما العدیدۃ فی آسا 
وافریقیا ؛ان‌نوعیة التفکیر الاسلامی الاجتماعی لاتجیز لاتباعھا بحال من الاحسوال 


لہ 
ا یی 


۶ 


الرضوخ للاستعمار والغعول بحکمه ۰ 
وەنذادرغالاستعماران المسلہی بروں الحھاد وطیعتھم المقدہه تحکم ایت 
لاسلام الواضحة وااصریحة ہو حوب الو قوف فی وحهہ کل معند ومستعار فھما کال 
لکل ونوعه عمد الی ایجاد الاختلاف والعاق قیسا نیم هم وعال علی حلق وا مداع 
بداہب صنعھا بنفسه من اچل ابعاد المسلمی عں الع الانف ل3ی مس کا یا 
'یکارهم:وتعا لیمھم ؟ وشغلھم باون جحاسة الھتھم صں وطانفهم الاصببه  )۱١(‏ 
و نذکر نماذج مں عذد المداعب المندعه مع مراعاہ الاحنصار 
القاد باذٰیة ؛ 
فی غمرة النضال الوطنی لمسلەمىی شەالار دالھمدیف حرص الاستعمارامربرط یىی 
۔علام احمد القادیا ی6 علی العملمن‌اجل اصعافالروح الٰثوریة المعاديهہ:'”استعمار 
رات اود الا ئن 
فادر غلام احمد الی امتثال الامر واعلںعں تعسە نانه سی حددید . واصدر حلم 
وحوب تأبید بریطانیا وحکما آحر. العی فيه وجود الحھاد۔ 
وو بقول فی کتابه برتریاق القلوبء . 
رلقد قضیتب الثطر 31کت مس عمری گٹی کے الح<ومه 
الانگلیزیة ۔ وحققت لھا النصر .۔ والفت کتب ومشوراے . 
واصدرت اعلانات ئی منخ الجھاد ووجوب و وٹ ً تی 
الامر ۔الانػلیر - لو حمعت للعت شیئا کتیرا ۔ وقد ورعب 
ذلك کله فی مصسر وسوریة وتر کة و )١١( ٠‏ 
واننی اعتقد ان الاسلام مرکب مں جرئں : ا۔صاعہ اللہ 
ب ۔ وطاعة الحکومة البریطانیة الاسی ممحتا الاس وحلصتا 
من الظلمة والمعتدین )٣۳(.4‏ 





٭ کانت فیمنطقه ارتوی اهلھا من تعالیم الاسلام ۲۷. 
مؤامرات الامبر بالیة : 
لکی تتخلص الامبربالیة العالمیة الغادرۃمن حطر الاسلام الڈی بھدرنصام 
المادیة بصورة دائمة ‏ وبیدعو الشعوب المستعمرۃ بتعالیمه ای الوقوف می رم 
الاستعمار احذت تخطط مو امراتھا الدنیثة وتعمل علی تنفیذھا مس اجل القصاء 
الاسلام والحر کات الاسلامیة المعادیة للاستعمار . فقامت ۔ بالاصافة الی المد 
التی ابتدعتھا لخدمة اھدافھا والتی سوف نشیر الی نمادج دنھا ۔ بالعمل علی پا 
الرجال الو طنیین والعلماء المجاھدین بالعمل اخدمة الاستعمار من اح ل اصدزٰ 
مراکزھم لدیأممھم وشعوبھم حتی وصل بھم الحد الی القول : ۱ 
بن السید جمال الدین الافغانی ۔ بطسل الشرق المعررو 
بعمل لصالحالانگلیز !!. وقد دفع لە ابں الدکتور رولں 
الانگلیزی کل نفقات السفر ہما فیھا اجرةالسفینة ۔ لکی:۔ 
الٰی تر کیا ویعلن عداءہ ومعارضته لناصر الدین شاہ! نح 
ستار الوحدة الاسلامیة . (۵). 


۲ 


وھی عھد المشروطة آ٘یضاً عندما قامت الثورۃ علی النظام الرجعی ام 
حبندالو کا نت بز عامة کبار العلماءاتھم المر حوم×(آیة الله الشیخ فضل اللهەالنوری٭ٴ 1 
ْٰ من کبار رجالات الثورة و مؤیدیھا بالخیائة ٹم علق علی المشنقة؛ لاىه کاد + 

لی الحکومة الاسلامیة : (مشروطہه مشروعةء . 
وکانت الحقیقة ھی کما یقول بدرجلال آل احمد :<یقول الد کتورانّدر؟ 


یی 


فی کتا یه ررشاہینء : 
کان یجب‌ان یشنق الشھید الشیخ النوریولکں* 
1 7 مدا 
کان من ابتداء امرہ مدافعاً عن المشروطة ءبل لانه 5ل 


عن المشروطة وفق الشربعة . 





وانا اضیف الی ذلك : انه قتل لانہ کان مدافعاً عسنالتشییع 


الاسلامی . . واعتقد ان حئة ھذا العظیسم کانت - بار تفاعھا 
علی اعواؤالمشنقة _علماً برفرف علی او هدہ الدولەوھی 
تشیر الی استیلاء العرب علیھا بعد جھود مأتی سة . بدلھا 
ای سیل الف ۷(0 
لد کان بجب س فی نظر ھولاء- ادیتھم المرحوم کاشف الغطاء بالنعامل مع 
لانگلیز لانه ارسل رسالة الی حمعية اصدقاء الشرق الاوسط الامبرکیقف اب 
ہم فھا االحقیقة ووضع النقاط علی ‌الحروف . . وکان بسعی أبصآ اں بموت شکل 
معاحیء دون ان پدری التب فی ذلك ! 
وکان بجب ابضاً طبق هدہ القاعدة ان بطلق علی رعیم الھند وقائد بہصتھا 
او طد.ة (غاندی) اسم دخادم الاممر یالیة العااسية الامیں ٥‏ وا بطھر للناس علی اه 
س (أعز اصدفاھا والمؤید لنظمھا الاجماعة اللعبصة الی کل الماس ہ وکاں بسعی 
ابص ان یعد دٹھرو) فی صفوف الحائیں . (۸) 
کت بد 
وکان من جملة مؤ امرات الامبریالیة ا٘یصأً العمل علی شر روح المادیة بیس 
لشعوب المسلمة من اجل ان تنعدم لدیھمروحالاقدام والوقوف فی وحہالاستعمار. 
بقول السید جمال الدین‌الاسد آبادی - المعروف ىالافعانی - وکاں علی علم 
* ہکل مخططات الاستعمار - : 
بر حینما رأت ي:ایگلٹرہ اں الاسلام پرید مں اتباعے ان 
یصبحوا مستقلیں ذوی شو کقوقدرۃوادر کت ان طبیعة التعالیم 
الاسلامیة تقضی بذلك:اخذتتعمل علی نشر التعالیم الالحادیة 
والطبیعیة ؛ وقامت من اجحل ھذا العرص بافتتاح مدر سه لنٹر 
المبادیە المادیة بین الناس فی الد ۔ 








'لجھات الرسعیة فی الدولة. و کذلک فی الاحزاو مر 


سال نے بقول حضرۃولی امر الله فلنکں گی وو 


۱ پگ ک اھر ا :- باطنا سس عسیع الامسور السے۔ 


ُ 


فا ے کے صن لہ ا تالھ گثات ھللا الایہ : 
7 ا٣بے‏ 7 ہے 
8 ا تا اد ٹی یو 


اہلاوے !اسیاسة و امثالھا مں الأفکار الفارغةء(۱۲۱ 

1 

ا 

2 ۱ 
1 

ِ می > ٠‏ و 0+02 ٹور (میمندی تحادم.! وھر ممں مارسںاسہ 7 

وی الکتت السابقة الادلقو البراھںی فاں اكے 

رج 'ادداںالستدعةوھیو لیدةالسیاسقواں سے 

سے" 5 عدبی المدھن .. ولکن طرف الحرى 

فو ہے اضسلمحخدبٹب سرویس)المر عبة ) ٠‏ 
[٠ ۱‏ ا فائس الدی عفد فی لندن و اشتوك یه نثاں 
ٰ 4 بے حوشف الاہرایة اد اکثر ھؤلاہقد حصلو 


ٍِ ۴ او عنی نحفرضات فی الاجور لم یسبق لھامئیل(۲۳). 
ْ ۱ ۱ . ' 
٦ ۱‏ : بی 5 دا'لمؤ تمراللندنی!لوضو حامدافەالمشوھة 
ا 

ا 

ااےء 

ْ : ۰ اک ٰ ااعاعرة ١‏ سهٌُحه ۷ +۹٥‏ 

ا ہے ا حاة الدوریة ھاامسلەونء الصاددۃ فی جئیف ہسوہ۔ر؟ 
٦‏ ۲ 


اک 2 :- ۰ مور نْء عدد ا شعاط .۰+ طمع طھران 7 








۵ا : داستراتژیصلحء - استراتیجیة السلام ۔_تالیف: کندیء ٹرجمةوعیدان گل داریء 
ىل الڈٛاے ء طبم طھران . 

)٥(‏ : دنمل وارونۂ_ کلاء بزرگگ ؛_- تألیف ا(ے کتورەمیمت۔ی جاد ۶ الیطاء الایرانی؛ 
ص۱ : 

) ۰ دا خود ساحثتەء ورجال صنعوا اسسومء وھو مقال ٹلاستاد سید حسںتقی۔! 


و وھ 


رة ٤٢‏ الطبعة الاولی . 

(۷) ؛ فرب زدگی تالیف دحلال آلاحمدء طبع طوران ٣۳١۱‏ صفٰحة ۳٣۵٥‏ و -۳۔. 

)۸( : وھندوستان در آتشء ٭الھند ؛وسطالنادء وقدتھرہ الحزبپ الشیوعی المنحل طے 
انااصفحات ب٥۱۵‏ ۵۵ ٦۵ء‏ , 
(۹) دکتاب جمالالدین الافغانی ذکریات و احادیثء تالیف الشیخعبداآقادد المفرنی 
آمصر صفحة ٦۹ 4٦۸‏ : 

(١إ)‏ : ٭نیچریە یاناتودالسیمء ۔ الرد علی الدھرین _ تآالیف ااسیدجمال الدین الطبعة 
بب قریز۸ ٢۳۲‏ صفحة ۳۸ (نقلالی اامرثيیة الشیخمحمد عیدہ وطبع بالاھرہ عدۃ مرات). 
)١١(‏ : لایخفی ان الامبریالیة الء۔المیةالحمراء منھا و السوداہ, تعملمن اجل‌تحقّیق 
' ھا الا أنسانیة و مکاسھا المادیة غیر المشروعة علی حیاکة مؤامرات کثیرۃجداً و تنفیذھا 
ىعاہنا ان نتنبه دائماً و نکون فی حالة استعداد دائم للوقوف فی وجە کل مؤمراتھا ضد 
۷( احباطها کما ان ءلینا ان لا :مکٹھا منج ذبشبابنانحوانحر افاتھاالفكکریةوااعقائدیة 
)٦١(‏ : ودالقادیائیة تاألیف الاستاد دابوالحسن علی ااحی الندویءالطبعة الاولی 'آامند 
۸۸۱۰۶ ۸۹ _ 
(۱۴) : دالقادیانی و الفَادیانیةہ صفحة ۸۹ ۔وہالمألةالقادیانیة تا لیف الاستادہابوالاءلی 
ودودیء طبع مصر صفحة ٢ ٢‏ . 

(۴) : ٭تریاقء تأٗلیف وغلام احمد صفذحة٣٣۳‏ . و دالقادیانیء صفحة )۹ .۔ ودالمألة 
دبانیء صفحھ ؿ ٣٦٢٢‏ 

)٥۱‏ : فضح القائم بالاعمال فی سفادع روسیة القیصربة فی ایران دکینیاس دالگود کی 
دکراتەالئی طبعت للمرۃ السا بمةاسرار وجود البھائیة والبٴىيیة . وھو کتاب جدیر بالەطالعة. 
)١١٦(‏ . ھ٭ نعلءارونه ٤‏ صفٰحھه ١؛)‏ ۔ 

(۷) :اوضحالسید ابراھیم صفائی الاسباب‌التی دفعت ہ براون : الی تای۔د البابیة و 


ایة فی ‌رسالة صغیرۃ تحت عنوان ھ اشتباعات ادواردبراون ء وقد طبمت ہذہ ال رسالةالَیمة 





٠ 07 "ٗ‏ “ 
)١۸(‏ :ھ گنجینه حدود واحکام ہد حزانة ااحدود والاحکامءصفحة ٣۷‏ ۔ 





ء١١ :د الاقدس > طبم ٭ مطبعة ناصری ء ہمبی) ۱۳۱صفحه ۷ سطی‎ )١9۹( 


(ہ٢)‏ :٭ گنجینە حدودواحکام ء الصفحات ٦٦٢‏ و ٦٦٢‏ د٢٦٢٦٥‏ ۰ 


۰7 0٦ فا رۃاحمالیة ونتی الدیانة الهااة‎ <٤ نظطر احمالی در دیانت بھائی‎ >0 )٢٢( 


راحمد وزدانیءمعادفة دالاحنةالوطنیة للمندورات الامرںِة ٢‏ طبہع 1۹۳۹" صمح ماڑ.0 


)٢(‏ :ھ بسویاوء تألیف (میمندی نحاد ء صفحة ۱۷ء 


(۲۳) : محلة دخوش طرع تھ ان 0 السنة مم العدد١‏ صفحه ٣آطَ”ْ‏ ۳0۵۳" 2 


بتھ ,کی ہھے.. .. 


رسالة القصورء وبارنجھم مسعل الطریسق ؛ 
لاں یقوموا بنشگیل لچاں تنصف اول مائتصف 
بالموضوعیة والانفناح علی الحضعةء سم 
تنصف بسعة الافق و الضدرة علی ‌الاسناط 
الناریخی المطمئ ء کل ذلک لحمل عسب؛ 
قرأنة تاریختا و ریط حاضرہ تعاضیه بربساط 
العبرۃء و اھنا یؤمل الخیرالعمیم . 

فاذا تم ھذا جات مرحلة هھامة مں 
مراحل البلیع السیادف والتوجیه الصسام 
اوسع فطاع مس الام لتکویں ثقافة تاریخیسة 
بناٴ؛هٗ یکون لھا دِورھا الھام فی مجال؛ 

نقویة الشخصیهالاسلامیة و التعرف 
علی خصائصھاالاصیلة؛ 


0 


و حلق السعور الموجد بالىارسح 
الموحد مما بسکل نواة للوحدہ الاسلاسے 
المرحوهٗ طبقا للوافع الاسلامیء 


والتعرف علی بطورات موتیالاعدا 
ص ھذہ الرسالۃ مما یلعی ضو؛ٔ علی ىوانب: 
الحاليه: 

مد ابالاف اف لا لس عذدالحہ 
مس اضواٴ علی واقع النشریع الاسلامی : 

فالیالعمل ایھاالاخوۃ فی سلالك| 


. والله مع العاملین‎ ٠ 


رئیس اليحرر 





ہحالم'///ھال/ ر7 


معرکےویدر 


اولقد نصرکم الله ببدر وانتماذلة 
اواللہ لعلكم تشکرون " 


مصت الشہورالاولی علی المہاجرین 
ثرب کاجمل ماتکون ... یدعون الی الله 
عربٗ لم یتذوقوا طعومہا الافی هدہالارض 
سو یعیشون‌حیاتہم الر سالیة علی ھدی 
احاة التی ربطہم مع الانصار باوثق رباط 
و معدس... یجمعہم الحب ویضمہم 
ماں دی ولائہ کما الجسدالواحد والقلسب 
حد بحفق برسالة الوحدة والتوحید . 

ولکن‌المہاجرمن‌الغرباٴ الذ ین ‌فقدوا 
ٹیٴ وخلغوا ممتلکاتہم فی مکەَیعبسث 
االشرکون کیفسا اتفق لہم العیسٹثو 


ل0 حسین‌احمد شحادة 


یستبیجونہا کیفما شاٴت نعوسہماں‌نسسح . 
تری ماذا یصعوں فی وحەقریش؟ 
فریش التی عذبتہمواصطہسہم 
باقسی‌الواں العذاب والاضطہاد ... 

قریش التی کاىت تستدلہم بکبریاٴ 
.٠‏ قریشالتی اذاقتہم مرارۃالحوعوالحرماں 
... قریش التی اکتمرت ذات یوم لاغتیال 
الرسولالاعظم (ص) بعد اں جمعت کل مافی 

قلوبہا من غل و کل مافی نغوسہا مس‌احفاد . 
ماذا یغعلون فی وجہ ھولاٴ القسا٭. 

الذین فرضوا علیہم الغرّ وفرضوا علیہم 

العیش فی المنفی ۰ . ولولا الانصار لذاقوا 
الامرٌین فی حیاتہم المعیشیة وقریش لازالت 

کماھی تلہوستبمح‌مستلکاتہم کیف تشا۶. 
واذن ٠۰‏ لابد ان یقولوا گلمتہم .. 


۶ 


لن یدعوا المشرکین فی ظلمہم ببغون علی 
فراعم ان اللعیانی ہم التان پشسرعُسوا 
حقہم السلیب .. فہل یاذن لہم النسسی 
القائد ۔التعبیر عن مشاعرھم فیقاتلسون کما 
ظلموا . . و یُظلمون . 

و بداٴ رسول الله (ص) بفکرفی‌ھذہ 
امظاالِتو تل عالالاص ض9 
الخطوة الحاسمة فیحیا٭ٴھذاالدین ۔ 

لیس‌العنف مناسالیب ھذ ہالعقیدة 

ولایمکں‌ان‌تکون‌القوةادا٥َ‏ من‌ادوات 
الاسلام یستعملہا لیغرض رایەعلی ‌الاخریں . 

٠۰ ولکن‎ 

حینما یتعرض المبدا:ٴ لخطرفسی 
صمیموجودہ 

حین‌ینظرللمسلمین باستخفاف ۔باخر 

حین یوشک اں یتداعی علیہم 
الاعدا؛ من کل جانب 

حین یصطلام رجال الله برجچا ل 
یصدون عن سبیلهہ...ویستبیحون دم کل 
پیک 

عندما لایغفہم اعد اللە الا لعُه 
العنف 

حینگف ... یصبح العنف ادنی الی 
ااي کا امارت سم اناء: 

فلیکن الجہاد گکآخر حل ..یفرضهہ 
واقع الاحداث . 

ولہ القتال .۰ ..قتالافی سبیل الله 

7ھ حر ا رر 


۶۸ 


الدعوٰة واتاحٰة الفرصة لاولٹک الما 
یشتاقون الی اعتناق ھذا الدس و 
لایجدون اليه سبیلا : 

ان‌المرحلہ التی تمر نہا الدعر 
مرحلہَ عصیبه جدا وقاسیة حداالساسر 
الداخل ۰ . . والاعراب المجاوروں پرمر 
بالمسلمین الدواگئر ٠.٠.‏ و یتحبوں الغعرء 
المناسبّة للقضا۶ٴ علیہم ای فصا+. 

والیہود ٠۰۰‏ دھاة المارح الے 
لازالوا سٹیرون الغننہ تلو السء للانعا 
بالمسلمین وقریش التی لم تکف ٹرھا ‏ 
اللیی سی نی السسللاراب لت تا 
علبہم کل حین .. تصد عں سسل اللگ 
رین الع ال يد علق کل من سر تا 
نعسە باعتناق الاسلام . 

ان المرحلة الشی تمر نہا الدسو 
مرحلة عصیبةحد اوقا سیةحد افلیکں الحہاد 

ولیکں للمسلمین قوة عسکرحاہ 
علقی عقیدتہم من موؤامرات الما مرس‌وحادہ 
علیہم من کیدالگاکدین ء ولعل مراکرالاو؛ 
فی شبەالجزیر العربیية تعی اں المسلسر؛ 
اصبحلہم وجودھم المہاب وقوتہم المرھو٭ 

ومن ثم لیس من مصلحة احد' 
یجاھرھم بالعدا۰۶.. بل الخیر فی العاھ 
معہم بعیدا عناُلاعیب الد ساکس والعما: 

وبدات قوٰۂ المسلمین تخط رعال 
الجہاد ہین معترک الایام ... ضس سد 
الایةٴالکریم٭... 










لکشہم 


''واعدوالہم ماا ستطعم س قوة و 
اطالحبل ترھبوں ۔٭٭ عدو اللەوعدوکم 

آنورس سس دونہم لا تعلمونہماللەیعلمہم " 

کات سریەحمنزه لافہام فربش ان 
اید اللحاری ہیں مکە والشام مہ دد 
إإلخطران بعی المشرکوںع حقدہسم و 
مادهم فی مواحپه المسلمیں و لتہ۔ا 
اے دس الحارٹاس عبدالمطلب لنعس 
'اسات.. سلافی الطرفاں عند وادی رابع 

شراع طاق ا جو ھا نت 
د حح المسلموں فی عدهہم اینحاح... 

و مضب دوربانہم فبما بعد ...٠س‏ 
رف نتیوکای ایعو الات 
يفرو فا ات لی قاع 
دلک دوں‌ اں بغع الصدام المسلح سسع 
عاہم علم کن اعدم اسم عاباتہی 

وانماارادوا اں یکوں للسلام میلک 
لسطەه معہوما انسانبا یرعمالاحریں علی 
حرامه معغدوا من خلال ذلک الاحلاف مع 
عائل العرىیية... فلا بعزوھم و لایکسروا 
ہم حمعا ولا یعیلوا عدوا . 

و لکن المشرکین الدیں ما تعسودوا 
2علی الظلم والبغی والعداء. 

اغارواذات‌یوم علی مراعی المسلمیں 
ں صواحی یثرب فسلبوا قسما من الابسل و 
2(سام ۱ 

واسرعالمسلموں لیردوا علی ھذا 
2عمداء السافر... فطاردوہم علی مفربّةمںس 


۶۹ 


ندر.. فلم ندرکوہم ولاھم اں‌لم سدرکو 
سم ات21 ار ااقاتر اوج 
امامہم ۔العرار ... 

و فی داتانوم انام رحب فرحت 
ری الضلس سم انی سر 
مہاجرا تقفادہ عندالله مر ححس الا مد ی 
للغاستووہاسللافہ ‏ عرااپرمزالت 
(ئ) قبس اف ال اسنا 
الا بعد یومیں مں مسرہ۰۰. وبنعد ومن 
ىف الغائد راغلی اذہ تسبور الرمالة 
نا تا ٌ 

ارت سی کانی عداعاس 
حتی شرل نخلہ ہیں مکە والطائف مرصد 
فریشا و معلم لما س اخبارھم " 

تر الع الع ول +اوالی 
(ص) عدأمرہ اں لایستکرەاحدا علی مرافعنہ 
سیا قلعت زلاساع عالام اہ شی 
المہاحروں الا اں بسروا علی مااراد رسول 
الله (ص) ومصوا مع قائدھم فرحس نہد ہ 
السوْوليْەالحدندۂ و عدادرکواسرھاوا۔عادھا 
فی‌حساب الحہاد :.. وانطلعواحمبعا عدا 
سعدیس آنی وفقاص و عشنەس عرواں اللدس 
ڈھیانعطلباں تعیرا لہماصل ۰ .فا سرنہمافریش 
لتدیغہا س‌الوحشیٰةاشعہاوس‌العد ا افساہ 

ساکان بی‌ااسلس الاقشی 
فا راو قب ری ھر قی ىعلَة ضابتے 
ارىعَة رحال مس رجالہم الاااں هھاحموھا .۰. 
فاسروا منہا اسیرین و قتلوا قائدھا عمرویں 

اعت ےء صفیرے ٦٢١‏ 





لن کا 


واموال مروان 


پذگو مین الَتَزش آں بروان لیر کان کاائری الابام ھی اہب 
رس‌العابدیں‌علیەالسلام مالاء ثم سامجه بەھو ؛ اوسا محه بەھشام س عمدالملک سماعد 

قالابن سعد :" علیبن‌محمدء عں حویریة سں‌اسما؟ٴء عں عمدالله س 
ریں‌العایدین قال : 

لما فتل الحسیں قال مرواں لابی اں اباک کاں سالمی اربعة آلاف دتار: ىم 
تکں حاصرَه عندی ہ وھی الیوم عندی مستبسرةء فاں اردنہا فجٹھاء فاحدھاائىی نم 
یکلمەہ احد مں بنی مرواں فیہا ور ہد س عبدالملک . فقال لاسی: ما علحد 
فلکم ؟ قال: موفر مشکور . قال: هو لک... ' 

و قال اسکٹیر:" ...وروی المدائتی عں ابراھہم الس محمد ء عں حعفر رح 
اں مرواں کان اسلف علی بں‌الحسیں‌حتی یر جع الی ‌المدينمۃة بعد مقتل ابپەالحس ہہ 
الاف دیتار ؛ فلما حصرئہ الوفاة اوصی الی ابنہ عبدالملک اں لڈایسترحع مں علی سر 
الحسیں‌شیٹا ء فبعث: اليه عبدالملک ‌بذلک ء فامتنع م‌قبولہا ء فالح عليه ؛فصلہا:: ۱ 

و قال ایں‌کثیر ایضا :" . وقال الاصمعی لم یکں للحسیں عقب الا س علوء 
الحسیں . ولم یکں لعلی بں‌الحسیں نسل الاس ابی العسنہ ۱ 
کر ا ات ےت ے ے ے ےت رٹ ےت کے تج ے سشت 
)۱( طبقات ا ود جھ ص۱۵۹ وفی ‌البدایٰة والنہایغذ لابن گثئیر ج۹ ص۱۲۵۱ ۴۳۵۲ 


قریب منہ۰. 
)٢(‏ المدایق والنہایة ج۸ ص ۲۵۸ 
۳) الصمحیح منابنة عنڈالحسن . 


٤ 


فقال لە مرواں‌بن‌الحکم لواتخدت السراری نکثر اولادک؟. مغال لس لی ما 
اسری بە؛ فاقرضهہ مکالف ء فاشتری لەالسراری ء فولدٹ لە؛ وکر سله. ہے ایت رن 
برواں اوصی ان لابؤخذ من علی‌بن‌الحسن شنی مما کان اقرصہء محسع الحسسسسرس 
یق عھالناتا 5 

ونحن نعتقد ان ڈلک کلە لااساس له سس الصحة٠‏ وانما هو محض افٹسراء و 
اصلای ء ومن‌الاساطیرالتی لاتستند الی ای سندباریخی بصح الاعماد علمہ ءوالاسساد 
لی یل افارع ا فہای و کتامی 

واعتقادنا ھذا یرحع الی عد'ٴۂ اعتبارات ۰۰. ولمباں دلک معول : 

آوسمافترس یت ان لی یر‌المشی کان انی می کالتضااسسُتے 
نصرص مںمروان مایستطیع ان یتسری یەء و ینعق منه علی سائر شووسە وحاجاءہ۰..واں 
الین شعکاق سای س تلغالفال:: سک لد طلت سی غرران اما انت 
باعل مَسَظم سنا ظاقلہ 

ونفید ایضا اں علی یبں‌الحسین لم یکن بستطیع ان بعی بعض ما عليهء حنی 
سامحہ هشام بن عمدالملک فی اہام حلافتہ . .الی غبردلک سالامورالنی ہمکں اسحلاصہا 
رعتافرزیٰ ‏ والی پک ان خر رغائت متا فی ظا ری خذاالیجة نت 

ونحں ۰.۰. من احل استیقاٴ البحث حول ھهدہالمصوص نؤثراں سکلم حول کل 
واحدة سہا علىحذۂ عنغول : 

اياسیتاالارل الا القی اورفت باخااترآن)وعیت ست ال اانعتام 
سامحە بہاء فحدیث عریب وعجیب .. 

فاولا هی تنص علی ‌ان‌الحسیں‌کاں فدطلب اولا مس مرواں ھداالمال : فلم لب 
طللہ؛ ئم اعطاہ لولدہ علی بن ‌الحسیں . . والسوال ھناھو : 

لماذا یختارالحسین مروان‌بن‌الحکم لیغترص منە؟ الم یکن علی اطلاع بعداوسہ 
وسائر بنی ‌امیة لابیه واھل بیتہ ء وحارب اباہ فی وقعةالجمل ء وکاں یلعنہ علی المنامر ٠و‏ 
حاول جاھدا النیل منہء و مں کل مں یمت لہ بایة صلة اورابطة؟ 

الم یرفض الحسین ابی الضیم صلۃٴمعاویة لهء ورد ماکاں ارسل بًە اليهء ولم 
بصل منه شیٹا ء وڈلک عند عاقدم معاویة مکڈ؟ ۵۰۴ 


۱ 1 ۱ ٠١۵ ء۱١٠۴ الہداية والنہايةَ م۹ ص‎ )٢( 
ە الفصول المہعة لاہن‌الصباغ المالکی ص ۶۴ء وملحفات احقاق الح یج۱۱ ص۴۵۰‎ 
ص۵,‎ 


۷۱۹ 


و ھل گان ‌الحسین حقا بحاجة الی‌المال؟ و'جاذا ھذاالمیلغ الضخم؟ اری 
الاف دینار... گ 
ابيهء مووان الذی لم یزل عدوا لبن‌ھاشم حتی مات 'ے لماذا یقبل من ڈلگ ۰ ٠‏ ار 
رآہ یشیر علی امیرالمدینة الولیدہن عتبة بقتل ابی الحسین ۔ باتعاق الموٰرخیں -,ر 
بعد ان رآەہ یتصرف مع راس ابیەالحسین ذلک التصرف المشین الاتی بیانھ؟. وکدلک 
موقعه ٠:۶‏ ۔فاة عمەالامام الحسس (ع) الی آخر ماھنالک من مواقف مرواں المعرویٰ, 
منہء و سں آل علی بشکل عام .. 

وثانیا کبة لم یسنطع علی بں‌الحسیں‌طلة تلکالمدەالتی تزید علی الارعر 
سن اں یوفی ھذاالدین ء حتی یضطر ھشاما الی مطالبتہ بالحق الذی لە قبلهە؟ مع ا 
گان یتفق سں‌الاموال الشی* الکٹیرالکٹبر. وکاں " یعول مكة اھل نیت بالمدبہ: ولا 
یدرون بذلک حتی پات ٣۶‏ و ”دحل علی محمدبن اسامذبن‌زید یعودہء فبکی ء ععاللكە 
ما یبگیک؟ قال علی دین. قال وکمھو؟ قال خمس غفر الف دینار-و فی رواے؛ 
سب عشر الف دینار - فقال ھی علی ۰۰ "۳ 

کما انہ فد اعطی الکمیت عند مآمد خہهہ اربع مک الف درھم جمعہا لەس ہس 
راف لی جاقیق نر اط اقرزدقی اتی الات کرسیی 

فلماذا لایغی الاربعة آلاف اذن؟. واذاکان یعجز عنہاء فلما ذالایعحر یں 
السبعاعشر الف دیتار؟ وعں‌الاریعماة الف درھم ؟ ولماذا لایعحز عن اعالة المثة اهل 
من‌الافضل لە ان یقضی دینہ؛ و یقطع السنة الہطالبین لە بحقوقہم ؟۱ 
(1) البدایٰقوالنہایة ج۸ ص ۴۴ 
٦‏ طبقات‌ابن سعد جن ص ۱۶۴ء و البدابةو!لنہایة ج۹ ص۵١‏ ١وتذکرۃالخواص‏ ی۲۲۷ 
والانوارالالہية ص ۵۱ء ولیراجع ایضا ملحقات احقاق الحق جا ۹ء ۷۰ عن مطال 
السؤل ص۷۸ء وروض الریاحین ص ۵۵ء والاتحاف بحب الاشراف ص ۹۰ء وٹورالا ارہ 
۹ء واععاف الراغبین هامش نورالابصار ص ۲۴۰ء و حلیةالاولیاٴج ٣ص‏ ۱۳۶ و نارح ۱ 


الاسلام للذھبی ج۴ ص ۳۵ و مشارق الانوارص 1٦٦‏ ۱ 
(٢)‏ البداب وأ چایة ج۹ ص ۵١٠۱ء‏ و ملحقات الاحقاق ج١١‏ ص ۵۹۰۵۸ عنحلمقالاولیا : 
ج٣‏ ص ۱۴۶۱ء وتاریخالاسلام اش ا ای و تذگرۂالخواص ص ۳۲۴۱ء و مطالب . 
ال س ۷۹ء والمختار فی مناقب الاآخیار ص ۳۷ء ومشارق الانوار ی ١۲٢۱ء‏ راعاد 
الراغبین هامسںس نورالابصار صیص ٥۰ء"‏ ونورالابصار ص ۱۸۸۹ء 

۱۲۶ ملحفات احقاق الحق ج١۱١ص ۶۱ء عن تاریخالاسلام للذھمی ج۵ س‎ ]٣( 


ۓك” 


ام یعقل انە اراد ان یذھب بحق آل مروان ء و یححدہ؟ ام اسە کاں بامل اں 
.سوا حقہم ھذا ولایذگروہء بعد مضی تلکالازمنة المتطاولة اکثر من‌اربعیں‌عاما ٠‏ 

ولماذا اختص ھشام بالمطالبة لہء و سکت عنەالىاقون؟ افہل المرادعسلعار 
تنب ع زین ‌العابدین والفرزدق منقبل ء وایضا عار قتلہ زیدبن علی یں‌الحسر فیمابعد 
زلک؟ الی آخر ماھنالک منالاسٹلةالتی لن تجدالجواب المقنع والمعید فطعا. 
ٍڑالٹا لقد کفانا ابن کثیرنفسه مؤونة الرد علی ذلک ء حیث علق علی مادکر ۔غولہ : 

٭ قلت هذاالکلام فيه نظر وڈلک ان علی بن‌الحسیں مات ےن العفہاء و 
میسن اریع وتسعین ؛ قبل ان پلی‌ھشام الخلافة ناحدی عشرة سن فان انما ولسی 
الحلافہ سنهة خمس ومثةٴ. . 

فقول المْلف' ان‌احدا من‌خلفاٴ بنی مروان لم بتعرض لمطالمة علی بں‌الحسس 
حی ولی‌ھشام بالعال المذکورء فيه نظرء ولایصحء لتقدم موب علي علی حلاف.۔ 
٤ھ‏ 

واما حدیث اقتراض علی بن‌الحسین علیەالسلام من مرواں سےآالاف دبار؛ سس 
احل ان ینفق علیى ‌الصمالفی مسیرھم منالشام الی ‌المديبة بعد ضل اىیە العسیس ,؛ 
ہو لایستقیم ایضا لعد2 امور . 

فبالاضافة الی بعض ماقدمناہ من عداوٰة مروان‌لال علی ء وغبرڈلک ما لاہری 
حاحه لاعادتہ.. نسجل هنا الملاحظات التالیة > 

ا - لاندری لماذا یحتاج علی بں‌الحسین فیالرجوع الی المدینة الی ھعسدا 
البلغ الضخم منالمال ء سیما فی تلکالفٹرة ءالٹی کان المال القلیل فیہا بعینالحاحات 
الکٹبر٭, , 

٢-ان‏ ھذاینا فی مایذکرہ الموٴرخون من اں یزیدبں معاوية عند مارای اں وحود 
آلعلی بالشام فی غیر صالحہء وانە یوجب تالیب الراٰی العام ضدہءو خصوصا بعدخطبة 
زینب المشہورة فی دیوان‌یزید ء و ایضا بعد خطبة زین‌العابدین فی‌المسجد ء ھذەالخطبۂة 
الہی ھزت العرش الاموی ء و زعزعت ارکانہء واوجبت ھیاج الناس ٠‏ واصطرابہم ..الامر 
)١[|‏ هذهالعبارَة تنافی ان‌یکون‌ھدا الکلام من‌ابنگثیر ء وتدل علی ‌انہ ھامشلاحدالعلما: 
تخیلہ النساخ من‌الاصل ء فادرجوہ فيه. و یدل علی ماذکرنا انه قد کتب فی الہامشان 
م٭د؛العبارة گلٰہا لیست فی جمیع آلنسخ ء بلھی زیادة من‌المصریة 
)٢|‏ البدایة والنہایة ج۹ ص ۳۵۲ 


۷۳ 


الذی اضطر بزي٭ الی ان یأمرالمؤذن ان یرفع الاذان ء لیقطع علی زین ‌العاد سک 
لایوئمن‌بالدین ولا بالاسلام ... و کذلک من کانوا معهء وانما هو ابن رسول اللہ :الد 
گانوا معە هم اهلالبیت الذین‌اذھب الله عنہمالرجس٠‏ و طہرھم تطہیرا ,ون 
ومحبوھم .. وھی الخطب التی یقول فیہا انا ابن مکەٴومنی ہ اناابن زمزم والصاا! 
ولولا ان المقام لایتسم لہا لاوردتہا بطولہا مع کل ملابساتہا ... ولکن نرحوودلہ 

الی فرص اخری سسال اللہ التوفیق لہا ٠...‏ 

والمہم ... الذی نریدالاشارة اليه ھنا ھوان یزید لما رای ان بقا۶ٴال عل 
پالغا فی فیْرفاللو ساب سیع ظا فریا واظہرالعقعم ع ما رائ السا 
و بغض الناس لآ۰.. و الغی اللوم علی آبن مرجانةء:ووھبہمالاموال الکشرة - ء 
حد تعتیر ابن‌کثیر فی ‌البداب والنہایة ء وازاح علتہم فی سفرھم الی ‌المدیىة:.. 
الا بعد دلک بمد ٤٥‏ طویلهء واذا کان مروان بالمدینهة ٤‏ وعلی بن‌الحسین‌ئىالشام افکہ 
افرصه سته آلاف دینار ؟۰. 

قال فی الاصاب و هو یتحدث عں مرواں " ... ٹم ول امرة المدبة لعار 
ٹم لم یرل یہا الی ان اخرجہم ابن‌الزبیر فی اوائل امرۃ یزیدبن ساویٰ3ء فکاں‌دل 
اغات وق اکر 2ر و ضتیٰ نی الغام آئی از مات فاری وس اھ 1آ 

و مما یدل ایضا علی انە کان بالمدینة ماذکرہ سبط ابن‌الجوزی ء فال ١د‏ 
راس الحسین عمد امە و ذکرالشعبی ان مروان کان بالمدینةء فاخذالراس ہ: وئرکە 
یدیەء وتناول ارتبة انفهء وقال : 
واللہ لگانی انظر الی ایام عثمان ... 


)١(‏ راجع الخطبة وتفصیل ماجری فی المسجد مقتل الحسین‌للخوارزمی ص ۶۹فماعد 
والبحار ج ۴۵ص ۱۳۸۔۱۴۹ و ملحقات احقاق‌الحق ج١۲١ص‏ ۱۲۷ فمابعدھا عنالحوارء 
و مقتل الحسین للمقرم ص ۴۴۲ عنه٠‏ و عن نفسرالمہموم ۲۴۲ء و اشارالیہا فی ما 
الطالٰہین ص ۱٢۱‏ 

(۲)( تار مالخلفا۶ ص۸١۲‏ 

(۳) الاصابہ ج ۳٣ص‏ ۳۷۸ ء 

() تذکرةالخواص ص ۲۶۶ و قاموس الرجال ج ص۴۶۴ عنهہ 


۴۴ 


وعن”' تاریخالبلاذری انە لما وافی راس‌الحسین علیەالسلام العدینة ءسمعت 
الواعیه من کل جانب ہ فقال مروان بن‌الحکم : 

شریث ھرسر شر قرتا ‏ انت اوتا رلک انز 
ئم جعل ینکت بالقضیب فی وجہەء ویقول : 

یاحبذالونک فی الیدین ولونک الاحمر فی الخدین 

کانما بت بعسجدیسن ‏ طغفیت منکالنفس‌یاحسین ' 


1نا ابی ابی الخدیه قیٹکر مذفالغادھ علیٰ السالتالی ۰٥‏ واماشمرران 
ناحبث عقیدةء واعظم الحاداوکفرا . وھوالذی خطب ہوم وصل اليہ راس الحسیں (ع) 
الی‌المدینة ۔- وھویومٹذ امیرھا ‏ و قدحمل الراس علی یدیەء فقال : 
یاحبذا بردک فیالیدین وحمره تجری علی الخدین 


کانما بات بعسجدیسن 


ثم رمی بالراس نحو قبرالنبی وقال يیامحمد : یوم بیوم بدر. . الی اں فال : 
مکدا قال شیخنا ابوجعفر الاسکافی . والصحیح : اں مرواں یکن امیرالمدینة بومئد , 
ہلکان امیرھا ععروہن سعید‌بن‌العاص: ولم یحمل اليە الراس ٠‏ وانما کتت البه عسیسد 
ناراد مشرهتمل العسیی علائ لہ ا .۲۷ اتی 

و اعتراض ابن‌ابی الحدید علی ”وھو یومئد امیرھا " صحیح ء فاں‌مرواں 
لم یکن حینگذ امیرالمدینة. ولکن ذلک لایعنع من ان یکوں مروان قد وعل دلک سع 
راس الحسین حینما ارسل الی ‌المدینہ۰۰. ولانستبعد ان تکوں کلمة و هو بومکسد 
اسرھا - قدزیدت عمدا من اولٹک الرواة الذین یغاروں علی مرواں : و ۔عطعوں علبهہ 
نہدف ایجاد مایوجب التنشکیک فی صدور ھذاالامر المشیں منهہ.٠‏ 

ولکن‌!اشکال ابن‌ابی‌الحدید بان‌الراس لم یرسل اصلا الی المدیة و انماارسل 
عبدبن‌زیاد پبشر بقتله -۔ھذاالاشکال فی غیر محلہ... اذ ینص عددم‌الموٴرخیں 
علی ان یپ و بعث براس الحسین الی عمروبن سعید ناٹب المدینهء عدفنەعندامه 
بالىقیع .. ۓوہ یدل عليه ماتقدم نقله عن‌البلاذری وابن‌الجوزی ایضا ٠‏ و نقل سبط 


0( متبرالاحزان ن لاہن نما ص ۷۵ والبحار ج۴۵ ص ۲۴٢۱ء‏ وریاض الاحزانص ۰۵۹ءومقتل 


عد سی ۲۳۴ عنہما و ذکر فی تذکرەالخواص ص ۲۶۶ البیت الاول فقط و هو 
تاد . 


۷( اڈارة وامنہا بجر ص ٥ہ‏ ) وماک الاافة ج) ص ۱۱۹ و طبقات انف ج۵ ص 
۶ھ تذکرۂالخواص و غیر ذلک 


۷۵ 


ابن‌الحوزی عںح٭ انەتعجب من ردیزید ” الراس ( ای راس الحسیں )ال ی‌المد_ 
وقد تعیرت ربحہ وماکاں مفصودہ الا الفضیحٰۂ ء واطہاررایحة الراس ..."! 

وشی تَ ہوا ن کاالاتوافیق علی خاش اتراس باعدیتا لکش لاجاف ت1 
یکوں مد حمل الیہا یہدف التشعی س آل علی و بمی‌ھاشم ہو مں‌الحسس . ومراو 
المدیثة انصا.۰. تم بعد دلک تسلمہ الامام زیں‌العاندیں ء وردہ الی کرنلا ودوہ 
مع الحسد الشریف ء حسما ننص علبەالروایةء وایدہ حع الموٰرحبں .۰.. 

نی 6لنحال ےت حا کالکل ای ا دجاس رھ تا 
ہل العواھد والمؤبدات علی خلافہ. . 

وگوں جیراں اد نے اي فوالظاقری اتی تَریدالقش وا فتاف 
النارحةء: و معا یدل عليه ىالاضافة الی کل مافدمناہ ۔ 

اس لما لع اس‌الرئیر فتل‌الحسبن خلع یزید ء وکاتیه اھل المدتہ : وھا! 
الاس اما ادعتل الحسین ء فلیس ینارع ابں‌الزبیر احد ' فبلغ دلک یزید؛ محلء 
ات فی سلسلهَفصة نم ارسل السلسلة مع البرید الی ایں‌الربیر ء لینرنبمسہ؛ە 
البرند علی مرواں وھو بالمدیت ہ ععلم ىامرالرسالة والغل فانشاٴمرواں یغول : 

فحدھا عماھی للعزیزبخطة الح الابیات ٠‏ 

وارسل ولدبە عبدالملک وعبدالعزیزء لیحضرا جواب ایں‌الزیبر ؛و عععا 
الاسات ہ الح العصة٣‏ الدالة علی ان مروان کان بالمدینة عند ماخلع اھلہا ىرند 
مث ای الم سی کا عَلالعسیت 

الی آخر ماھصالک معالا مجال لنا لتتبعه و اسنقصائہ. . 

وبعد کل ماقدساہء ملعلنا لانجد کبیر عناٴ فی ‌الاجابة علی حدبث رہ 
مرواں للامام مكه الف ٠‏ لیشتری بہاالجواری ء و بتسری بہا ء ویکثر اولادہ۰۰. 

اذ بالاضەفة الی اننا : 

ا - لانجد مبررا لاھتمام مروان بزیادٴة نسل علی بن ‌الحسین ؛ بل‌نحدالک 
معا یبرر لنا اھتمامهہ مخلاف دلک ء سیما بعد ملاحظةٌ عداکە لعلی ابن آبی طالؤےآت 
الدی حاربه مروان فی واقعة الحمل ء ولولدہ الحسیں الذی اشار هو علی الولب-د 
بقتلہ ء والذی فعل براه الشریف ما فعل مما تقدمت الاعارۃ اليه... وایضا لس 
علیەالسلام علی‌المنابر الی عیر ذلک معا هو معروف و مشہور . 


(إ) تذکرة الخواص ص ۲۹۰ 
(۳) البدایة والتہایة ج۸ ص ۲٦٢‏ 


٣۶ 


رلک نگبرء ولایحتاج الی‌!لاشضراض س مرواں ء واشساہ مرواں 

٣_اننا‏ سو ہر سان می ں للاتراضص ملەهء سما بعد ار کاں صی 
جا یی فلفاالیتہلی ۲ ومیر عبداللواس کر 4ن الاہ ریا ورای میئئین 
تھی 

۴اں ھدہ الرواےَ لم بعں المال الدی افرصەاناہ مرواں ھل ھو دراعم ؟ او 

بسص الروابه علی اىە :” افرصہ مئە الف . فاسری ہیں الم.. وہل 

دلک سی ہت تس نہ ہت اں شمری لنقسە ؟ ام ان الہدوف عو 
'مٰہارمدی عىرٴه مرواں ء و سعاسە می سنل عداالامر.وعوانں کر نسل على اس الحسں 
ررداد؟. 

۶ ھل ان النسری لکٹئرەالولد تحناح الی کل عداالصلع العظم ؟. ۰ مثەالف 
سما فی بلک الفترَة النی کاں النقد فیہا عزبنراء والفلسل مم کعی للسی۶ٴ الکسر؟ 

اننا بالاصافه الی کل دلک , تود ان تخل ھا النقفاط الللانۂ البالمه 

ولا ان این ری تعطالف لات ران سلع اولانہ من نر1 یھنا 
رم تل خمس ھداالمقدار ؛ لان محموع نسلہ سوا ۶ قبل المکہ الف , او نعدھا : تعال : 
عاسہ' و بقال: تسعة ۲ و یقال: اشاعشر؟ وبعال:ارىعة عشر عشرہ مں الدکسورو 

س الانات ۵ 

وبقال سے غشر۹ء رقو اقصیٰ:افالکہ: 

') المحاسن والمساویٰ ء طبع مصر ج ١ص‏ ۳۴۸ 


٦ 
۲۷۴ والہحار ج۶ ۴ ص۱۵۵ و ۔عله می کف العمة ح٢ ص‎ ٣٣۵ تار خالہعقوبی ج٢ ص‎ |٣ ٌ 
8 س‌الخشاب‎ 


1 کدف العمة ج٢‏ ص ۲۷۴ 
)٢٢‏ ساقب ٦ل‏ ابیطالب ج٣‏ ص ۳١٣‏ 
پت علم فی البحار ج۴۶ ص ۱۵۵ عن کتاب العدد 
طبفات ابن‌سعد ج ۵ص ع۱۵۶ و الفصولالمہمة لابن‌الصاغ ص ۱۹۵ و ارشادالمفید 


"۲۸۶ 
۹۷ 


ات 

ثانیا اں‌الارقام التاریخیٰہ ندل علی اب لایمکن ابدااں تکوں المکہ الف و 

اد آی اربعَةس‌اولادہعلیەالسلام نل وھم الامام محمدالباقر ٠والحس‏ ٭والحسے 
الاکر ءوعداللہ.. امہم ھی ام عبدالله بنت الامام الحس علبەالسلام ء ال__ 
تعرف‌الرواے تعسہا ہاں‌ریں‌العاندیں کان قدنروجہا ء وولدت لەء قبل فصہ المندا_ 
ىل قد پووسہاتبل را الف لان التائی کان مواولد قیل واقیة کنل اگ سے 
سس ء کما ندل علنەافوال کل تعرص مں المورخیں لتارتح ولاد ہالافر عللدالسام 

و حمسہ مس ولدہ علیەالسلام ٴ٤‏ وھم زید ء و سلیماں ۔۔ نوھی صعبرا۔ والحے 
الاصعر: والحس : کن .و یصف الیہم اس سعد خدیجهە ء 7 ۰ ھولا: سے 
وَلَسَم ام رق اموَاعات الیتتاری ای سیگ تہ تہورالظورم فیدر اپ 
رای انال فی 0نا مازرات رکم کہ ھی ساس جا 
اھداہ اباھا المحتار : کما فلما ٠...‏ 

و ہبہعی علی ابعدالافوال بفيه الخمسۂ عشرالذیں ٠‏ ذکرهہم البعض می اولاد 
لک سک کترا فی اں بکونوا فدولدوالہ علیەالسلام ... بل یشک فی بعض مںدکر آ۔ 
و عد فی اولادہ. ۰ سیما مملاحظه اں عددا صسصس المورخین یقولوں نان عدد اولادہ 
پر د على المماىیَةاو التسعٰة۰. وبملاحطةٴ تصریح آخرین: بانه لم یولد لعلی بن‌الحسد 
اسی اصلا.. ونقیة مس یدکرون اناث کما یظہر مں ملاحظة الاسماٴ التی یوردوسما . 
)١(‏ طنعات ابں‌سعد ج ؿص ٣۵۶‏ وتاریخالیعقوبی ج٢‏ ص .٣١۵‏ لکن ‌الیعقوبی ذکرالحسر 

۱ ۳١۵ ارتح الیعقونی ج٢ ص‎ ۲٢ 
طفات ابن‌سعد ح۵ ص۵۶١ لکنە اھمل دکرالحسینالاصغر وذکرسلیمان لام ولداحم‎ )٣( 
وعدالحس فیاولاد بنت الحسن ہے‎ 
: لابی ‌الفرجالاصفہانی ص۱۲۷‎ ٠ مغانل‌الطالیین‎ ))( 
٠۰ بلفظ فیل‎ ١١٢ صرح بذلک فی کشف الغمة ج٢ ص ۲۷۴ وحکاہ فی ‌المناقب ج٣ ص‎ )9( 
الرحال فی رسالة توارىخالنبی والال التی فیآخر ج١۱ من قاموس الرجال ص ۵۷ --حکاہ‎ 
عن ابن‌الخشاب ء وعن دلائل الطبری ...لکن صاحب القاموس حاول اثبات وحود‎ - 
عدابن‌سعد فی طبقاتہ ج۵ ص ۶ اولادہ علیەالحلام کلم ء وملیلة ء و حسۂة :وا‎ )۹( 
۷,۸ 


و حسیتا اں تدکر شاہداعلی دلک الہ لما فال المسوکل لاہی العساٴ ناسہم رموک 
7 اعتدر له ابوالعیبا۶ امورء سہا اے کبف دلک وکاں الاصمعیاسادی ؟ :٦‏ 
وی ‌المعجم اق اناقلابِۂ گان صد بغا للاصعی وکاں انوفلاة سسا ٴ٤‏ والاصسصی 


٠ الرفص‎ 


ےا, فلمامات الاصمعی خرح ابوفلانے فی حبارتہء و هو ۔عول : 
لعن‌الله اعطما حملوھا لدبار الملی علی حسات 
اعطما تکرہ النبی واھل انی والظشتی الات 
ولاف ان الاضععی کان تعرف ان العلوسں کانوا اخطرالصافسں للحكے 
ان العیاسییں کانوا بخاولوں حاہدس سوبە سمعہم . والحط مس مکا سہم 
نے الگدت 


الساسی ؛ و 
ید عدا, . قماالدی نسع الاصمعی مں ان سنفس عں حعدہ, و نطرح منصاعمه 
کی سوی النرلف للغیانسں : واللعت لہم ندم حصومہم ؛ وساالا۔اطل لہم .ادا 
تلم ان دلک تروق لاسادہ العاسسں . 

ایر انت فان نمة اسکلةکبرة اخری تطرح فسہا. السمدلمحموع لگ 
اافرا اے.٠‏ وعلی سببل السال ء لاالحصر ٠‏ 

لمادا عداالا ختلاف نہیں لگ ااغویفق سا الال فان کان الال جرالی.: 
تلوایلج وین ساد ارعاالت چا واسی جن الف تار نات 
ث٘ الف ء لم بعرف ھل ھی سس الدناسیر؛ او س الدراهم ... 

وایضا لما ذا ھڈاالاختلاف فی نعسں الست الدی حعل مداالمال می دمەعلی 
سالحسین؟ ثم الاختلاف هی مں سامح علتا نالمال ؟ ھل ہو مروان نفسەه؟ ام ھو 
قشام س عبدالملک فبما بعد .. 

وہل سامحە مرواں مرتں مره ۔السەآلاف : ومره ىالارعهہ؟...ولمسادا 
(یصیف الی ڈلک المکة الف ایضا فیسامحہ ہا انصا؟ 

وکدلک ماھو السبیب الدی بدعو مرواں لمسامحبه نہداالصلع الصحم ؟... و 
ٹل حدبث السنة آلاف والاربعة واحد؟ ولمادا؟ ولمادا؟ الی آحر ماھمالک . 

الجواب عں ذلک کلە ھو:اں المہم هو ففط اسات اں مرواں عد اعطی علیئی 
لحس مالاء و تفضسل عليهء وسامحہ ہ.. ولکی لعادا بکوں دلک هوالمہم ؟۰ ٠‏ وھل 
حاجة الی ھذہالافتراٴ ات ؟. . او مایبررھدہ الافتعالات ؟ 
۲ امو س‌الرجال ج۶ ص ۱۸۰ و رھرالاداب ج۹ ص ۳۲۲ 


۱ ٹاموس الرجال ج۶ ص ۱۸۰ نقلا عن‌المعجم عنواں ابی فلابة ولاباس ابصا بعراجعمة 
ا الاعیان ج ١ص‏ ۰ طبع سنة ۱۴۰ والکی والالقاب ج٢‏ ص ۳۹۰۱۳۴۸ 


۷۹ 


والحولپ عن ذلک سہل و یسیر .. وھو نعم .. ان ثمه حاجة الی ضر 
الافتراء اٹ .٠و‏ یوجد الکثیر مما یبرر هھذەالافتعالات ٠.‏ 

ونکتعی نحن بذگر نقاط ثلاث نری انہا کلا اوبعضا ھی السرالکا س :اوالىار 
القوی علی اختلاق متلھذہالاساطیر . . وان‌کنالانمانع فی وجود مبررات اخریللاح 
والافتعال ء بالاخص علی ائمۂاھلالبیت علیہم السلام ۰۰. لکٹنا نری اں هدہ العا. 
الٹلاٹ ھی الحدیرة بالتسجیل فی‌ھذہ العجاله : 

و ھذہ النقاط ھی , 

١-لقد‏ اراد ھولاٴ ان یکافٹوا علی بن‌الحسین علی الید التی اسداھ__ 
لمرواں ‏ عندما اخرج هو وسائر بنی‌امیه من المدیثةء حیتما خلع اھل المدبےۃ برند 
الدی اننقم منہم فی ‌وقعلٰة الحرة شر انتقام.. حیث لم یجد مروان احدا یجیر لەحر 
عیر علی بں‌الحسین ؛ الذی ضمہم الی عیالہ٠‏ وآمنہم ٠‏ واخرجہم الی ینبع ءاوالطائد 

فاخنرعوا هذہالاساطیر ؛ لان مروان کان قد اصبح‌خلیقة ء ولایچوز ان بحسہ 
البە الاخرون ء وبالاخص آل علی ٠‏ الذین لایجہل احد ماضيه معہم. . الا ادا کاما, 
ٹایین می لک 

و لہذا نلاحظ انالزھری ء الذی کان منحرفا عن امیرالمومنین علیەالسلام 
یحاول اں‌یسدی خدمة لمروان وآل مروان ء فنراہ یقول عن علی بن‌الحسین: اەکار 
”احبہم ( ای احب الناس ) الی مروان ء وابنہ عبدالملک ۰۰" 

ولیت شعری اذاکان احب الناس الیہما ء فلماذا لایقتعہما بالکف عں س 
جدہ علی ء ولعنہ علی المنابر؟ 

واذاکانوا یسبون جدہ على المنابر ء فلماذا یقترض منہم ہ ویتقبل اعطیاتہ 

ام یعقل انە کان ھو راضیا بذلک السب ء مقتنعا ب ؟.. 

٢-انەاذاکان‌الامویون‏ یحبون٦ل‏ علی ء و یعطفون علیہم ۰ و یعینونہم بالا: 
وغیرھا ۰ . فلایلیق منالعلویین ان یقابلوا احسانہم ذاک بالاسا3۶.. 


20 والسماےة 7 ص ۱۷۸ء والاغانی جس ٢۲ء‏ طبع دارالفکر ء وملحقات ! 
۱ ج ۴ص ۹۲ والانوار رألالہیة ص ۵۲ والبحار ج۴۶ ص ۳۸ ما ج٢‏ ص۲۷ 
)(۲( سفینڈالبحار ج ح١‏ ص ۵۷۲ نقلا عن‌ابن ابی الحدید ٠‏ 

() البدایةوالنہایة ج۹ ص ۶٠٥٣ء‏ و طبقات ابن سعد جؿ۵ ص ۱۵۹ 


"۰ 


ومن ھنا یوجدالصریلای تصرف اموی ء پیدوانه فاس صد العلوییں حنث‌لاببغی 
تک فی ان العلویس ھمالذین‌بعتدوں : و لمثل ڈلک الععات ہ بلو للاکٹر سسے 
یسل ریجو با تر الای رھسرسسی سو سے سن الحس راف 
محبە فی مذبحةٴگربلا۰. وحتی لعن علی علی المسائر . . کل دلک وسواہ لابعود لے 
اک الفظاعة والیشاعةء التی براھا الناس فی . . 

۳ کما ايه یضیر لپنی العباس ۔-الدس بربد الاضعی واصراءہ النرلف لہم- 
کی اق اس سی الھب اعم ری فلا اما بر ایا 
مالس می هو رالقابل مہی ار الاعی سس ساگیں التانوب اشیرکا 
اں نروج لەالعباسیوں واشیاعہم س اں‌خروحالعاسس علی العلویبیں : و سلہم لہم . 
عا هو للاخد'بثارات العلوبیں ۰ . .وبالاخص بارات الحسین ء انی ری العابد س‌ونارات 
سمش اتی اقاسی ری لتاق تی سا +د لگ سوووائ راس 
بدالملک لە: و تساھل هشام یں عبدالملک معہ ٠‏ و تعاملہ هو معہم :وعلافاہہ ہم . 

و یری التاس ایصا اں ھولا۶ العلویس المسعاعطلس مع الامویس , ۔حرحوں علی 
لئ الال اج بلا اہ نک واتشووالبىی: 

د بعد هذہالمعادلات فان سس الطیعی اں پرتعع العناسیوں هی طر الساس 
لی اوج العظمٰة والرقعة والمحد ٠.‏ ٭و قد یلحقوتہم ندرحات الاولاٴ والعدیسس ٠۰۰:‏ و 
محط می مقابل ذلک ۔۔ بتعس‌النسبة _ مرتىة اھلالست عندھم ء و ساکد ۔عرنہم سہم . 
لابطرون الیہم بعد ڈلک ہ الابعین النغصء والمہاۂ والاردرا۶... ولک ھی ولا 
لاہ اشسی انت سای مل ھی اع اشائےے وااء: 

ولکن الحقیقة ھی ان ڈلک کلە لم یکن لیسطلى علی الساس ء الدیں کاءوا 
ہا عںکثب سیرٴۃالعباسییں وسلوکہم اللاانسانی واللا احلافی ؛ ویروں می مفابل دلک 
لوک الاكفة ء و مواقعہم ... فتبخرت کل هذہ الاکادیب ء وسیہا الناس ٠‏ ولم بلمعتوا 
٣ا‏ وبقیت -فقط- الصورة الحقیقیة لہم علیہمالسلام ء والنی نمئل کل معائی 
سل٠‏ والنزاهۂ ء والطہر والاباٴء وغیرذلک من صفات الاسان ء الانساں الحی... 








۱ لہمامض لاح ۱ لاموند2 


مماسق 
٭ الندکیر بدورالائمہ مس اھل الییت (ع) . ۷ 
کے دورالامة ھی ضوٴ تعالیم الاسلام ٠‏ 
المؤامرۂ الامویة علی وجودالامة: 
پھ الموفف الحارم للامام (ع) . الشیخ محمد علی الس 


مماسیق سا سررس اساسس لموفف الامام علی (ع) الحدی مس معاو۔ . 
اساھه مں الرعما؟ٴ النفعیں ھما: 
فوہم ۰ 

پ -۔اںالامام تسلمالحکم فی حالة وعی شدند حار مما بعرص عليه اس 
ھداالوعی لسعید اطروحنہ الاصلاحیة . 

وھا بحں فبما بلی سعرص للعبرر النالث لدلک الموفف الاصیل الدی گ' 
الحی فيە واصحا امام الامام نمام الوضوح ۔کما سبق والدی ام یجد عينە آأی ند۔ 
مطلعا . 


۸۲ 


بعول (ع) ھی احدی خطبہ"' وانی لعلی بيَنة من ربی و سہا۔ نببی وائی 
لی الطریق الواضح ألقطہ لقطا"' و یقول (ع) " اُلاوان الشیطان قد جمع حزبے و 
۔حلب خیلە و رجله وان معی لیصیرنی مالیسب علی تعسی ولالیس علی ٢٢‏ 

والمبرالثالت الدی بزرید طرحہ ھو ما بمکں ان ۔طلی علمه اسم : 

الوقوف بوچە الموامرہ علی الامہ ہو فادہا و ۔وجیہہا لکی تسس سد 
وا اشرویء و دلکا الا گار کو الضار 7۵ 

ولنحاول الاں نوصبح هداالسرر : 

التذکیر بدورالائمہ ص اھل النیٹ (ع) : 


مع عو سس ار الساسی لالالي ت۴ فا انیم وب کا ےا 
بلون'":اتذاذ مسیرة الاسبا۶ (ع) عموماواصداد مسرەٴ السی الاعطم (ص) حصوصا ' 
عدا مابصسر عىهہ سلا حدیتٹ الیعلىی 'الکات والعصرۂ ۹ نوصوح و ڈلیک سسراحادستس 
نرہ سوانرة احمالا کلہا ۔رکر علی ھداالەسی . 

نم قلہااں وطیعة الاکمة (ع) کاب سرکر فی حطس اساسس ھما : 

اٴ ۔ المحافطة الحادہٗ المواصلة علی المدا۶. و العمل الصواصل لاعائهە 
ا مفعالاء محرکاء وصیاتےة صورتە مں اں تمسشہاند الٹسوەوالمحریف او علل مں 
فانہا الععالہه. 
مجہا الطاقات المؤثرهة ھی الوعوف امام ای عحوم علمەه. 

واذا استفراٴ ناحیانہم (ع) لم بحد ہا موففا واحدابند عں ھدس‌الحطس 
ناضی تر من الورابف شی :سی کہا التطی وَا سا َداا لن ائدی وٹ 
عموما . اد یسکل نوعیٰة عملية للامة کی سسد وحودھا المعروص لہا اسلاسا+ٴو 
ہرم تمعنصیاتٹ معامہا الوحودی ھدا. 


رالامة فی ضوٴ تعالیم الاسلام : 


مسسسموسسمہسے۔ 


یبالع البعص مس الا حسٍں هی دورالامة کی العطرهة الاسلا می فبصلوں پچ 
سحیثلابشعرون - الی‌الحد الدی وصلت البەالامة - ۔طربا- فی السطام الد یمغراطو 


۸۳ 


اذکانت ھی التی بچتعین مصیرھا بنفسہاء فتنتخب حاکمہاء و تخب مس بصع لہۓ 
قوانینہا و دساٹیرها ء وبالتالی یکون الشعب هو المشرع و ھوالحاکم . 

و یبالغ البعض الاخر فی تضعیف ھذا الوورحتی لتراھم یتقوں ای ارس 
الابشکل یجعلہا تنغذ فقط دوں اں تیدی ای رای فی ای فا سن نوراہ 

و الحفیقه المسلمة النی لایمکں اللعاضی ہا اں الرای الاول - عالاصامہ لہ 
فيە من النتائج الوخیمة ۔-یننا هی مع طبیعة الاسلام کدین سماوی ؛ و شربعة وصعہا 
الله تعالی للبشربة الی یوم القبام مع ملاحظة وجود حوانب مروبىة فیہا لا نحرحہے 
عن ھذہ الصفة العامة: 

اماالرای الماسی مہو مرعوص ایصا . لکں العوقف الراقض لەه تختلف حس۔'ساء 
الباحث لىطريیہ البص التشریعی علی الامام -و هو ری السع و وافقہم اکرالسرلہ' 
او اتباع لنظريْالانتحاب وھو رای الس و عض الضَرلَء: 

فالسطربَة النانیة تعطی الامٰة دورالمعیں للحاکم 9 ۔ طنعا طی سروط مس ۔ 
و دورالعراعب لە فی العالب ٴ بالاصائة لدورھا الاحر و ھو التعاوں مع الحاکم ٠‏ ودپا 
ہا لاخل تطی اعکار الف ضاتی: 

اماالنطریة الاولی فہی _ تعد ان تسنند الی اللصوص الواردۃ ھی مداالصدد 
والی التنائج السلبیة للعطریة الثایة - تقرران الامام بحب ان پعس الو لگ 
لما کان الامام معصوما من الانحراف عہل یبغی مع دلک دور للامة؟ 

ان دور النعاون مع الحاکم ء و فیعا بینہا لاجل نطببی احکام اللہ وسر 
الاسلام و الحصارة الاسلامیة ھی ربوع الارص کلہا ء دور محعوط و واجب اصل مصوہ 
لشخصیۂ الام الاسلامیة . 

و ما اکثر الایات الكریمّة التی اکدٹ علی هداالدور : 


وھوالذی جعلکم خلائف الارضض" ۴ 

'' کنتم خیر ام اخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنھون عن المنگر" 

”'وکڈلک جعلناکم امة وسطا لتکونوا شھداٴ علی الناس و یکون الوس-سول 
عليكکم شھیدا"۹ 

' یا ایھاالذین امنوا ادخلوا فی السلم کافۃ "۱ 

" کونوا قوامین بالقسط شہداٴ لله"!! 


۸۴ 


رعرامالافضال اروا سلت 

والملاحط ان ھذاالدور یشمل محاسبةالعمال والولاة و مرافسە نوعیٰةسلوکانہم 
لطلیق الاحکام الاسلامیة ء و العمل علی ایغافہم عند حدھم عمد ۔جاوزھم علیہا . 

اما ھی علافتہا مع الامام فان لہا ان ن۔کوں ھی موصعالشوری ھی المواففالی 
ری الامام عیہا دلک طعا لمبدا " و شاورھم فی الامر فاذا عزمت فتوکل علی الله "؟' 

هدا ویتضاعف هدا الدور عندمابسولی على الامر اناس عیر لائعیں اد ہصبف 
مدا الی دورالامة عنصرا اخر وھو عنصرالوقوف بوحەالحکم وفصحمحططابےالامحراصىة . 

ولستا فی مورد المفاصلة ہیں النطرییس السالسیں وانما دکراھما لمحلص 
لی ان ھناک انعاھا اسلامیا علی نعص الادوار الرکیسیة للامةء و دہ الادوار نطلب 
وٹر وجود جی معال لہا ء بعول للحاکم اوالوالی عند ما حرف فف علد حدک؛ و 
ام ارد اھر ات وس ھا مر تاس حر الس اناگ * اف اسیف 
رینھون عنالمنکر' و یعمل علی سرالحصار الاسلامیة اعنبارہ'' الوجودائمسحلف 
بل الارص" . یکنب امیرالموسیں (ع) الی اصحاب المسالح فائلا : 

“اما بعد فان حقا علی الوالی الا یغیرہ علی رعیتہ فضل ناله ولا طول خص 
٭واں یزیدہ ما قسم الله من‌نعمہ دنوا من عبادہ و عطفا علی اخوانہ؛ الا واں لم 
سدی الا احتجز دونکم سرا الافی حرب ولااطوی دونکم اما الاھی حکم ء ولا اوخر لکم 
فا ں محلەء ولا اقف بە دون مقطعهء وان تکونوا عندی فی الحق سواٴ ء فاذا فعلت 
لک وجبت للەعليکم النعمةء ولی عليکم الطاعة ء والاتنکصوا عن دعوق ء ولا تفرطوا 
یصلاحء وان تخوضوا الغمرات الی الحق ء فان انتم لم تستقیموالی علی ذلک لم یکن 
حد علی ممن‌اعوج منکم ء ثم اعظم لە العقوبة ولایجد عندی فیھا رخصةء فخےذوا 
دہ من امرائکم واعطوھم من انفسکمما یصلح الله بە امرکم والسلام '٣۰‏ 

ومااروع ماکتبە (ع) الی اھل الکوفة عد مسیرہ مں المدیىة الی البصسرة 
دجاء ەیە " اما بعد فانی خرجت من حیبى‌ھذا اما ظالماء واما مظلوما و اما باغیاواما 
بغیا عليهء وانی اذکراللہ من بلغہ کتابی ھذالما نفر الی فان کنت محسنا اعاننی ؛ و 
نا کت مسیکا اشنت ۶۶۴ 

و مااشيه اسلوبه ھدا مع علعە باےە علی الحق ۔۔بالاسلوب الدی یعلمےە 
لغرآں الکریم لسبیہ (ص) فی جدالہ مع المشرکیں حیث بغول " و انا او ایاکم لعلسی 
دی او فی ضلال مبین "اذ یساعد ھذاالاسلوب علی نہدثة الٹائرۃ والتفگی.....ر 

۸۵ 


للوصول الی السیجة ۔الاضامة الی اےه یکسف یں تعدیرہ(ع ) للرلّی العام . 

ومی موظّع آحر بس علیەالسلام اں نحادل الامة وصععہا هو سر وفوع الرے 
والنعدی علیہا معال : 

”ایھاالناس لولم تنخاذلوا عن نصرالحق ء ولم نھنوا عن توھبن‌الاطل 

لم یطمع فیکم من لیس مثلکم ؛ ولم یقومن قوی علیکم ء لکنکم تھنم متاہ سی اسرانر 
ولعمری لیضعفن لکم التيه من بعدی افعاقا ء ہما خلغەم وراٴ ظھورکم و فطسمالادِ 
ورک الا کا 

دا وفد مرت فبما مضی مں ہجوت احادنت و منصوص حول ھهدا الموسے ۔ 
منطل الع تم اقروی داقا, ۱ 


الموامرةالامویة علی وجودالامة : 





لاسداق سے او ی4ا ہکان اناقاب اعد افرائل کول 
الدعوه الاسلامن و فائدھا العظم و انہا مافکت کید للاسلام ونجمع الحموع صسدہا 
ولکں الله کاں سصرہ سندحر کبدھم و کسر شوکنہم . و عندما ضاق الحصارالاسلام 
علہہم واسد الصعطہ کنر علی ابی ععتاں اں یحصع للوائم وقاوم ماامکەولکہ 
وی ارات ھی یی می اشاق حم کر سن جال طیہاآن سو 
الموقف لصرت الدعوة ۔۔ تعدالرسول (ص) ما اسطاع. 
ولاعک فی آن الَرَعاة النی امتقدھا و التصالح التی لم ند پجتی تارف 
قد حلعب فی نفسە احقاداء ونثت فی محیلبە حططا کاں برمی ورا۶ ھا الی اسعاد 
مغامہ مس حدید لکی یصل الامر الی الحالۃة النی یعغیر عتہانعبار“ تلاقفوھا یا ہہے 
امیْذ ١‏ 
رضاف اسر ارہ سی مرا انکر اک سی الام اس ات 
المحزی هی طل قاعدة" الاسلام یجب ما قبله” ولکی تحکم اقدامہا فی بلدناغر 
عاصمة الاسلام ۔حنص بە؛ و نعمل علی انلایری الاسلام الامن حلالہا ھی وائكسی 
بدلک الشام ؛ و کات العرصۂة الدھبیة التی تتعس فیہا حطوط امية ھی عہدالحلة 
عثماں فلغد استعلت امیة ھذہ العرصة و راحت ترکز اعدامہاء و هدفہا قل کل سی': 
ندیب القوۃ التی تغف عفباھی وجہ مطاسہا و تطلعاتہا الجہنمیة تلک القوۃ هسم 
'وجود الامّة"۔ 
۸۶ 


ں بصرنه ونرکه تحت رحمْۂ النائریں و اسروی الی الشام سسطر فرصة٤الا‏ نعصاص علی 


اذ تی۴ 


و قدکاں‌الامام (ع) عایسں ھداالمحطط الاموی و عرف تعسات معاوےه وس لف 
ژیہ مں الرعماٴ النععسبن ووعی اں ھدا الا خطوط تحت اں ۔عصی علمه ھی اولارسه 
الافاتہ سییسٹر اکر فاکر وسطلی الموامرة و سحح ھی المہاَۃ . 

ولعد کاں محدمعالسام اول محنببمع مععد وحودہ امام الاغرا الاموی وسطلی 
الاب آیا حَسرالڈاستووال اتی الاو لا گی الحسان ات الََاس 
الاعراٴ. 

بعول طەحسسں ‏ وکانں سە _عنی علا(ع )ونس ععاوےَ اختلاف آحر 
نی افغاس صومشیت لاعح گا کا ٹیا اضعا تاس ا سے الا سی سی 
دونہم سنی۶ و اہما سیبسرھم فی الحلمل والحطر من امرہ, وکاں نری الرایساىوے 
ونمتعوں علیہ ء و بصطروبہ الی ان بععد رانہم عم و ۔حنفط برابه لنعسە وکاں دلک 
عرہہم نہ و نطمحہم فلہ. 

ولم یکن معاویة بعطی اصحابہ بعص عداالدی کان نعطہم علی (ع) ءلم نکں 
سس رھم وانماکاں المسروں صس حاصہ الادسں فکاں ادا امر اطاعەاھلالسام دوں 
ایشا سلا سس ان چاولوا دم کان سار سط سر لا لاظہر ظلدالاس 
آراد ان یطہرہ علبه مں حاصہ؛ و کانت امورعلی (ع )کلہا درو سرم علی ملا مس 
البان الاسعی علی مان اوہ اف ہدانکن خرتا 

کاں علی (ع) پبدبرحلافة وکاں معاوث ندبر ملکا . وکاں عصر الحلاففكصسد 
ا'حصی و کاں عصرالملک عد اطل "۱۸ 

والحعبعهٴھی اں الامام کاں عد فرراں سسر ۔سبرہ السی وسرہ الاسلام ھی 
اعطا* الامة وچودھا المساور والعرافت علی ان سرک بعص الاسرار و بعص الامور لے و 
لحاصسہ _ کما احیر هو ھی البص المعدم علہ'"' الاوان لکم عندی الا احنجز دونکم 
سرا الافی حوب ..."و دلک للمصلحة العامة فلم بکں بطلع الام علی کل سیلاں 
دلک عد یوّدی الی مالا ۔حمد ععباہ. 

وعلی ای حال فقد کاں معاویة بحطط للملک وسلب الام وحودھا و کجساں 
مع السام اول الضحایا. وفد راہنا بعد دلک ايە عندما واس الطروف عاوية لکی 


۸۹۷ 


سک اڈ سا السزم والارفات و اتصری جار اسان 
غرپ الام ہایس وکرا+الرعامات رر القادات العلمة بنا اد سىدت ہز 
لباس 'لدیں و یسبع علیہا صفه الشرعیة ء الا انہا لم سطل علی الد بس 201 
نی طالبا 

فقد دخل عليه سعداسںابی وفقاضص بعد اں اسعر لە الامر ےمعال لال 
عل الاک )فیک لہ سَاوَبة وقال “ھا کان علیگ یا ابااسخق لوقلف بآ 
المؤمنین '' فال '' اتعولھا جدلان صاحکا ء والله ما احب آئی ولیتھا ہما ولینہاں"' 

وفال اس عباس لانی موسی الانعری فی کلام طوبل ' و لیس فی معاونةحہ 
قربه من الخلاق" ۲۰ 

و نگل سعیںم مو لی رسول الله (ص) ما احرحە اس آنی سب یں اسحعا 
ایت السلائسان؟'عذت پت الو ا بل ھم وک کی ٹراللرک و ارلٴافلے 
بنَاوَ ۲'۷ 

تال مار سای سرعان اس ظا ای الخلتان اشرۓ؟ 
فقال صعصعہ"' انی یکون‌الخلیفة من ملک التاس قھراء و دانھم کبراء و استولی ناس 
الباطل کذہا و مکرا ۰۰ . فأنی تصلح الخلافة لطلیق ؟ " ۲۲ 

ضاقلاس الشریٰ ار جعاق جج ھایت تر کی سس 
پاعقلکامفت فو ات تو لی عو لاس 2 می فان ماس الا 
بعیر مضورةٗ ہم ہو عبہم بغایاالصحابة و ذووالعصیلہ ؛ و استخلافه ابىەه سکرا حمہ 
بلیس الحریر و بصرب بالطنابیرء وادعاوٰه ربادا و عد فال رسول الله (ص) الول۔۔۔ 
للعراس و للعاھر الحجر ء و لہ حجرا ء ویل لە مس حخر و اصحات حجر( مرسں). 

و الْخعیف ان الالفورة ساخت عنہ ۔ عاالیرعین الامی ایی اللهَفل 
حصوصا بعد اں صرح نہا معاویة نفسە هی غمره اسصارہ العسکری هی معرکنہ مع الام 
الحس (ع) اد عال - علی مایروبه المداشی- '' یا اھل الکوفة ء اترونی قائلنکم ٤‏ 
الصلاة و الزكاة و الحجء و قد علمت انگم تصلون و تزکون و تحجون ؟ و لکنی قاتلد 
لاتأمر عليكم و اُلی رقسابکم ء و قد آتانی الله ذلک و انتم کارھون ' و یبدوالعارو‌ها 
عمدما سسعع الی الامام و هو یغول " اللھم انک تعلم انە لم یکن الذی کاں‌منامنا: 
فی سلطان ولاالتماس شی من فضول الحطام ٠‏ ولگن لنردالمعالم من دینک و نظه 
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الاصلاح فی بلادک و تقام المعطله من حدودک . اللھم آنی اول من اناب وسمع واجاب 
لم یسبقنی الا رسول الله (ص) بالصلاة. و قد علمنم انە لاینبغی ان یکون الوالی علی 
ایروج والدماٴ والعغانم والاحکام وامائٰة المسلمین البخیل ء فتکون فی اموالھم نھمنہ 
رلاالجامل فیضلھم بجھلہ ولاالجاقی فیقطعھم بجفائە ء ولاالحائف للدول فیتخذتوما 
| دون‌قوم ء ولاالمرتشی فی الحکم فیذھب بالحقوق و یقف بھا دون المقاطع ءولاالعطل 
الہنہ فیھلک الامة"' ( نہحاللاعة ص ۱۸۹) 
ولناالی ھداالموصوع عودٴة اں غا الله فبعاسبانی . 


الموفف الحازم للامام : 





والنتيحة واضحهٗ بعد هھدا : 

نامر سافر علی ‌الامة ووجودھا لاعراض حبیئةء بطلع علبه امیرالمؤمتیں کل 
وعبە و ادراکہ للحاصر والمستغبل و یعلم با۔ە کلما طال ععر ھذاالنامر احکس حلفاله 
فداس جہ٥ء‏ و من جہة احری فانہ(ع) - بیعالوطیعتہ العامة- یعمل علی تربیقالامةۃ 
راعطائہاالوجود المفروض لہا لٹنسنم مرکڑھا کحلبعةللہ می الارص و کامة غاھدة علی 
اللاس و ام ھی واسطة العفد ہین الحضارات . 

فہل یستطیع اں یہادن راس التآ مر وحیوطہ ؟ 

ان ھذہ المہادنڈ تعنی امرین میں تماما : 

الاول -اعطاٴ الاخطبوط فرصٴ اخری لیحکم حیوطہ و یستعید من المووف وھو 
سی النعریط فی مستقبل المبداٴ والائة و بنعبیر جامع ء التعریط بمستعمل التجرس 
الاسلامیة کھکل . 

وھذا یعنی ان تباعالامٰة بعقد یقیل العسح لاناس ارادوا اں‌یبیعوھا بععسد 
لال الفسخ ۔۔ کما بعبراحدالا عاظم ۔۔ 

الثانی ‏ فقدان ‌الثقةبالقائد ء فاسانعلم اں‌الثقة بالمربی هی الشرط الاساسی 
احمول التأثیر المطلوب والامام (ع) کان یمٹل الفیادة الواعیة النی ترید اں سی 
الام علی المدیالطویلء فاذا وجدنہ الام یساوم علیہا فغدت ثعتہاالمامة بھ. 

والحقیقة ان روح الشک قد سرت فی بعص فطاعات الامة هی ‌اواخر حباتہ (ع ) 
اموالشلگ فی ان عرکتہ مع عاویة ء سرکكقٔین‌الاسلاموالجاهلبة و سبیں فی المستقبل 
شا*اللہ ان اھم عوامل ذلک الشک کانت عوامل ذانیة للمکاک ولیست نابعة من مبرر 
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موصوعی خارحی _-فادا کان السک سری فی هدہ العطاعات مع انحاد الامام ٠ے‏ 
الموقف الحدی تگرالمداھں فما طسا بہدہ الفطاعات وھی بری المساومة الاماہ, 
نم العرل بعد دلک ان ھهدا سکوں بلاسک منررا موضوعتا کسراللسک مما نعە. 
امکاسةۂ المضی فی بطق بحرسہ الکری . 

ولدا ععد صممالامام ( مر سور وہ وی 
اعت ایا ناعتی ای بت سس کن مات باعل لسن ظطلبرا مات ان 
عداالایر طہرۃ و يَظ قلم بد وت 


ہورشس 
یی فا لاعة _ الصالہ صس ١۳٢۱۔‏ 
٢‏ صا اح تق اس اقاتے ص وا 
٣‏ العددالراع نان الالد من محلذالہادے 
۴ صلحالحجس آل ناسں سی ٦۷٢١‏ 
عوسی سے الک حال سی جا اسطیت گی من کہ 
ٌ واں بدانابلاحطبتلو بطرپیا الطاعه للجاٹر بعد دلک. 
- الانعام ۱۶۵ 
ٌَ 
۹-المعرہ ۱۴۳. 
-١‏ النفرہ ۲١۸‏ 
-۱١‏ المسا+< ۱۳۵ 
-٦۲‏ 
-٣۳‏ نہحالىلاعه ص ۲٢٢۴‏ 
۴- سہجحالللاعهہ ص ۴۴۸ ۱۵۔۔ ۶- سہحالسلاعذ ص ۲۴۱ 
۷۔ راحع بورەالحسس ص ۷۹ و الدولەالعرسه لولہا ورں :۵۳ ومارچالاسلام السا۔ 
خحص ۲۷۹-۲۷۸ 
۸۔ الفسہ الکری ص ۱۶۵: 
۹۔ الکامل لاس‌الاسر ( ح٣‏ ص ۱۶۳) والصاکئحالكاصَ س ۱۵۸ 
٥‏ المسعودی ( ھامس ابں‌الاسر ح۶ ص ۰)۷ ١۲-۔ایں‌کر‏ (ح۶ص .)۲۲١‏ 
۲-۔ المسعودی ( ھامس اس‌الاسر ح۷ ص ۷) 
۳٣-۔‏ الطری ح۶ ص۱۵۷ الطعهالاولی 
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لم الد کور عندالحلیل الرفاعی 
الاساد المساعد فی کلند اللعات جابعہ اصف!_ 


لعد اصضنح العالم ‏ لی اساعه سا حسم سں حدراے السعوب السحلفڈعنس 
گار واجدھ کما آے الاحلاط والیرابط و النقاعل سں عدہا2مم علی اختلاف برعام۔ 
کنافر ا ناسل ااسال تی لاک لو فی ورحسرحخت از 
عرنزا زای الانلاع جون اساع الع نا نات الاآخری وت غلیٰ ضر الملم 'اضسا ار 
ندرک ان سو المعاملة المی قد سعرص لہا مں بل فثه مصبعة سساع الاسلام امرنعر 
اعرآں الکرنم ولا التعاللىم الاسلامۃ السامسة و ۔البالی بجب اںلایکوں دا لک ناع 
لی کرھە للاسلام و فراوہ سە و علی المسلم اں عم راسات والاحکام الملعا٤ٌ‏ علمەه 
دورہ فی کسب فلوت عتبرالمسلمس و ناییدھم و عطفہم عں طريی المعامله الحسۃ 
ااحلای الطين والفکرۃ الرصة. 

والعکس صحیح اد ان سو: المعاملڈوحسوبّالاحلای وصعف العفکرۃ لحلت الرای 
العام ۔حو العصایا السي سعلی ۔العالم الاسلامی ساسا فاطعا علی طرىعہٗ حک 
شرالمسلمس مادیا و معسویا و لہدافان الیحب فی سل عنەالعصانىا ھوفی صالح هد 
الباحية و ھی معرفه معومات السحصبة الاسلامبه علی حعیصسہا . 

وو صل اں اتطری الی بحت الموصوع او داں ادکر حملۃٗ سمسه فالہا مسر 
السید حمال الدس الاسدآبادی " الاسلام سی والمسلم سی؟آخر ”و تسار احری ا. 
الاسلام شیی۶ واعمال المسلم سبی۶ آحرء وھده الصارهٴ هی الواتم سطو علی کا 
الامم والادیانء و هدا یعتی اں الاعمال و سلوک اساع احد الادیاں محخب اں لانوہ 
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نی حساب د لک آلھدیں ‏ تقول علماء الاحتماع ان ھناک عوامل کثیرۃ و منعددہ لہ 
بات مور نکویں سحصبة الامة ! راع وس بینہا عامل الدیں و سں الطعی 
اں‌ھداالامر بنعاوت فوھوصععا ء هدا س جہه وس حہه احری یشاهداں الا علباے عادا 
_وھدا مابویدہ النارتح _ تعسی نایمان عمبی و راسح اجحد المداہب فتقع بح ‌صعط 
الاکربه العالي و هدا ما یعرصہا الی الواں شتی س العداب والالم البعسی والحسمی 
لکن مدہ الافلله ما ان نصل الی مراکر العوهٗ والعدرہ و شرب مس کووس المصر و العور 
جنی نسہا سوٰالعلية الفواعدوالمیادی النی کاہت تحبرمہا ء فندوسہا تحدامدامہا 
وندلگ یک القورهتَاما۱٘ فیخنع الطالع عظلوٰما و المطلوع الاو دا بالسشۓ 
علی الافلنات الاحری ؛ فسلا لم نکں الہعالسم الیہودت" هی بادی امرھا نعوم علسی 
الس رو الشات وب تل گائت عاہہ تی اسراقلء ود وع الہھوہ نىضت 
طائلهالصعوط والعد ات والبعر رص لالواں مں‌الاہاسے وعدم الاحبرام ء و لکں ھولا :البہود 
سنا فویت مرگچی ظط نوا اواكتہم قعب ا0ل المختاز والشر العالات این 
یودوں الافلیات الاحری و بخاصہ المسیحییں و قد حفط لیا الناریح فصة السدالمسح 
والمصاکت المسروعه السی الحقہا الیہود بالحوار ہیں . وھؤلاٴ الیہود ھم الدس 
اناروا العسۃ الدموبة ھی انطاکیة و فطعوا حسد اسقف المدینة الکبیرایااباوھم الدہں 
احدہوا المد۔حة الکری هی مدینه صور عاصمہ العیسبفیین آہداک . وقد قام د ونواس 
ملک الثم الیہودی فی معرکه تچراں یقتل عسرس العا مں المصاری و حرق احسادھم 
بالیار 4 

تم جاٴ بعد دلک دورالمسیحییں الدیں کانوافبل د لک فلیلی العددیعیسوں 
سذ مستطفئ الکر ےافافتاو حکعا>قے و رتا رعاش کوموت اد 
پنکاثر نم اسطاعوا اں‌بالوا فسطا ص الحریه بعد اں اصدر امبراطور روماعام (۲۱۱م) 
امرأبدلک ء فاردادت فونہم و عظف سوکتہم حتی سیطروا علیالاوصاع لکے۔۔.۔م 
سرعاں ماتکروا لشعارھم الدی کانوا یسادون بە " عش و دع الاحریں یعیشوں ٭ و 
صیعوا الخنای علی البہود واردادوأطلما لدرجه اں‌الیہودی ھی بعص البلداں‌المسیحۃٗٴ 
لمیکں بیجروٴ علی الحروج س ۔ںینە فی الاعیاد المسیحبهٴ و فی الفرں السادس عسر 
شرد الالافی س الیہود و طردوا مس اسبانیا و البرنتغال فاحنضنتہم الحکومهٗ الصماسہ 
اىالسسلعیٰ وَىعوھم خی اللخوۃ و اردآن:ا(مرفف شتدا عتی آ الَبرلمان الڈجلترف 
ونحت تائیر الکیسهٗ صادق علی مشروع فانوں یغصی باعدام کل من‌یخالف ععبد 
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الثلیث جہواوعلانیة ٠‏ اما فی فرسا فان العرقة البرو تاب کاب حسی اواحرالعرں 
الابع عشر نعیش تحت رحمُ الکاٹولیکییں الد فرصوا علی هدہ العرفۃ احکام..ا 
جائرہ ہا آں‌تدیں‌موتاھا "فی اوفات معینه و لابحی لاکٹرں ۳۵ سحصااں بسرکوا 
بی مراسیم التشییع ء ولا لاکٹر م٢١‏ غضحصا عی مراسیم الرواح . 

اما ھی القروں الوسطی و فی عہدالملک سس لوبس سلاععد حکم فینومواحد 
علی ۱۸۰ سخصا بالعوت والحری . وفی عہد فسلیپ المانی لامفی ۶۰ ۔حص عس 
'لمصیر ؛ ٹم لجاں التیش و اعدام العلاٴ و الاب الرهسۃٌ الملمثة ۔الحشت٠‏ و 
الحروب الصلیبيهة وماحدت م‌جرائم ۔کرا:ٴ فعی احدالمساحد سلا صسل الافالمصلس آ 
ےم الحرب العالميه الاولی و الثایه و الاسعمار و آبارہ اللحصۂٗالمسؤمہ کل دلک 
حدت بابدی المسبحییں الدہں اسلموا رمام الامور ھولا ۶ الدس رفع سسہم سعسار 

لعد شمل هدا الغانوں وندرجات متعاوے تعطیالدسں عاسوا ۔حب‌لوا الاسلام 
فالمعروف ان المسلمیں فی بداية امرھم کانوا فله تعرصوا لالوان مس العدات والاهاه 
رالحرماںفی سیل تصوٴالدسں‌الحدید : ولما اسنت لاععانہم الامر و عطصب سوکشہم 
ادا سعص ھولاٴ یرفقوں خلال العصور المحلعةهٗ و ناسم الاسلام والمسلمنں ماھو تعند 
گل البعد عر‌روح التعالیم الاسلامیة و ناریح الخلعاٴ الاموں ملی' نالاحدات العولمةٗ 
المعجعة الشی بعضب روح کل مسلم عافل عصلف طاھرالسزبرة اد ان السامص نسں بلک 
الاعمال التی حدثت باسم الاسلام ونیں التعالیم الساسة للدس الحصیف طاھسر 
للمیاں ء فالنظره الاسلامبة و روح العرآں و حوھرہ امر عبر حاف علی احد . 

ویتاٴ علی مابعدم بری انە لیس مں المسطق فی سی ان بنسخبت ھی سلوک و 
اعمال الامم و تابعی الادیاں و المداہب المحلعہ لسحد مس بلک اساالحکسساو 
نصاشا . بل ان الصسطق السلیم یقعضی ہاں نیحت فی منصوص الدیں و تعالبمه٠‏ سن 
'لاسلام و آرائە الساميه و بحاصۂ'فیما یحص العلافات و التعایس نیسا و ہیں اسساع 
لمداہب الاخری و هو ما سنلطری اليه فی بحششا ھدا٢.‏ یخت العول اولا اں ما اشبع 
غں‌الاسلام مں اىە دیں قام علی الصفںو سفک الدماٴ و علی ھداالحو نعدم واسسر 
مو امرعار عن‌الصحۃ و بعید عں الحقیفةٗ ولاشک آں اعدا الاسلام و المعرصیں‌اوالدیں 
سس لہم اطلاع کاف عن الاسلام ھم الدیں اشاعوا منل هدہ الاکادت ولو ۔طرباالی 
اریح الاسلام و الایات القرآىية نظرة دفیفڈاو عمیفالاتصح لا لیس ففغطععم لک 
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الاراحیف بل یی اں الاسلام هو دیں السلام الحق والعدل والمحمهٗ و السسارارِ 
لوصح هداالامر بعول؛ سقسم بارنح صدراسلام الی سرہیں!العنوة الاولی ھی سر: 
الدعوٰهء و تعبارةاخری ان الرسول الاکرم (ص) و عددا صیلا س ابباعە الدئر یا 
ندعوبہ کانوا یدعوں الی الوحبد والعدل والمساواةٗ و المحبهٗ و العصبلۂ' رتا 
معرصوا لسی الواں العداب والادی سواٴ می مكدٗاو صواحیہا واسمرت هدہ ال 
لات عسرۃ سهةء عسر سوات سہا ھی مکەٴو لات سوا ھی واد تعرف سعسارى 
طالبت لافی حلالہا المسلموں افسی العدات حنی امرالسی الکرنم (ص) مصطرااسحا_۔ 
انی الو انی تر رعلال تہ الاعات فد یرلاتت رت الرف سن 
الکریو عمہ اناطالب الرحل الدی دافع عبہ نکل ما اوسی س هو واردادت مسر 
بات جری رط افتائل افرد شی مت العتان علی االمتلی سی اسر 
الرسول (ص) نان مجلس العنائل الدی ہصم ارنعیں شحصا مں مختلف العسائل بدعو 
حلع لیعت جطة سك امامیت اغماع مداالکدد من لی الشافل السلتا 
اصاعۃٗ خی المطالمةٗ ندم اللبی الکریم (ص) وبدلک لایسنطیع سوھاضم الاحد ۔الار 
وامام هدہ المصابعات و الصعوطرای العائدالکریم (ص) اں العمل فی مکەٌٗ لابہ۔۔۔۔ےم 
ڈاؤیکن الکارت سس کہا ہی مہ کرو راد ان شی اکر اسفا تار امک 
ارصا للدعوٰالجدندهٗ س مکە ەصمم (ص) علی الہجوٰهٔ س مکذٴوطہ المالوف ٢‏ و حلال 
هدہ السرہ (۱۳عاما) لم ىغع اه حرب ولم یحدث سفک دماٴ وانما اقنصر عملالرعول 
الکریم علی الدعوهٗ فی الوفت الدی اسحدم فیە محالعوہ شتی الیل ومصلف طرد 
النعدیب والاهاكٗ والصاى النہم لایداء النبی ‌الکرہم . و حیںما وصل الرسول الحلہء 
(ص) الی المدیت اسعیلہ اھلہا بالرحات الحار ذلک اں اھل المدیىة کاسسوا بد 
سمعوا بالدعوٰه الاسلامبٗ و مرایاھا الجدیدٴٗ؛ و لما کانوااکٹر حاحجهٗواشد ععراس‌اھل 
مکڈٴلدا عرعوا فیمهٗ الہدی وادرکوا معناہء و کاں س اگٹرالساس ابتہاجا بعدوم السی 
(ص) الاوس والحزرح ھاتاں الغبیلتاں تطاحٹٹا مدة لیس بالقضیره فاخی ہما 
العالّد الجدید کما اے (ص) ععدمعامدة سلام ہیں قبائل المدینه الٹتی کات نسمی 
آنداک ینرب و مس ہیں تلک القبائل نلاث فبائل یہودیہ ھی (قریطةاو نو البصرر 
بنو فینعاع) و ہموجب هھدہ المعاهدةٗ نعہدٹ تلک الغبائل ان تتعاون علی حعطالاس 
والسلام والعمل علی تقویة حصوں المدینة٭ ولم یف اعداٴ الا شلام کومی الاندف 
ہل استمروا علی مخالفنہم للوسول (ص) سرا و علائَيةٗ و باغکال مخطعۂہ' سہا الىاسر 
۹۴ 


۱ ےودالمدسۂه و مسجتا برعامفانی عاعر الراحب الدی کاب لە خلافد. س۶ ے 
.ىا الف المخالعوں حبہة صدالمسلمس و ندلک نکوا عہدعم ہل وساحدرا! . 
۰ امم عتی السفولتا الا سد ات علی الم ارات ممنظا وا رتا 
ای انفشر للہا مین لسالس کل السا سے سی می یکر 
>5 جی بزند الہعاٴ و حلال هدہالمدة انا کاں سومرطۂ الدس عامدواالسیٍي 
ىيی حفط نات المدسة٥ٴ‏ قد بامروا ابصا مع الاعدا+فی الحفا+لنصحوا لہم الات !ا 
ااواعلی المسلمشن مره واحدٴ و سخلصوا مہم اخل لک المہتالنی بحالتب 
المسلمیں قد کت عہدھا و کاست فی کل ہوم مدرع مححت فلوعا محالسفے مع 
تافو علی قل ساس و مامت یو اضار میا اف و کت 
'ہمال المحالعہ للعہد الدی فطعوہ علی ا عسہم عوبع ااسلمس وساؤعم 'وئی 


لع الظروف اتی کات وسی رد اشتھ اف الات رف الات ای 


کااقیْاشی عل ات لان نلصاء سی اس ھی اآلوامشتآن الاابانسی 
۔دکرھا کاٹ‌‌ےب امر سال الد تعائلوں اامسطتی 7 سد ہحوم خ يك انسالاء 
العارات و مع کل دلک کات وصی بالعدل ہر حم العدواںے 
ان : ماں فاہلوکم عاصلوعم گھ انگ حرا۔ الاکائرری الاے ‌"0 سورەدالہفرد 
٢‏ ' و فانلوافی سلطاللەالدس عاللونکم وانعدوا ا3ے ۹۰١العرہ‏ 
پ ا ”عم ‌اعندی عللکم فاعمد واعلہسمسل مااعمدی علاکم ۹۳ ١سورکانسعر*‏ 
٠‏ معال‌الهھجوم والعدواں و لابسعد آں عاملا فی العالم ۔حکم ناے الدفاع س‌النعس 
با اوح اوان :سسکم۔جان الاعتان ای فقری کل کی سحلم مسجم 
الکٹر والجہل والطلم والصلال واں اسحاصا او حماحة انس ففط ام مسخت لہہدا 
ترالانسانی والخنوی ہل عملت مافی وسعہا للحفاط علی سافعہا العمادەوالسہواسة 
سمحطۂ وجحاولت اں بصع العراصسل امامالطر ی هی محاولة سہالوقف المسرۃ السی 
اعا عدا المصلح المسماوی الکسر . 
ولم تکف بہداہل وصلت بہا الوفاحه درحه ارادت ان تعبلە و ۔عمع سورهہ 
صلاحنةء فی مل مدہ الطروف والاحوال پری ماداتحت علمه اں مععل ؟ 
و ماھو واحیهہ؟ اپرک الد عوٰة النی بعبت مس احلہا و سحادل و بسلمللموت 
۹۵ 


ام پبہص للدفاع ھن ۔عسہ و عن هدفہ السامی شریطة اں‌لایخرج عں‌العدل والاےماں 
ولایعندی علی احد ؟ 

اماالمرحلۃ الثانیة في تاریخ الاسلام فتشمل الفتر التی قویت فیہا سوک 
المسلمیں وانند عددھم و بدات نظہر ثمرات کفاحہم و توتی اگلہا بیلماانہارسیر؟ | 
المحالعیں وصععت مفدرنہم بالندریج ء وھی ھذہ الظروف بالدات و برحابة صدرر 
حويك ىامه نرکالاسلام لہڑلا *المخالفیں حریية التعبد ء و لیس ففطلم یتعرصلاداہء 
وطغعوسہم الدیىیه -و ذلک فی اطار معیں بل اوصی المسلمیں برعایتہم واسدا: 
العطف والمحبه بہم ؛ و نجدر الاشاره ھنا الی بعص الایات النی وردت فی صا 
الساں . 

-١‏ " لااکراہ ھی الدیں فدنبیں الرند مں العی ۰.." ۲۵۶ سورہالعرہ 

-٢‏ ” والله بدعو الی دارالسلام ' الایه ۲۵ سورہ یویس 

٣‏ "واں جنحوا للسلم فاجنح لہا ... " الايه ۶۱ سورہ الاتعال 

6ے سی لفن سنا سک وس الا جامسر سأ ردان 
الایہ ۷ سوره الممتحنة 

۵ ”عل یا اھل الکتاب تعالوا الی کلمہ سواٴ پیتنا و بسکم الا بعبد الاالل 
ولایشرک ىٛە سیکا و لاینخد بعصا بعصا اربابا مس دون الله.۰. " الايه ۶۴ آل عمراں 

۶ ”لاینہاکم الله عں الدیں لم یغاتلوکم فی الدیں ولم بحرجوکسم اس 
دیارھم اں نبروھم و ۔غسطوا الیہم اں الله یحب المفسطین " الايه ۸ سورەالمسحصہ. 

و کما یلاحط فی ھدہالایات الابعه الدکر فاں‌الاسلام یدعو بصراحهالسی 
السلام و الشغیش هی اکافە و هدا ماسار عليه الرعیل الاول من الفغاد٦.‏ اں سطى فائد 
الاسلامالکبیر (ص) یغوم علی اں سعادة اللاس فی الداریں کمن ھی الایماںباللعالم 
الاسلامیة السامیة فاں ایم ایہاالاس ذلک واصررتم علی بقائکم هی الضلال واردم 
اں‌سعیدوا مما ھیا الاسلام واعدہ س امکانیات مادیه و مسصويه للجو الجدید ععلکم 
ادن اں بدععوا الجریه معابل تلک المرایا ای اں سعاونوا علی صیاے ذلک المحبط ە 
اں نساھموا باموالکم هی الوقت الدی یصوں فيە المسلموں دلک بارواحہم واموالہم : 

اں النہج الذی سار عليه الرسول القائد (ص) بعد ان احرز انتصارہ الساحو 
علی محالعبہ و اعدائہ لہو سہج فرید ھی ناریخالانساىیہة و یکفی اں نلقی سطرہ علہی 
المعاعدات التی عقدھا الرسولالاکرم (ص) بچ السیحییں والوصایا التميه السی 

۹۶ 


ا سا الفائد العطیم المسلمبں ء بہداالصدد لنعف علی عطب م و عالیمے 
وید حاٴ فی معاهدته (ص) مع مسیحیی سا مامصمونه 

ساکوں اتا و ابصاری للراہب اوالسائخفی الصحراٴ والمدىسۃ ء هی الک او 
المسد کالحارس والمدائع . 

کماجاءٴ می معاعدے (ص) مع بصاری بحراں المی دکرھا الملادری الصور۔ 
البعروف 

اں ارواحہم و اموالہم و اراصبہم سکوں مصوبه و سوف لاسلحعہماھاءہ. 

ولایچنروں علی شی و سکوں ھداالامر محفوطا مادام اھل بحراں محافطی 
علی هداالعہد . 

کدلک جا۶ هی المعاهدہ الی ععدھا الرسول (ص) مع المسحسس هی العام 
اسادس للھجرة و نقلہا صاحت کثات بارنح العرت والاسلام 

لایحرح ای راہب مں صومعبہء ولابہدم ا کے ولا۔حول الی مسحد واں 
ات فی حاحه الاعمار فسعدم لہا المساعد٥‏ و سوحد الحراح والضرائت عسسدلو 
الصاف۴, اما معاط الرسول (ص) مع الاسری فکاب بمودحا لاصاله الدس الحدند 
لی اعنعدت علی الرحم والعدل والانصاف ء مجستا طلنت ( سعاے*) سب حامےم 
لطاشی العوں والمساعده مں الرسول الفائد (ص) بعد ان کسعت عں سحصسہا :اکرمہا 
'رسول الکرہم (ص) و ساورالمسلمیں فی امرھا واسہی الموصوع شحربرھانم حہرھا 
استرام وسیرھا تحوالسام حیت کات اسرنہا ھناک . و دہ المعامله الحسۂلان.سامد 
یاربح البسویة الا ۔ادرااد طلما عامل السمصروں اسراھم پالحسنی عدالعورعلیہم 
زنددکر فی کیپ التارنح ان بلالا الحنسی امربرد ! قابس سہود بے لق امو سے 
عل عنہما وسارنہما ہیں حتف الصلی فائگ المراناں الما سدنداوناحمالروسہما 
سطرالدما۶ٴ فسمع السپی (ص) بندلک فعصب و صرح ؛ لمادا فعلت دلک؟ الس عسسدک 
تہ وفی عہدالامام علی (ع) حسما کاں فی الکوفہ رای ہوما سحسىسا 
سکسا بسیر علی غیر هدی ہ مسالہ الامام (ع ) عں حالہ فاحات المسحی . اسی 
کر نوا پسع میتی لان وت اس ھا سای لان ماں 

س اھل هدہ المدیںة لابعہد الی اج سلتت انام علی (ع) وعال: 

اں‌حمیکم یا اھل الکوفة؟ لمادا برکم مدا السیح الثوم دوں عمل و کسم سسحدموںهہ 

ّ ساىە؟ ٹم امر فورا لہداالسیح المسیحی مرا من دہب مال المسلمیں . ویمکنی 


۹۷ 


القول باں الامام معلی (ع ) هو اول س امر باعطاہ العراتب الی المتقاعدیں والمحالی 
علی المعاش. 

یدکر البروفیسور هازارد العالم الامریکی الکبیر و مستشار الحععب الحراںَ 
فی الشرق الاوسط یذکر فی ‌اطلس التاریخ الاسلامی ء اں المسلمیں لم بعیروا ادسار 
الدول النی فنحوھا حال دخولہم فیہم وانما استخد موا اسلوبا سلمیا ؛ونعد طہسور 
الالام وامتقرازمیلی عدد کر لی السیسیون علیٰ دافم رکدلک الافنتر 
الََشداتی الادیان الاھری وم سی ان آعدر' الوعوہ الِكَينة تعرت اکا 
کما بص عليه الغرآن ھو ( المولعة فلویہم ) سور الٹوٹَّ الاب /۶۰ 

وهدا یعنی اں ظظوب عیر المسلمین پمکن استمالیہا عں طرنی المساعسدۃ 
الماليه والاقتصادیهَ و ھداالامر واضح و جلی اد لواستخدم المسلموں طربی الف 
مل تعلی ى افشلش لاااقت گی ماضلپو) پاطغاطت السا 
السبی (ص) : 

”ھبمارحمة مں‌اللہ لت لہم ولوکنٹ فطا علبط العلب لانعصوا م‌حولکٴ 
الایة ۱۵۹ آل عمران ۔_فادں بالمحنہة و الحلی الطیب پمکں اسمالة العلوؤت مسلا لو 
او ابا از با اکر سام کات انی اسی ار ل لو مات لی سس اق 
تی اھر تاشین' فا والسلت و السا رتالاب الا سی ای ارت 
لدیه انطباع ایجابی عں تلک الدولہ و شعنہا مثٹاہرا پیلک المعاملة الطینہ؛ و عدما 
یرجع الیبلادہ فايه سیتحدث عن بلکالدولہ باعحات و نعدیر والعکس صححح ادالہ 
یلق مں اھل تلک البلاد مایسرہ مس صدی واحلاص و طیب فابە برجع الی وطضسے ؛ 
لایمحدث عں لک البلاد الا ۔السوٴ و ھدا یعود علی اھل لک الدوله بالصررالمادذ 
َالََسَوی لہا قال الرنول الاکزم '" س دی دنا وآنا حمَہ۶؟ 

فلواں احدا اراد اں یلحق الصرر بعیرالمسلم و باسم الاسلام و عںایطرح 
کان فان المسضرر سیرناب بالاسلام و سبیە و سیتہص لیحارب الاسلام وعبد دلک 
ٹیکوں ابی (ی) ما لَدلی الَتیٰ وَج سَعَالَعدارتوَالتاظ 

و دکرھی روایة اخری اں الرسولالاکرم (ص) قال ص ظلم معاھدا او کلع 
عوق طافتہ او اخذ شیا سە بعیر طیب تعسہ فانا حجیجہ یوم القیامة ٥‏ 

ان مں‌المسلم بە اں‌السلوک الحس والمنطق والبرھان الصحیحیں والحدتس 
الودی والخلق الطیب والتفکیر السلیم والعطف والحتاں والاستقامہ ھی النی اسم 

۹۸ 


اززلوب والعکس صحبح ای اں الخشونہ والعصف والصعینهٗ و عدم الصدق لابعود علی 
پولا الا بالغشل الذریع ولں ۔نجح فی الہیسہ علی مشاعرالناس . 





١_مروح‏ الدھب ج ۱ص ۷۶/ طبعەمصر 
دوحر منال علی دلک سالقالسہو ا رو رص سں اسا 'لای المظ 
رای اک وت فی 5 ربحہم 1 2 ٹع والجرائم البادی) 
ن٭نارخ تروں وخطی( الت رح العارسخ الرمالہ ص ۳١۴‏ 
سآ کالكبسة فس‌الصسطعی آں تلعی بطره علی ىاربحہا. 
۱ ۔الکامل فی الناریح / نے الا رغاس و ظدمزوت 1 
إ۔باریح الثرت والاسلام تقوساف لوبوں ص ١۵‏ اللرحمەالعارسبە . 
۱ الد رالسای ( ص ۱۶) 
بح الطبری ج١‏ ص۲۴۱٢‏ 
ر لال می سار رر الائیر ج٢‏ ص ۱۳۱ 
سرح الشہاب ص ۱۷۱ 
نالعا سی 


۹ 





اعمل بفرائض الله تکن اتقی الناس" 

الرسول الاکرم (ص) 
قصم ظھری رجلان عالم متھتک : و جاھل متنسک 

الامام علی (ع) 


تالله لومالوا عن المحجة اللاحدٌ وزالواعن فبول الحجۃ الواضحة لردھم ( ای الاہام 
علیع ) الیھا و حملھم علیھا . 


ماطمہ الرھراٴ (ع) 
صاحب الناس مثل ماتحب ان یصاحبوک 
الامام الحس (ع) 
ان شیعتنا من سلمت قلوبھم من کل غش و دغل 
الامام الحسیں (ع) 


آیات القرآن خزائن فکل مافنحت خزانه ینبغی لک ان تنظر مافبھا : 


7 
' ثلاث لایزیدالله بھن المر:ٴ المسلم الا عزا؛الصفح عمن ظلمہء واعطاٴ من حرہہ٠‏ ! 
الصلة لمن قطعہ " 

الامام الباقر (ع) 
























لارکون‌الموؤمن موٌمنا حتی یکون خائفا راجیا ء ولایکون خائفاراجیا حتی یکون عاء_ا١‏ 
لاىحاف ویرجو . ” 
الامام الصادی (یں 


نلائہ لیس لھم حرمة؛ صاحب ھوی مبتدع والامام الجائر ء والفاسق المعلی بالفسؤ . 
الامام الساعر (ء ) 


لس سا م‌لم یحاسب نفسە فی کل یوم فاں عمل حسنہة اسنزاد اللهء وان عم۔۔ل 
الامام الكاطم (ع) 


سرالناس من منع رفدہء واکل وحدہ و جلد عبد٥۵٥.‏ 

الامام الرصا (ع ) 
س عمل علی غیر علم کان مایقسد اکثر متا بصلح , 

الامام الحواد (ع) 


الدنا سو ربح فیھا قوم ء و خسر آخرون, 
الامام الہادی (ع) 


صدبقی الجاھل تعب . 
الامام العسکری (ع) 


للہم ارزقنا توفیق الطاعه و بعدالمعصیه وصدق النيه؛ و عرفان الحرمهہ واکرمنہسا 
الھدی و الاستقامَ 
الامام المہدی (ع) 


"۴ 








نظر نت النظور 


ووجما تپ ایی تا یی تار زا ا 12 تھا 


الدکتور مقدار یالجن 


واذا درسنا القائلین بالتطور نجدھم طائفتین احداھما تقول بالتطورالعام و 
بالتطورالخاص وتقصرہ علی الکائنات‌العضویة التی تثقل علی النبات والحیوان والاسار 


و من اشہرالقائلین بالتطور العام عربرت سینسر ء وقد عرف التطور بائە:ا۔ٹال, 
من البسیط الی ‌المرکبوعرف تطورالحیاةۃٴ بصفة خاصةبانعتوفیقدائم بین مطالب الب 
ا ظروفہا الطبیعیة . من ھنا یحدث التغیرفی ‌البنیة ثم یحدث فیہاالنوخ ! 
الامتداد و تترقی فی وظاشفہا تبعا لہذا الاتساع والامتداد . 

لکن ھذاالاتجاہ یواجە مشکلة البدایة والنہاي و مشکلۃالخالق والایعاں ٭؛ 
القوی المسیرة لہذا التطور فی العالم من‌داخلہ اوخارجہ. 

وکان موفف سبنسر ازاالمشکلةٴالاولی محایدا فلم یدخلہاغی حدود الط× 
لم یخرجہا عنہا و قسم الحقائق الکونیة من حیثالادراک الی قسمین احدھما حعاف 
الاشیاء فی ذواتہا و فی اصولہا الاولی و ھوالقسمالذی لایدرک بالاسالیب العلمیتۂ: ! 


یت 


ارم الثانی حقایق الاشیاٴ فی ظواھرھا المحدودة و هی الحفائق التی یمکن ان‌یدرکہا 
المول‌الانسانی بالاسالیب العلمیْة ء و یظہر فیہا عمل التطور عن طریق اسنحراجالاحکام 
الام مں‌المشاهدات‌المتفرقة'اوعن طریق نفسبر ھذہالمشاهدات ساٴ علی نلکالاحکام 
ىسا یحددالقاگلون بالتطورالعام علی مدھب سٹیر سہج بحشہم على‌اساس اساب 
الطور ے فبیحثون عں‌الاسباب القربی و یحجموں عں‌الاسبات اوالعلل اللعیدةلشعورهم 
۔العحر عن‌الوصول الی کنہہا. 

ولایتتغی ان تیسیھتا طاکفةٗ من المفکرسں القائلیں بالتطور العام و الدہں 
لاندھوں مدھب سینسر فی تقسیم اسات التطور الی ماھو قاہل للمعرفة و ما هو عیسر 
عاہل للمعرفة بل یغولون اں‌کل الحقائق قالة للمعرفہء وس ھولا۶ٴ الفیلسوف الالمائنسی 
کاعط و من دھب مذھنہ وھولا۶ٴ برجعوں‌الاسباب اللعیدة می شاأالنطور الی حالقحکم 
فانہم بقولوں ان القوة الٹی تصدر عنہا آثار التطور فی ‌الکوں کله سذ ندابنہ لاد مس 
اں کوں هھدہالقوٰة فوق الطبیعة و فوق الکوں کل ء تصع فیە ماتشا۶ٴ من‌النطم والنوامہس 
اللں ہنم التطور علی اساسہما . 

اماالسکروں للخالی فصہم مس یغولوں اں‌المطور یرحع الی طیع الماد٭ولا تفسبر 

لہا الا انہا وجدت ھکذا وان التطور من طیعتہا ء اومن ضروراتہا ٠‏ فالصرورة ھی کل 
اللعسر الذی یقدمونہ علة للتطور . ! 

اماالعائلوں بالتطور الخاص او بنطور الکاشات العصویة فیذھنوں ازا۶ شکلے 
الحلیٰ الی مذھبین احدھما بعترف بالخالق و فيه فریغاں فربق یری اں لکل نوع خلقا 
حاصا به وفریق یری ان الخلقة الاولی ھی التی خلف عقط و ھذا مذھب لامارک ص-ی 
الحول . وثانیہعا ینقسم الی فریقین ایصا احدھما پری اں ماداة الحمادات والحیوانات 
قدیمتان . والاخر بری ان نمو الحیامن دات الحماد عن طریی الىوالد الذاتی '۔ 

واذا نظرنا الی مذھب داروں وجدنا اه بدخل فی عذا الانحاہ الاخیر وو ھو 
برحع عامل التطور الی طبيمُة الجسم الحی والی ‌الطببعة بصفة عامة فیری اں الجسسم 
الحی متغیر بانفعالات علی حسب تغییرالاحوال الخارجیية ویری ان الطبیعة لہا وحود 
حعی فی الدنیا ولہا اراد”فی تسلسل الحوادث و لکن ارادنہا عمیاٴ لا نشعرخارحیة 
س الاشخاص ہ والاجسادتتسلط علیہا بلاعفل ولاعدل ٣۰‏ 

ویحدد دارویں نفسہە موقفہ من قضیة الخالق فی ضوٴ فکرتە ھذہ عمد ماکتب‌فی 
سة ۱۸۹۷ الی ‌الاستاذ فرادیس صاحب کتاب صور س الشکوک یقول جوابا علی سُوالے: 


َٔ۳ 


" اننی فی اشد احوال التردد لم اکن فط ملحدا اذاکاں بعنی الملحدانگار وحودالل, 
اری على ‌العموم و بخاصە مع نقدم الس اننی احری اں اسمی ( لاادریا) و اں‌ھدااڑے 
اترعثاق الشر اج می ریو طفری ار کا شر بی ڈھوآن الگا سمل می 
اآخریات عمرہ لابه قد کنب الی السائلیں عن اہماءه ۔الخالق ضل ھذا الارح سر 
ایمانہ باللہ و اں نظربه لاننناقص مع الایماں اللہ . عفی کابە الی طالب ھوللدی ے 
(۱۸۷۳) نقول :" بیدولی استحالالقول ہاں ھداالکون العحتب العظیم وماابطویءل 
نن رتا الواعی انا کان وہ الوم ھراکیزنڈ لقتول برعود اللولک سے 
لا اسطیع آں افرر قوقاقاعہ کما لا اسطیع ان اعص عں المشکلة الی سحم ممامحر 
مداالعالم س الالام ” نم امر کاشنہ ان برد علی السائلیں ھی سمة(۱۸۷۹) ”ار سر 
ڈایں زی فو الو لئ ات تر ال وسر فا الیذعلا سز 
ان نقول ان مدھب التطور توافق کل المواففةۃایماں المؤمن تالله عیبر انتا تمحمایں۔دئر 
(والیای نسلش کْراسی ریغ قاسون لاف" آ 

لکںالاستاد العفاد ۔حدد خلاصة رای داروں فی مداالموصوعفی ‌احرنات حاء 
متا سی ملف کالہ رن“ غاا دارری تا شا شال عذاالراق فا 
مدھنہ لا تعتضی منں‌العقل ان سعفی وجوداللہ ولا ان تمس ععائد المؤمسن توحودہ ول 
الاہماں ناة دنانة مں الدبانات لاسوفف علی العصل فی فص المطورالی الرفص اوالو 
العول “4و مبرالَھاہ سس بیو ٹسل 0ا3١‏ سرینگ ذارون فی القول شحدالانرائن 
اترالاستحاب الطیعی وعوامل الیسبة الطیعبة فاکلا " فقد کان موسا فوی الاہماںنوحو۔ 
الاقشر کالت مراقت عواعل اي سا اه پالشسرات رغواری الَلَاذن لات 
کان یستخلص مں‌فعل هدہالعوامل فی الطبیعة انہا لاتجری علی ھداالمحری لراماعک 
التفکبر السطفی وانہا کانت حور اں نجری علی مجراھا ھذا اوعلی محریآحر ساود 
ویماتلہ می حکم العقل والاقیسە المسطقیدٴو انما ھی الارادة الالہیة التی اوچیت ھهدا, 
النظام ننیحة لتلک العوامل فلہست الصحزة النی بریدھا الله اغرب من نظام العواخٰ 
المطردة فی طواھرالکوں ومرجعہا حمعاالی الارادۃالالہیٰة علی اطراد اوعلی اسسا'' 

نقی شریک آخر لداروں 020 نظریتە و ھولامارک الذی کاں‌یقوم ھی 7 
ماقام ٭ داروین فی ا نگلترا. فہو ایضا بدورہ یسلم بوجود الله عند ما یحدد 3 
س فصیْة الخلق والٰخالق و ینسب ال الله وجود الہیولی المرکب منہا الکون و۔عولا۔ 
الله بعد ان خلق الہیولی ۔خصائصہا لم یفعل شیکا وان‌الحیاة والاجسام الالیقوالعط 
گلہا ۔تائچالہیولی ونتائج قواھا " 

ری 


وھکذا نجد ان الدین یتخذوں ىطرب دارویں ححَہ للالحاد و لانکار وحسود 
ل۔الی لاحجلہم فیہا علی شی مس‌دلک . فلوکات النطریْة حجه لدلکلکاں‌مؤسسوھا 
لی ۔الالحاد بہذەالحجة وبالتالی فماکانوا لیؤسوا لوکاں هیہا دلبلا حاسماءای عدم 
إحودالحالق . 

ولنبداً الان بعرض الاسس النی تقوم علیہا هدہ النطریَة والادلة النی ۔ؤبد 
پا سسہا: 

واھم الاسس العظریة التی نقوم علبہا طریَة داروں التطوریة ھی الانبة : 
١_التولدالذاتی‏ ٢۔۔التنازع‏ للبقا؛ ٣‏ الاننحاب الطسعی 

رس اولتہم ملی مماللگ الاشیع مہاراعدااھتاتو: 

إ-التوالدالذاتی: اں‌الٹوالد الدانی ھوالست ى وجحود الشاس نس اصسراد 
لوع‌الواحد سواٴکان ھذا الشایں فی الشکل اوفی ‌اللشرکب اوالطائع او فی شی آحر. 

والاساس فی‌ھذا هو انتقال الصعات المکنسۂ الفردیْة الی السل عں طربصسف 
لورائه او تاثیر الظروف الخارجیه علی الجنیں فی حالَ تکوںە و سوا۶ٴ کاں هھدا التعیسر 
بی ‌الصعات ندریجیا ام فجائیاء علی حسب الاحتلاف نس دارویں ولا مارک فانه ینودی 
لی الباین ببن‌الافراد فی الاعقاب . 

ویقولون بناٴ علی هدہالفکرٰة اں السمک مثلا احد ھذا!االشکل لاں طعةالحباۃ 
یالھا۶ٴ شکلٹ ھکذا وان‌الحیواناٹ التی عیش فی معاوبر الدحار او الطلام تحت الارص 
ععد بصرھا ثم ینتقل دلک العمی الی الٹسل ومن شم کان بعص الحبوانات عدیمەالبصر. 

لکن‌الاسناذ جوستاف حوليه تقد ھداالاساس و تعول "ان مدھت لامسارک و 
ندھت داروییٌ یستویان فی القصور فانہما لایعسراں النحول س الحباةالعائبة ال۔سی 
لحباٴالارضی ولاالتحول منالحیاڈالارضیة الی الحیاةٗ الہوائبۃ مذیف اسطاعالحیواں 
لراحف وھوسلف العصفور ان یٹاست البیيکة التی لہست لە ولایمں اں نکوں لە حا٭ 
موائِية قبل ان‌تکوں لە اجنحة نافعة. و کیف نصل الدودة شیا فشیکا الی ابجاداحمحة 
حسمہا تصلح لحیاٴھوائیة ٹم یقول ولیامل الانساں الحشرة فانہا طہرت هی افدم 
نصور الحباَ الارضيه و ثبتت انواعہا فی حمیع الاحوال ہی سافص ما دھبوا الیه س 
لمحولات‌المستمرۃٴ البطیکۃ”و تتاقض التطور بععل الفواعل الحارجبَ فانہا علب داخل 
لخرفۂ من حالالدودیة الی حشرۃ طائرة ولا ۔اثیر لشی “علیہا س الحارح ءکمااں‌الہوٰة 
می بین‌الحال الاولی وھی الدودیة والحال الثائیة وھی حالالحشرۃ - فالحشره‌أدت 

۵گ" 


شہاد٭ٴ حخسشیة ةلبطلان مذھب داروین کما اشنتت عجزہ فی تفسیر غرائز ھا الاولیةالی'ئ 
"المحیرة للعقل " 

-٢‏ التنازع للبقا وھو نوعا ن٭التنازع بین‌الکائنات الحيهٗ بصفۃٗ عامة نم 
افرادالنوعالواحد؟ والنوعالثانی بوو الد کات الِحيهٗ وہین الطبيعه وانما یفوز السا 
ڈلکالتراع القوی و یتہڑم الف ٹمیاعد فی الاتقرای 

۴ الانتخاب الطبیعی یقولون ان‌الطبیعة تختار رات الحبٌة الَسَارء 
الاصلح والاقوی و سنیحةالانتخاب الطببعی کون البقاٴ للاصلح ء ثم بمرور الرمںسحد 
الصعات الصالحة للکائنات الصالحة للبقاء واختیار الطبیعة ماھو اصلح سہا تم سہ 
الکاشات الاصلح للبقا۶ٴ عں اصولہا الاولی النی تسللت متہا و تصیح وکانہانوع حد, 
سہاەوالعامل الہام عی نقل الصعات الصالحة ھوالورانۃ 

و تجد ھنا اں‌الشارع للنعاٴ والانتحاب الطببعی والنقا۶ٴ للاصلحسادئمرے 
سنا سی رای افغائل تائد لاتلراآتارمتالباذی ہاکڑھاائی مد اتا 
الحه و تشاینہا. 

تلک ھی ‌المبادی النطريهٴ لنظریية دارویں التطوربة و لننظر الاں الی الادا 
النی یستدل بہا اصحاب ھذہ النظربٰة علی صدق دعواہم . 

اق س اقم 'الدُغاری الد درکر نلہا طز ارہ الو ل نول الا 

وارجاع کثرتہا الینوع‌واحد او انواع فليلنة “'وعد انعق اصحاب النظربة الثلائة(دارو 
ولامارک ووالاس) علی‌هداالرای واں‌کانوا فداختلعوا علی ا ساب التحول وعلی الصا: 
والوطائف النی نسعل بالوراثة اداما حدث تعیر فی تکویں الکائنات الحیةء ففی را: 
لامارک اں اعصا الحسم نتعبر ىالمرض وبالاستعمال او ىای اصابة وان الصفات المکے 
س حراٴ ھذا النغیر تنتقل بالوراے ء ولاترال هدہالصعات َوثر فی التباعدبیں الاہرا 
حنی بنفصل کل سہا بنوعە و یستقلنم لایقبل التناسل مع غیرہ بمرور الزمن و بدلہ 
کاب ۔ لطول فواکمہا ۔۔کانت تاکل س‌اطراف الشجر العلیا و لما نقصت الاوراق ہہ 
اطرامہا السی تصل الیہا بطول فوائمہا بەأّت تعد عنقہا لتتناول الاوراق الوائف 
اعالیہا و۔ممارسة هدہالعملیة مدفطویلة قدطال عنقہا ثم انتقلت ھذہ الصغالی سلہ 
فمں‌ھنا حا۶ٴ طول عنق بی ٠‏ 

لکن بعض النشوئییں الذین برفضون انتقال الصفات المکتسبٰة بالوراثة ۔۸د؛ 


"|۶ 


مداالقول واستشہدوا علی بطلانه بنساٴ بورمااللائی تعودں ان بطلن اعسافہں سسد 
احبال بحیدة' بوضع اطواق عریفة لتبلغ من الطول غایْةالامکان لکں لانزال بانہسں 
پولدن ناعناق لاتزید فی طولہا علی اعثاق البمیں والذکور وگڈلک عادة الضاں سن 
الہود بالرغم منانہم یمارسونہا منذ آمد طویل و مع ذلک لایولد اولادھم محنوہبں . 

اما داروین و والاس فیعللاں دلک ۔الانتخاب الطببعی و الا۔تخاب الحنسی 
والرراەہ لم تنقل فی ‌رایہما صفة مکتسبه الی دریتہا و لکن افرادھا و لدت فدما وفبہا 
اصلاف فی طول اعناقہا کما یوجد الاختلاف بس‌افرادالموع الواحد عسدالولادۂ ےم 
اضارت الطبیعة'اطولہا عسقا لانہا اصلح للبغاٴ و تثفرص الافراد الباصة الافل طولا 
لانہا لاتسنطیع ان تطول الی مایطول اليه اطولہا عٹغا وبالتالی بعوت حوعا. معمل 
سا الا کات الجنسی عمله نل عنا الْحَفة الََالعة الی الدرے مل َمَاِرَدَرَندة 
ھولاٴ علی ذریة غیرھم بتلک الصفة الممبر8. 

لکن سرمون لی دا ھا ای کو رات عون می اہر کان اھر 
گدلک لتریب علية ان یعنی آنا :کہا ولغتی العوابات المغاز النی نشاول الاعَقَاب من 
اسافل الاشجار و یوحہ الاستاذ العقاد ھنا نغدا لداروہن فبغول:" اں دارویں‌حری علی 
عادىہ من اجتناب الاحکام الایجابیة کلما امکں خلبل الطواھر المحہولة بالطلىصسل 
السلىیة فہو یقول اں‌الاتواع تیقی لاں‌اساب الاتقراص عحرت عن آبادنہا کماانادت 
ضرھا بدلا من‌القول بمؤثرات سینڈ تخلق الصفات وتؤدی الی انتقالہاءالوراة, . 

و مصدرالضعف فی تفکیر داروین ھا ان‌الصوامل الساسبَة لانغوم علیہادلائل 
الخلق والانشاٴ وان قامت علیہا احیانا دلاکل الزوال الدی یعید زوال فریق و سلامة 
فریق |! 

و فیما یتعلق بانتفال الصفات بالوراتة یوجهە اليه ۔غد مں علما؟ٴ الورائڈو ھو 
ائەلیس من‌الصحیح ان کل صفلتحدث فی الحسم لامر ما یمکن آں شنقفل ۔الوراتےة اد 
اں الحقیقة کما یقول الاستاذ نیفل جورج احد المخنصیں بعلم الورانة آں کل صعتة 
لاگی لو الات رالسغرات ہی ععةنامڈلا کن آلی اکر پالورات ارد 
اں نوجە ھنا نغتدالداروین و اصحابہ لانہم فالوا ۔انتغال الصعات و التعبرات ۔الورائة 
لان‌ھذا حقیقةوانما النقد الذی نوجہ الیہم هو انہم نالوا ناتفال الصعات و 
التشوھات والتغہرات بدون حدود مع ان ھذہالامور لاتستقل بالورائة الا اد ائرت ھی 
الجینات والصبفیات وهذہالحقیقة بصفہ علمیة لم تکن قد کشفٹ فیرمانہم . 


۰ِ 


٢-الدلیل‏ الثانی لنظریة التطور التجارب التی اید یہا اصحانہا صحےا 
من هدہ التحارب8التجربۃ التی قام بہا " فریدریک ھوسیە" لاثبات اں الطببعة هو 
النی تطع الحبوانات بکیفیة ننلاٴم معہا . فاخذ کیسا من ماداة مطاطة وملاہ ےواء 
لرحة ولاحظ فی ڈلک اں ,کون ٹل مجموعہا النوعی مساویا لثقل الماٴ الوعی ورط 
الکیس واخذ بحرکە ایاما حرکات تشبه حرکات السمک فی الماء فکانت المسحة اں مدا 
الکیس اصبح هی شکلہ کالسمک تماما ۹۴۰ 

لکں یمکں اں یوحەالیەھتا نغدا کالانی وھوادا کان طبيعة الحر وطعدالحرٴ 
ابس ل السوان کالسکا آرائٰ انگ اذاکان :یرم لی آله سس رافار2 
فی الماٴ ھی النتی حعلتء ھکدا فلما دالم تصیح الحتوانات الاخری المی نعسش فە سل 
مثل فرس النحر وھو شلە ۔العرس المری مثلا . 

ہے التلتل التقریعی ان یم الخلانا الساطانڈ واعتظفی مشد الا 
ونتقق گدلک حمیع الحبوانات فی الاسحخة الحستة. واں علما؛ نوالد الکا شاب سہو 
سلسل تدرچاللوع سسلسلہ بدرچ الحسر؟ً . و نمکں اں بوحہ الی ھداالمعد الانی و: 
لی دلک مسب ظا گیں می الات السانلن راعتو یی مم الحَواادن 
سالع فيە اذ لوکاں الامر کدلک لامکن تلعیحای حبوان بحللُ حبواں آجر نم اں عاہ 
علمالاحتة“ٴ سععوں علی وجودالا ختلاف سن جلاناالحبوا نات من حنث برکلت الکروموروںا 
والحینات فعدد الکروموزومات مثلا ھی حلةالانساں۴۸ و فی حلبالکلاس ۵۲ و فی حا 
الحصان ۶ و تحمل کل کروموزوم عددا مں الحبنات مطریع مارالت عربة علی العلا 
مر انی موس الگا اندیٰ پعلق سا ۹ ہمان قوالاسے الدی سنت 
ابدار الیشوکسں مل ارست ھیکل دلیلا لتخول الانواع لسرں‌دلللا حقیغا و حامصہ ' 
عَلَسٰا آسرائ شنکل امام تقد علما+الاحية نا رسم اي می العائة اس مور الات 
لعل اتا اع اوک فاصاسور لاس الستاہلای اه الاتیان والعد من 
الوطواط ۱۷ والدی سأمل هی تلکالقائنة للصور فی کتابەفلسفڈالنشوٴ یسطیع ادراکد! 
التصتع اوالتفرت الصاعی ۔سںصورالاحة. 

۷ الةالصریات رشمد النتوقیون ایشا علی الخفریات هی ناد دعوا 
ودل۔لہمالا ساسی ھا هو عتورھم على ماگل حبواتیة او احزا* س عظام الجوٰا :ا 
البائدۃ”فی‌العصور الغانرة ندل علی وجود حیوانات بعضہا قد انقرض و تعصہاالاحر' 
طور وخاصۂ ما یتعلق سنطر,الانسان من القرد فیدعوں انہم وحدوا جماجم نشەالە 


سن 


رالازساں وحماجم انسائیةاعلی مں مسویالفرد وافل من مسویالانساں‌الحالی . 

ھذا هو دعوٰه المؤیدیں تحضصول التطور فی الانواع , اکن ماک سغد للعلما : 
,دہ الدعوی ولة: ذکر ۔عصہم احصاشۃة بعصض علماٴ الحفرنات عرالانواع المی ۔حدت 
بی اش الارص فققالوااں ثماىة وعشریں فی المائه“ مہا انواع لم ستعبر و سعنة هی المائة 
ىواع مہا حراۃ وخملة وستیں هی المائةٴلاسلت لہا . 

واماالانواعالنی نشاتنالتعبر اوالانواعالحدندة ملاوحود ہا صی سی؛س ىا ] 
سب۸ 

والحماحم التی بعتید علیہا السوگوں فی طورالاساںن مںاا:رد عدفللەو 
رايت کک اکگیالموماامسیسیتا وم اتی اقب جا کا۹ لق 
نما سمد علیہا المعص فلا تعتمد علیہا المعص الاخر لانہم سہموں الدسسسدلوں 
ہا ۔النصع والمکلف فی النعسبر لان مدھنہم الفلسعی و تعولوں‌اں ھناک فراعاس 
اسان والفرد لغ لاف الاتای سی عئی علیبا وق سا مسوم“ انا بارسناافکل 
کا الس آلی جوا رشکل الس نت ناب ساالتات اقاس تھا تا فا اعت 
ھا سیل غشافھ ای سم ای افو 1ج الا مد عیرس بط بب الانسی 
عملة نمو فی ‌المح و بہدہت عام لکن سی محص الانسان یں بعص العروی فحصا دفعا 
سعب امامه شعفالخلاف 'و مں تا تعول "ععد بدا ان سرالانساں و الفرد العطبم 
رمالا اھعت العلف سم ت8 ماما اسان خالریرالاسات واکاہ عق 
لی عدم وحوداصل حنوانی لروچالانسسان ٦‏ نم اں‌ھناک عالما اىرنا آحر وھوالکولوسل 
سمس سرشوارد' ہیشنٹ اں‌الانساں کان موجودا مال الىارح واداکاں العلما المؤٴندوں 
ندوت نطور الانساں من العرد او وجود محلوقی سے بالاسسان مند حوالی حمسمائەالف 
ہہ فان مداالعالم الاحیر نؤید او پست عں طرنی الحفریات اں الانساں کاں‌موحودا 
سرابەالحالہةقیل دلک التاریح نکر و بعول تنوجحود حصارہ اساسةەصل ۔حوبائسی 
شی گار انی نرہ ا الدع ارت العتتفل سر میں جة*آواتان 
(مر کدلک قدلیلہم ناطل و ھنا سسطیع ان تعول نال ےخس کما فالوا صماسعلی سلک 
حماحم الاثریة الشپہة پالانسانں لعل اللہ مد حلی فی بلک الصسرة محلوفا سہسا 
سان ولیس انساناء وقد یکوں دلک الاہر سض نعانا الا س‌الدس مسحوا الی ‌الەردةو 
اص اں بعص‌العلما:ٴ الدیں وصعوا اولٹک الممسوحیں ۔الفردة شسە حا وصف علمہ۔ا: 


۹ 


الاثار نلکالاثار العجیولوحية“ٴ وماالمانع ایضا من ان‌الله قد خلق الخلق بالتدرحلکں کل 
خلق کان مستقلا لاتحولا عن نوع آخر, و بناٴ علی ذلک فقد زاد فی خلقالانساں مس 
الصفات والکمالات .لم یخلقہا فی ‌الکائنات الحیوانیّةالاخری ۔ وھذا یمکن اں نے 
معولء تعالی ” یزید فی الخلق مایغاٴ ان‌اللہ علی کل شی*قدیر *” لکن تشابہ الحلےی 
علبہم ۔کما قال تعالی " فتشابەالخلق علیہم ''فقالوا بالتطور والتحول فی نسسا: 
الکاشات الحبه. 


ہوہشسل 


(١)‏ الاساں می القراں سللاستاد عباس محمودالعقاد - ص۸۰ 

)٢(‏ تاریخاصطلاحات الفلسفیة العرىية ۔۔ للویس ماسینیوس ‏ المحاضرالخامسە عسر 
الکات مخطوط هی معہد العرسی للاثار الشرقیة بالقاھرة نحت رقم ۲۲۹۶. 

(۳) المرجع السابق دس سبیوس ۔ 

(گ١‏ الاسای فی العرں‌الکریم ص ۱۴۱ 

(ھ) الانساں فی القراں ص ۱۳۹ 

)ہا ام ای ۴۱ں 

ل میفلسفة الیشوٴ والارتقاٴ. ارنست ھیکل ص۴۷ ترحمه حجسسحسس 

انان ۔- ۱۹۲۴: 

(۸) ٭صلالمعال می طلسعة النشوٴ والارنقا+ ص ۴۵+۴۴ 

(۹) انطر تعصیلات ذلک فی کا اصلالانواع لداروین . ترحمة اسماعیل مطہر۔ مکە 
ول سر وا 

. الطر العصل الاول والنانی مسں کناب اصلالانواع لداروین‎ )١( 

2 الانساں فی العرا ں٠‏ ص ۸۷ 

۸۸ کور سا بقٰیص‎ ٢( 

وو ل فی فلسعة الیٹوٴوالارتقا۶ٴ ص ۳٣‏ 

۵) سار لاصطلاحات یدام المحاضرة الخامسة عضر 

. کل سی عں‌جسمالانساں۔ برنارد حلسر ص۱۷ ترحمة دالدمی صلا حا مد یں سلا مہ‎ )٥ 
د:رالمعارف.‎ 

وہ''' ۱ فالقرآن ص۰۱۶٠‏ 

۳( فسفةۃ الینٹو* والارتفا۶ ص‌ ٥ص۰‏ - ارنست ھیکل . 

۵) الاسان فیالقراں ص ۱۲۵ 

۹) معالم تاریخالانسانیة تالیف ھ.ج. ولز ٠ت ٠‏ عبدالعزیزتوفیق جاوید ج١‏ ص ۶۴ 

0 ابی السابق ص ۶۳ء 


السابق ص ۶۹ 
2 ا دسا فی القرآن س ۷۷ 


۶ 0. ۳) 


ونااکرا ا جنۓۃم 


محمد مہدیآرام الحائری 









نال عو لال لی اللہ علي وآل؛ ۱ 

کیف پکماذا فسدت نساؤکم و فسق شیایکم ولم نامروا بالمعروف ولم تنھسوا 
المنکر؟ فقیل لە: ویکون ذلک یارسول‌الله؟ قال (ص): نعم و شر من ذلک ءکیف بکم 
امرنم بالمنکر و نھیتم عنالمعروف فقیل لە:ویکون ذلک یارسول اللهہ؟ قال ( ص ): 
وئر من ڈلک ؛ ک +٠‏ یکم اذا رأینم المعروف منکرا و المنکر معروفا؟. )١(‏ 





حدبث شریف بساول کیعیة ۔حول و بطور المحبمع الاسلامی و صله للسکرمی 
مع صورہ واشکالە سواء بی موڈفالار" والشادیاامشوردہ او اریکات الصاھی السرعه 
3النکالیت الع حقا رع د لگ فاب فان ناؤالیسسمات القر سک تَلَک لاد 
با اللی کر الاب الاسزی رم کو فواسمات ال سترالساے 
حری٠‏ لا تتضل ای رای و سداٴ الابعد مرور عنرة طوللة سافه ومی مراصسل 
سکلاای گیا ون سی وکیا ای مل اور ولک متالفاقی عٹسی 
لی فلی تحد لسنالله تبدیلا: 
ولبیاں‌ڈلک ندکر ان افراد الیشر کافەة علی اختلاف طفانہم و سولہسسم و 
نہم یشٹرکون فی خصا۶ص کحپ الدات و الدفاع عں البعسء و جب الاسطلاء و 
دلک و یغترقون بممیزات وحصاکصراخری کالشحاعةء و علو الہمة والیجوۃ ؛والحوف 
جل : و غیر ذلک. 
وگذلک المجتمعات ؛والمجتمع برکیب عصوی کوحدة میکانیکیة دات احسرا ۶ 
طد واحدةبالاخری جمعتہا صرورة العیش و مدنیة الطبع و وحدة الہدف والطریقے 
لاو قد تصل وحدتہ الی درحه ببر عنہاالحدیث الشریف : 
زی 


٠‏ المومنون فی تبارھم و تراحمھم و تعاطفھم کمثل الجسد اذااشکی مداعی 
لە سائرہ بالسهرڑ والحمی " (۲) 

او کما فال الصادق عليەالسلام لاواللہ لایکوںالموسں مومنا ابدا حی یر 
لاخیه مثل الحسد اداضرت عليه عری واحد تداعت له سا عروفه . () 

فالمحتمعات ایصا نتمایر قیما نیسہا بخصاثئص کالفا والحصاره والعدسےٍ 
الَيةَعر غزر 2لکاو کور مہا ساسا ڈالانحاری افالقادان وَاسن 
التححر امام الاسباٴ المحدتہ' والارا ٭الحدند٭ فی نادیالامر . 

فان اللفکیر العردی تطور نشکل اسرع س النفکر الاحتماعی نطرالاں عفر 
ات ےی ات .ےت 
عنؤمت × اماالعردافبتار رنڈ و نقنل'الراق مََہولة 

راس السا و اھ سولتای فو اھب اتا 
الو اتب شسامی یس الپ اتا الاک لطمہ :ران اس2 
اس مت مل السا مو ال ای ات سی ای سان 
فد ورد می العراں عدهة موارد شبی عں روعالماس الی عادانہم ومالوفاىہم : 

واذاقیل لیم اتبعوا ماانزل اللہ قالوا بل نتبع ماالعینا عليه آباءنا اولوکال 
آبا“ھم لایعفلوں شیٹا ولایھتدون " (۴) 

وا ذاقیل " تعالوا الی ما انزل الله لی ‌الرسول قالوا حسیتا ماوجدنا علب 
آباء نا ُولو کاں آبا؛ھم لایعلموں شیئا ولایھندون " (۵) 

( اذافعلوافاحشةً قالوا وجدناعلیھا آباٴ“نا والله امرنا بھا قل ان‌الله لا ءأمر 
بالفحشا:ٴ اأتقولون علی الله مالاتعلمون ) (۶) 

وغیردلک س‌الایابالنی نشیر الی ا۔حیازالمحنمعاب الکافرة وی الا نام الحاه 
ورا+ عاداتہم (۷) : 

عالمحتمع کالفرد یتعاعل أُرا*الافکار والعقائد المستوردة و المنکرات کماسعاء 
العرد ولکں بصورة تنختلف تمام الاختلاف عنہا فی الفرد . 

فالعرد ریما بکون نفاعله سریعا فیستحیب استحابة عاجلة ایحابیة او سلىب 
ابااقيغم لاک وا سرت سار قلائت لی آزند ماية ماف سر طوتا 

والحدیث النبوی الشریف یبین کیفله دحول المنکر فی حمیع صورە فی حٴ 
المجتمع الاسلامی و ذلک هی صمن مراحل ثلات : 

(۲'۲ 


"“ 


مفی المرحلڈالاولی ىاتی الفکرة اوالمنکر اوالرای الحدہد یصوره نرافۃً ناحدمن 
موی الشباب والنساٴ فینتشر العسی والعساد واللاسالا٥‏ می اوساط تلک الطاعصسر 
إری اب واللساٴ الذین‌ھما اقرب الناس الی المیوعمً والىحلل س‌العصبله والٹورة علی 
نفاپیں الاجتماع . ولدلک ٹری اں‌الاستععار بسعی الی جعل السکر ملاکما لبعوس ھایسںی 
الطائفنین ٠‏ 

ولکں المحتمع یبغی قویا رافصا للسکرالحدہد وہراہ یکا عرہا عیر مأل.۔۔_وف 
لدی وھو سکر بشع و بدعهء والمحتمع بعد ہریٰ المعروف سروەا والسکر منکرا. 

فعی ھدەالمرحلۃ تعع سوّولبکری علی عانی علماءالدیں والامریں‌بالمعروں 
واللاھیں عن‌المتکر وکل المسلمین ء فادا ادوا ماندنتہم حست مارسصە لہم الشریعهة 
المعدثٗ و جندوا حمیع طافانہم لمحارتَ السکر ھی اب صوره س عورہ ہاں الا مروعثر 
السکر فی طریقہ و قد ہصیب دلکالمسکر نکسەکبیرہٗ و ینحلص المحنمع الاسلامی س وبلا ە 
وشرورہ. 

ومن هناورد التحذیر عں حطوره الندع فی الاسلام ولزوم محارننہا سرتعاوىی 
بہدھا قبل ان تحد لمعسہا محالا لرور . 

اقال النبی صلی الله عليەوآل ( اذاطھرتالبدع فللعالم اں یظھر علمە و الا 
عليە لعنەالله) وغیر دلک س‌الاحادیث ۔ 

ولکن اداتقاعس الدعاہٗ ونہاوں الامروں نالمعروف والاھون عن‌السکر ناتی 
المرحله الثانیة ویاخذ المنکر نالانتشار فی شنی صورہ واشکالہ الحدیدة و بنحذ مکا ىہ 
فی المجنمع و ینضج شیٹا فشیٹا و یدخل هی دورحدید . وھنا یتحراً اصحاب السکسر و 
سنغوا المبادیٰ‌الفاسد؟ المستوردة بالدعایة للمنکر الحدید واطہارہ بالمطہر الحلات 
لاسہم لامرون من یقابلہم لدمعارضہ و یتصدی لہم بالرد والنہی عنالسکر . 

فتاخذھم الجرأة ویتادون صریحا مکشوفا بلزوم اقامة السکر واماتة العروف : 
مل مانشاہدەفی عصرنا ھذاحیثیقوم دعاالافکار والاھوا*الفاسدہَ المستوردةالدعاية 
للنکر کالمیوعة والخلاعة ونبذالدین والاخلاق باسم الحریة والمدنبية والنقدم ء اما 
الطقوس الدینیة والنظر الی‌الدہن کشریعة ونظام ودستور فانىہم یجعلوں ذلک فیبوتقہ 
الامورالمبالیةالرجعية التی یجب انتنمذھاالامة اذا ارادت‌الوصول الی الرکب الحصاری 
المتقدم مع الامم الراقیهء ولم یتصد لہم ای داع من الدعاہو قد خلا لہم الجو! 

ومن‌ھنا ورد ذم السکوت والمداهنۃ لاصحاب المنکر والرضا بفعلہم حیت‌یودی 

۱'۳ 


۴ 
ذلک الی انتشار المنکر وشیوعه بین ‌الناس . 

فورد : (من مشی الی صاحب بدعە فوقرہ فقد مشی فی هدم الاسلام) . 

و فی خطبه لعلی (ع) : ( اما بعد فانہ انما ھلک من کان قبلکم بحیث ماعملوا 
بالعاصی ولم یدیہم الربانیون والاحبار عن ذلک فانہم لما تعادوا فی العاصی نرلہ 
بہمالعقوبات ٠‏ فمروا بالعروف وانہوا عن‌المنگر.۰..) 

ماذا انتہت ھذہالمرحلة اىالمرحلة الثائیة بسلام عند ذلک تاتی المرحلے 
الثالثة الخطرة فی غایة الخطورة ء وھوان مختعر المجتمع برمتہ بالرای الجدید ہے 
جمیع صورہ واشکالہ ء فیتقبله بقبول حسن و یصبح المنکر المستورد طابعا سپ و 
المجتمع ء فعند ذلک یصیر الحلیم فیہا حیرانا کماورد فی بعض نسخ الحدیث 

او کماورد فی رواي اخری ( بات علی ‌الناس ہوم بذوب فیہا قلب المومن )نا 
بری منالمنکر الذی تفشی وشاع بین‌الناس 

واذا اراد ھناک داعا ن یقوم بالسارفة فمعناہ الوقوف امام التیار الاحتماعی 
والدخول فی عراک سہە وجہا لوجہا ء فعا ان یتغوہ الداعی بکلمة الا وتقوم قیاسسۓ 
المجتمع و یثور فی وجہہ فلا یستطیع امام ذلکالتیار الجارف ان یمدی ایق مقاومة عل 
ُرمی ہشتی الوصعات والجہل والخرافة وماالی ذلک من سبیل . 

فعند ذلک بری المجتمع المنگر معروفا والمعروف منکرا وہذلک نتعشی‌السکرا۔ 
والاراالغاسدة فی المجتمع و یاخذالمجتمع طریقه الی التفسخ والانحلال و تنقلب با 
القیم الخلقيهَ والمفاھیم الانسانية الی مالا پحمد عقباہ. 

وھذا ھوالذی خافە رسول اللہ صلی الله عليەوآلہ علی امته حبیث تنباٴ بانہ۔- 
لاہیقی منالاسلام الا اسمہ ء ولامن‌القرآن الادرسہء مساجدھم سموره بالاًذان‌وقلوم 
خالیة منالایما نذا ما الّاليه المجتمع الاسلامی فی ‌ھذاالیوم ۔ 

وقدقال علی (ع) فی تھی البلاغة:فانالله سبحانہ لم بلعن القرن الماسے 
بین ایدیکم الا لترکہم الامر بالمعروف والنہی عنالمنکر فلعن السفہاٴ لرکوب المعاہ 
والحکماٴلترک التناھی ) . 

فاللازم علی رجالات العلم والدین وعلی کلالمسلمین ان بحارموا المنکے 
سریعا قبل ان‌یصلالی المستحیل والی المرحلہالخطرةوھو ان‌مصبح طابعااصیلا للمجتد 
فیصبر فيە الحلیم حیران ویذوب فی ذلک قلب المومن . 

("ّ'‌۴ 


(١)وفی‏ روایهة (وعندذلک پہٹلی الباس بعسة بصیرالحلیم فیەحبراں ) . 


)٢١‏ بحارالانوار ج۷۴ طبع الحدیبد ص ۲٣۴۴‏ ۔ 

رر 198+ 

)۷( وتاریخالانبیاءٴ حافل بنصلب الامم ونححرھااراء دعوۃالانسا۶ٴ عسلطا,. العادہ 
بنحکم فی اڑھہا الاکبر سصس‌سلوک الانساں حنی قیل ان 2٠.‏ ۰ 

تال بعض العلماٴ ان لدیالانساں مبلا عطریا آلی نکرارالمالوف ونعصلہ علیالحد+ 
وربما کان‌السبب توجس الانساں س الحدند وس المحہول . 


وحدك علی الحق جماعة 


قال عمر بن میمون الاودی : صحبست 
معاذا بالیمن غما غفارقته حتی واریته فضي 
التراب بالشام ء ثم صحبت بعدہ افقه الناس 
عبد الله بن مسعود رضی الله عنه ) 
اغسمعته یقول ٠‏ عليکم بالجماعة فان ید الله 
علی الجماعة ثم سمعته یوما من الایام وھو 
یقول ٠‏ سیلی علیکم ولاٴ یؤخرون الصلاة 
عن مواقیتھا : فصلو! الصلاة لمیقاتھا ء غھي 
الفریضة وصلوا معھم فانھا لکم نافلة ٤‏ قال 
قلت : یا اصحاب محمد ما ادری ماتحدثٹونا 
قال : وما ذاك ؟ قلت : تامرني بالجمامۂ 
وتحضنی علیها ثم نقول : صل الصلاۃ وحدك 
وھي الفریضة وصل مع الجماعة وھی نافله 
قال ٠‏ یا عمرو بن میمون قد کنت اظنك من 
اآئقه اھل عذہ القریه . تدری ما الجماعة : 
قال : لا قال ان جممور الجماعة الذیسن 
فارقوا الجماعة ٠‏ الجماعة ما وافق الحق 
وان کنت وحدك ٠‏ وف طریق آخری ( غفضخرب 
علی فخذي وتال ویحكک ان جمھور الناس 
غارقوا الجمامة ٤‏ وان الجماعة ما وافق 
یعنی اذا فسدت الجماعة فعليك ہما کانت 
عليه الجماعة قبل ان تفسد وان کذا٥-(كست‏ 

و حدكک فائك آنت الجماعة حینئذ ٠‏ 
اغائة الگھفان ۔_ ابن القیم 


(۱١ 














”درامنۂ مقار بین‌التشریع الاسلامی 
والعوانیں‌الوصعبذعلی ضوٴاللحت العلمی . 
ازغرآن امدی غالی العراحات العتارّت 
بجتا ومرضاعت التہ رای 
افرغقالالا مد فتابا 
س‌الله تعالی الذی لایتطرق البۂ الثک و 
الخطاوھواعلم بما یصلح مخلوقا سەوما یعسدھا 
لداکانت‌احکامەتعالی تدورمع جلب المصالح 
ودرٴ المفاسد وجود اوعدما . 
اماالقوا۔ین‌الوضعیْة فہی موضوعۂذ 
مں‌قبل المخلوقین ء وھی عرصة للحطاٴ ولا 
یمکن الحرم بانہا تحفق مصالح الیشر, 
لانہا نقصد قصدا داٹا لدر*المعاسد و 
ایجاستہاانما ھی تبع لدر: المفاسد ؛ و 
ابجاىنہا لیست معالہ فی ‌التاثیر علی العرد 
والمحعع ء ولدا لاتری آثارھا الایجایۃ 
فی استحا الا س‌لہا ءکمانلمسہافی التشریع 
الاسلامی ؛ و قد امتازالتشریع الاسلامسی 





اریم الس لان وا لوان الوضن 


امئل ی ھا وہ 
علی‌العواسں الوضعب نمراےاحری و هد: 
جملهہ سہا: 
١-اں‏ العھواسی*الوصعبہ س وہ 
الانسان ء وھو کائں ضعیف سحکم بے حواہ 
نداکيه و دوافع حنواسە و سائر سلوک۔ 
پا الات الس اسفاالس رات 
ڈذلک کلە اللاغعور الدی ننکل الحر* الاک 
مس شخصیلیە ؛ بمالاپبحل السعورشرحر 
ضعغبر من شحصیبہ ء و کان فروند موس 
مدرة البحلىل البعسی مل سے السعو 
بن لعف الی اللاعو' كَي اعت 
اللحب الطافحۂ علی المحسط السحعد .. 
مدفالىجے لا جاور عالتا ہہ الرافة 
الی العسرہ مں الغطعذ اللعبہ : 
وانسنت الاتحات المحوسٛۂ لعل 
العس التجریبی ناىیر اللاشعور علی ۔لو؟ 
الانسان و تعکیرہ و انجاھاے العردسس-+ۂ 
الاجتماعیةحتی بکادیعلب الحات الوامی 


بس السحصیة . 

واللاشعور سعدی حدود الضرات 
اللی مر علہہا الشحص فی حبائه خاصۂالی 
پخلقات الایاٴ والا مہات والسئات السانعه 
اللی بنطہر فی سلوک الفرد نصورەالاعراف 
رالنعالند السی سنی ۶ مس رواست اللاسعور 
رالسی نؤئر فی سلوکالحماعۂ والعردتصورہ 
وَآَمَرَۃ او گنر طاقرہ وَلَذا سای العردہ هی 
نا2 سماقاتہ تا ستاوی مل سی 
الرواست اللا سعورتہ ولایکادنسلم عں‌ناسرھا 
الانی خالات ناد ر4 

وقعد دو الروتهە علی اععالەوافواله 
ولکەرعم دلکسطوی علی نداکَفی اللفعکر 
وحوافر حنواسە مس ورا المطہر الدی ۔طہر 
ے العرد فی المحنع . 

مدا کل سعالوعام العرد وحدی 
السرتع , امالواسعقلت:٭ەالحماعة‌والہات 
لسرنعبه, فاں‌المسکلە سصاعف و حسل 
شرابلار ا ملا سا0 را اقضایت 
للاسعوری س السحصبة اگر فاکر س دی 
مل . 

فعد ات علم النعس الاحسماعی 
افرادالانساں ‌حال الحمع ۔خصع لمؤنراب 
'سعوریةء واں‌الفرد حالاحماعەیالاحریں 
برل عں مسواہ العکری الخاص الی اسعل 
مسویات‌الفکریه للافراد الدیں بحسمسع 
عم . 


۷)۴ 


واعبەحدیندہوغنرجعی ناشرالحوات الا۔فعالبہ 


الی مطع مں الحتوانات نانروسععصل 
نالساراب العاطعبة دوں اں سمگر سس‌صط 
حرکاسہا او ىعی سلوکہا . 

وھدەالزعة الحماع الی ندفع 
ایا ءا آلی اتافس او اقت کک 
فی علم اللعس الا حصماعی ۔ ”الععل 
الحمعی ” و قدکشفی دلک العلامٰة ”عوساف 
لوں " کی کاے " روحالاحسماع " 

ادں لانتخصلف ال سےحافما ادا 
اسطامر النسركع س۔الاھراد ان اق 
پاليعا فا و الات اس ات العابت 
اللاواعی مں‌السحصہۃ الاساسەفیالسلوک 
الفردیسصاعف فىالحماعة السر , ما 
۔حلعه الحماءے السرس سس مؤثراتب حمعہ 





فی المتعس ما نوٌدی الی حلل فیالترع و 
سری الحلل الی سائر احزائه. 

و مں‌الواصح اں‌السرعالدسوری 
برسط تعصالح الحماعة والفرد و ھی نطلب 
احاطە ىا س العرد اوالحماعۂ ۔السرع . 
ولاتناتی عادہ عدہ الاحاطۂ مں الاسساں 
لما ۔حوطہ مں عوامل و مؤبرات لاواعسة ٠‏ و 
لدلک لابعکں صمان البسرنع الدی ىعوم سە 
الانساں سکل فردی او حماعی ؛ ادا وفہسا 
الانساں علی صو' الطرنات السیکولوحیەو 
الس الا حماعمہ ٠‏ 






























و لماکان الانسان موضعا للا خطا+* 
والمفارقات الم لا حاد مت ےہ ولم بسلم 
منہا الا فی حالات نادرہ-و مہمەالتشریع 
تتطلب‌الوعی والادراک الکاملین والاحاطه 
الاو العتاف کان لادا ظط 
التشریع ۔اللہ سحا الذی ہو معرل 
عن‌جمیع المؤٹرات‌اللاواعبہ ؛ لبصلحلادارہ 
الحیا الاجتماعیة . 
الی‌الانارالسیشۂللحا۔ب اللاواعی من الاىسان 
فی نشریعہ و تقشیده : 

الو اليفرَيَة نف ما فا ضت 
اعلنت حقوق الانساں . وگاں یکعی لاں 
یغدم الانساں الی المفصلۃة لادہی ةہمسۂ 
نوحهە البەه. 

ولم بکں يغع شی اس ھذای 
نشریجالاسلام :وم یکن می حکم مناحتام 

الاسفالات الخ مرعیفالاضر 
مالحاب اللاوا عی سالامسان ۰ ومواففالسی 
(ص) کاھدة علی دلک فعوقف السسی 
س الادی حتی قال :'" ما اودی نبی بمثل 
مااودیت " و قد امر (ص) الجیش الایقاتل 
والاایسفک دما الا اذا اکرہ علی ذلگک ‏ و 
گانت‌الراية عند فتح مک“ بید سعدبن‌عبادة 
وکان علی اھل المدینہء فصاح عنددخول 


مک كَ الوم ہوم الملحمة . ٭ الیوم تسی 








الحرمة ” فاخذ النبی (ص) الراية مس سعد 
واعطاھا ابنه قیس ء؛ وکاں فیس اھ دا 
اعصانا من ابيه 


و موقف الٹبی (ص) عند وثوتے ۱ 
علی اب الکەىة و قوله لاھل مکة " ما دا 
تروں انی فاعل نکم ؟ فالوا خبرا اج کرےر 
اس اح گرہم : 

و موقفہ (ص) مع آسی سعساں وکاں 

س السرک و فائدہ فعد حعل دارہ امانىا 
لس دخلواعسد صح مکە. ٘ 
و موقفہ (ص) حبما فسل عمەحمرہ 
(رص) ھی عروه احد و قد کسرت رناعسەو 
تحت حنہتہ ؛ فاشند عنطہ (ص)لمااصائىہ. 
ولغنل عمەحمرہ ورل العراں با ا 
یغاصص بالمتل واں تصبرو تعفو لہو حسر 
للصاءرس ٠‏ 

٢‏ المحط 'والانسان ؛کمانعول 
علماءالاحتماع ٠‏ لما سطوی علمه س الاراۂ 

والافکار و الاعراف و التعالید و الاداے و 

الععائد وھی حصیلة السبئۂ والعصر الدی 
ینشا ۶ فیہاالااساں ولایسحاوزحدودھما:' 

والقوا۔یں‌الوضعبة س خلىالوان 
الاحتماعی وماتوحیەالمتطلمات الاحنماعہ 
فی عصر معین بل وفی وقت خاص ؛ لد ' 
لاتصلح لتطویر المجتمع و رفع مسواہ ی 
عصر واحد فضلا عن کل العصور . 

بینما التشریع الاسلامی ھوحك 


۹۱"‌۸ 


























الوافع الاجتماعی ویوحہہ و یطورہ اداریاو 
حلضا وفکریا ودینیا واقتصادیا و سباسیاو 
احنماعیا و عیر ذلک مما یحصىاحهہ. 

زاین الوس ای مظعم 
المسلمیں الیوم مریح عریب س العواسس 
الروماىیة والکلدانیة والاروبب وعیرھاء و 
کلہادخبلۃمستعارة من عبرالمحیط الاسلامی 
موصوعة لنبگات عغیر بیکات المسلمیسسں و 
ا(الفصور غر عصورھم . 

والعانون الصالح هو الدی‌لاہانر 
نار اسسظالاستافی می وَفاناالمائم 
العام . وعدولەعنہ ساشر مں‌الییکةوالعصر 
الدس نکوناق‌المحبط الا حصىماعی . 

اماالنشرنع الاسلامی فبعع معرل 
دہ الموبرات ء ولا سصور مں المشرع 
الحکم ( الله) ان پاپر شی ٴ س العوامل 
لیا او رشان 

٣۔اں‏ القوانیں نہىم سطصم 
سووں‌اللاس و تحدیدجریانہم و تصرفانہم 
و ل۔حفطواعں الا صطدام فی المحال الاحنماعی 

وکگدلک بہتم التشربع الاسلامی 
سطبم شووں‌الناس وصط الحوافروالدوافع 
السدائیة فی الانساں مں عسر ان یحہز علیہا 
'ویہمل شانہا فیؤدی بہا الی الکیت او 
الاہدفاع الععاکس و یفسح المجالللحانب 
الواعی منالاہسانو ینظم الانساں عل-ی 
حطط واعہه معقولةولا تقتصر مہمتہعلی حانب 





دوں حاىب ء بل ت عم جوالب الحباۃکلہاء 
و نشمل الععالبات الحیویهٗ عامه. 

والغیام بہدا یتطلت احاطذ ىامه 
سووں الفرد و المحنمع و معرفۂ الحاست 
الواعی والحوات عسر الواعب سہما. و 
معرفة اساب تحسببیالاصصاد می محسال 
الاساح والموریع ء و معرفدالا سس اللی ىعوم 
علمہا العکم الضالع وَالَا‌دارَ الَحَتء 
الحیاسیه الرسید6ء و مابخحب اں بعوم ہے 
الحاکم س مہام الاداره والحکم ‏ وسطم 
ىە شووں الملد : و ماننحفی ىہ العدالے و 
لے افو ال 

والانساں فاصر ۔عاله سں المدارک 
رفشھافرافستر 2 ان پنَکیفعرالھالہ 
والمفاسد الفریتة ء والانساں ادا طہرلەوحه 
و اصياٗستی تہ ام وت 
الع ابی الکو سی ءا وائت 
لحہاؤت الحکم لیعارں ہا و یعطی ‌الحکم 
الس 

والسشربع بمطلب الاحاطۂ نشووں 
الانساں و الکوں س حمیع الحواس ٠.‏ و 
العٹرع لایکاد پہمل شٹا سی بخ(امشرج 

ویسری الا حلا لالی سائراحرائەوھدالا 

پنسنی لاحد مس الیشر ء فلا بصلحالسشریع 
لاآحد عبرالله سیحابے حالق البئر ء ولنا 
س اىطمۂ الحکم النائدةوالغائمة حنی ‌الیوم 
نی رن العالم 01ت ساظة لی طس او 
ہوم لا الاتان گڑالایتان 


(۹ 





۴ انالاچلام بعتبر العقیدة ھی 
الدافع الوحید لتطسق الشریعة ء فلاتلتجئ 
الحکوتەالاسلامبٰة الی القوه فی التطبیق فیما 
ادا توفٗر لد یا محتم اسلامی صحیع الافیٰ 
حالاتنادرہء ولداتدرا الحدودبالشبہات 
ولا ناحد ۔التہمةوالظن ءوالباعث‌للتطبیق ء 
لایر اضائ :لاو السا سے 
الموٴؤس س الہبوط الی مستوی الحیوان عند 
النطسی ءوالمسلم هوبغدم بسفسەللاعتراف 
حربمتەامام الحاکم الشرعی کما فی فضیےة 
ما عز و عیرھا. 

اتوس اوس اترام 
اق لاشل اتی الستع سد 
لق ارات الاضابغانا دا 
باعل الات رتغا طلةا لااو یرب 
و ننصب سەالایماں و نریل الععمدة س‌ەھرارة 
نعسهء بنقلب الی حیواں‌نہیم لایرحوغیر 
النافرلاپشتی اسافاء تہمتل نیت 
عراغ کیر مہعا حصل س متع ولدةءوفد 
بدفعه ذلک الی ‌الاہتحار والاحرام . 

والقوانیں الوضعیہ' تعنبر الشعسور 
بالخوف والعقاب ہ الدافع الوحید لنطببق 
السطام ؛ و تاخد ۔الظن والنہمة فی کئیرمن 
الاضای رلابائتلت الیم الابسانی 
عں الحبوان فی الاصطبل می الحاجه الی 
التنظبم والتطبیق ٠ء‏ والدی یعصل ما بیسہما 
الدوافع التی تدفع لتنفیذ القسسرارات 


الاجتماعیةوالفردیه ء وکم فرق الال 
و بینہا؟. 

الام اسيا 
بعا للافراد من‌اھواٴ و رغبات و انحاھا۔ 
کی اَذواقٰاسناہہا الَعامد اق رات 
الصالحالعام فمثلا ان‌الانسان فنضذ عل 
َطاَرهتِعتة وا تما مَیكفیٰ تس َالائندا 
العردبٰة اوالاحتماعبة فیعممه علی الحوا۔ 
الاخری ہد طہرت نظریات دا العا, 
الواحد فی حغول علم النفس والاحماع 
فاآست بعض المدارسالاجتماعبةباں‌العا 
اَوْجََدَالَدیٰ ود می کوک افردرالیم 
خر“ الظ ۷و سترح ب ال تا 
تدفع الی الانضمام الی الجماعة اوالعا 
اشمر) رقف ۷ید الفکرتتان اف 
الاخری ترجع الیىی‌هھذەالغربرة . 

زیر گار مارک ساوَداالغا: 
ھوالاقتصادء و یی ىە تحصیل حرٴ ا؟ 
عملافل ؛ ویفسرجمیع الظوار الاحعا 
الْفَرَدَنے واتفاظ الیٹلوگ َوَاعداالنتار: 
یخطط الاشتراکیة الشیوعیۃ حسب ھ 
النظربةء 

ٹس ۰ + 
یدفع الافراد باجتماع وانغراد الی الم 
انماط سلوک معینة ھوالچٹس ء کماانىەر 
اثرالاختلاف هیالاراء العلمي الڑختلاد 
الاحکام الشرعیۂ و مناقضتہاء کما حص 


بی 









رل مارکس ھی فائض القیمة عں‌العمل . 
والقوانین الوضعیة لا تستد فی 
لاعم الاعلب الی اصل واحدفی جمبعاحرا٭ 
زیا۔وں ء بل تتاثر ھی کل موقف تشریعی و 
مدرنوحی من طبيعه الحانب الا:فعالی و 
لمحصہٰالاسانیة فبظہراضطراب واختلاف 
السائج لانہا تنبع مغدماتہا و اصولہا 
امش ےس آتی اط 











لا۔حاەالشرعی ویظہر علی القانوں ءالوحدة 
الساسق کماھو شان‌النشریع الاسلامی :ولا 
لانسان مشرع ان بعنمد فلسفة سے 
تختلف الاتجاہات الفگریقوالتفریعسةٴ 
ں الاسان پتاثر بکل موقف تشریعسصسی 

اوعبرہ . 









۷- الشریعةالاسلامیه اشمل وادق 
ہا ننظم المادۂ والروح بحکم اتصالہٰا 
لسماٴو رطہا بالله تعالی : فنژکد علی 
لمعلا[ الروحیة ہین‌افرادالانسان‌عیمابخص 
لحاب العبادی والعفائدی . 
کماوضع المعاملات والحنایىسات 
طیم المادة هی ‌الفرد ؛ فیحاول ان برەع 
آساں من المستوی الحیوانی البہی۔سم 














الدی بعیشه الختواں الی مسوی الا ساں 
الکامل الدی۔صم الی اشاعحاحاےالمادے 
اشام اف الرمسترانگتی ہمت 
الہمادات لسطبم الروح وھی علافه العر )5 
لسطم المادۂ می العرد و ۔حاصہ الاحلای 
سان 

اماالعانوں فا لم معرص للروح 
ولم سرع لہا کا واعا بعراص للمادءفعط 
لاں مواعدہ لم سعرص الا لحل الما مات 
الع الاتار۱مصلاف فا ماع 
کے اون ا ام تا اد ااعارہ 

الم رظ تاظ ا الا عتام 
الف سی الکان السصل اما تا 
عذاارا لستالی ووا ۶ کا قالات 
کاحارہەوسع ورھں ؛ اوکا اس حراشەکالحدود 

۹- الشربعهة بربنسانوعیںم الحرا 

۱ الحرا۶ الدسوی وھوما ۔قعرص۵ 
س‌ععونات علىیالعاصن . 

ے ے الحرا الاحروی ؛وھوما سب 

الا۔ٰساں عندالحساب تعدالممات . 


اماالعانوں فاں حرا+ٴہ مقصر علی 
الحیاۃٴالدنیاء لاں طبعلہ لاممصد الی‌وراٴ 


۲۱ 













الحیاەالدنیاالتی معیشیہاالانسان‌علی سطح 
الارض٠‏ و لذا فان تاثیرہ یمتد بمقدار سا 
یتصل شعاعہ فی هدہالحیاہ وقد لاتجدی 
القوانین الوضعيۂ شیٹا اذاکانت الطلر ےہ 
الاجرامیةتقضی علی صاحبہاکعملیةڈالانتحار . 

اما الشریعة الاسلامیة لما کانت دس 
الله سبحانہء فہی تمتد لماورا۶ھذەالحیاۃَ 
ناسل الم دس لہ فالسا 
کانت مصڑبه او بالاخریں ء فاں المسوٰولية 
لا نسفط عی الشخص بعد انفطاع خط الحیاہ 
المادی . ىل یتعدی الحدود المادیۂ الی 
الحاہ الاحری ؛ کعملیەالانتحار هھدہ ؛ وان 
اسحارہ واحہارہ علی نفسە سیحاسب عليه. 

-٥۰‏ ان الشریعه نحاس علی 
اھوایا العاسده ادا کانٹ ترحع الی‌العفائد 
گاں ینوی الکفر و یظہرالاسلام ٠‏ وکذلک 
العبادات اذا اتی بہا غیر متقرب بہا الی 
الله تعالی او توی الریاٴ یہا فانہا تبطل و 
لاتصح منە و یعاقب علیہا . 

وصاحب النوایا السیئه افل مرضة 
فی اَی طاسب الرایا اي ھرالواتا 
السیئهٴ لایعاقب علیہا مالم یصدرمسىهالععل 
الَدی راو قعل عَاَداىَيل کشت لم سد 
اں‌لم یععلہ لم یکتب عليه شییٔ ء واں‌کشف 
عن خبث ىینە وسوٴ سربرتە و جرٴته علی 
سیدہ و مولاہء کما وان صاحب النیۂ الطیبة 
تکشف عن حس سریرتہ و طویته وانقیسادہ 
لسیدہ ومولاہ والیات ھی روح الاعمال ء 




















فالعمل یغیرنیٰة لایکون مقرباالی الله عالی. 

اماالقانون فانہ لایحاسب علی 
النوایا مطلقا الا اذاظہر اٹرھا مى‌الحارم, 
و لیس لخلجات النفوس عیں ولا ابرصی 
القانوں الا اذا صدر عسہا الفعل مع سسو 
الاصرارء حبث قیدت عغفوة الاعدام ے, 
اماالقتل بدون سبق اضرار فعفوننه بحلفد 
وان‌کانت لا تنعدی السجں لمد٥۱۵‏ سہە . 
قاللیە ھی القانوں لانتشیٴ ععوبے الا ا۔ہا 
توئر ھی زیادتہا او تعصہا بعد اں سصل 
ئل غارس 

-١‏ الرفا المی فی السرعے 
الاسلامیة ضمان کاف سطیععہا فانہانرات | 
الغفردفی باطہ وطاھرہ وفی محالہەالاحماعی ‏ 
والعردی ؛ حیث انه سحابہ ھو الرفت 
الاول ” انە علم خائۂۃ الاعیں و ما ۔حعی 
الصدور“ ٠‏ 

کما و ان‌الشریعة الاسلامةۃ: حعلب 
ار واساسم بلاغ تر وط 
فا یوسە عند حروحە علی احکامشرع.: 
مالم تمته الر ذیله. 

کما وان الشریعە الاسلا میەحعلت 
اراتا وش مسا 
بعض ٠ء‏ فبعضہم ولی علی معض و قوامعل+ 
یأمرەبالمعروف وینہاہعن‌المنگر ؛ "الموٴسوں 
والموٴمنات بعضہم اولیا٭بعض یامرلالمعروں 
وینہون عنالمنکر ٠"‏ 


3‌٢ 


ھذا بالاضافه الی رھاے الدولےۃٗ 
الإسلامبة و حعایتہا و رعاہنہا للاسسلام 
لسن : 

والقواسبن الوضعي لاہساح لہا ان 
ند فیالمجالیں الفردی والاحتماعی الا 
معط السلطةۃ التشفیذیهَٴ و ھی مہما کا ں 
نا الفوة لماع لہا الْرَقاغالافی سبالاٹ 
حدودہء و مہما سنوسع الا مس وسدل من 
حہود فلا بسنطیع اں ہمد شیکابەالی نىطوں 
الا(ودے و فممالحبال و مناھات البداٴ و 
جاھل العانات و روانا المدں و اوےثسار 
الاحرات المعارصہ و قرارات الىعسوس و 
حلحات الشعور . 

و مابحدث ھی اورنا وھی !امریکاس 
لعل السَرتو الس اک الفرا اعت 
ا'گر اھد علی دلک . 

والعفیدٴ الاسلامبہ التی دھص+ع 
لموٴس‌لمطبیق‌الاحکام طوعا ورعة واخنبارا 
عدالی کل هدہالمسارب والی ماھواخعی سہا , 
جیب بحعی الشعور و تبدو محاھلاللاشعور . 

ؤ الْعَقيدة ترافی حرکات الفٹرد 
اسکانە و یفظنه ونومہ واسباہە و ععلنه و 
ناعرہ و عواطفه. 

ار اول اشن می افاتة 
لمعیدة وتحکیمالایماں می نفوس المؤسبں 
لا منافاة اذا احتاط التشربع الاسلاسی 
معص الحالات‌الاستثنائیةالطارفةاوالا دوار 


التمہید فتحدد حملہ مں الععوات 
للاعمال الاحراسە والحسائیۃ: 

قالشریع ادن تحطط تعا:سا و 
اسنمرارینہاس‌الداحل والحارح ء٭العواس 
الوصعبه لہست کدلک . 

٢‏ - الضریعه تعلست الرعے 
الموصوعصهہسہاعلی البر عھال محعسه حتب 
انہا حکُم العراشں والعرف والافكداف 
الا حصماعبه و الافنصادے . 

اماالعا۔وں‌الوصعی ماں سەما سمی 
پالرعەالشحصةاوالہەسبەالی حا الرعہ 
الموصوعىۂ ء؛ حیت انە لا بعلب اح سدی 
النزعنس علی‌الاحری . 

وھتاک تعضر‌الفقہا+ مس امۂالمداقبف 
را سیت انت 
نعل الا عَوالیئ علیٰ الناحیالوھوعبہ 
کما می العفەالشاسی ٠‏ ادلوفال الرحل‌لروحدہ 
ابی فا8 مد بلک ا نہاطالیٰ فضنان 
الطلاق بعع )ٰ)۴) 

-٣۳‏ الشریعة فیہا فواعد سطبم 
علافہ'الانسان بالحبواں فانہا ۔حرم سعه 
مں‌الاکل والشرت وایدا؛ٴوہ بعیرسپ . 

اماالعانوں اسەلایعاعب علی ‌اہدا٭ 
الحبواں ء الا اداکانت الہیئۃ الا حسماعبه 
تنضرر مس صاطر تعدیب الحبواں لدلک 
وحد فی بعص فقرات القانوں ۔صوصلحمابه 
اللخیوان م‌الاذیٰ: 





بی 





























۴- لعد عالّ التشریع الاسلامی 
مد طوبلہٗ فی حیاة الیشر ء و غزابیکعسات 
کرد مان نع عیارات محانت مال 
تاس فافتر ماف سرت و شو 
سی َسَاعَات فان کنیا افافتالی ان 
اصیل وقاکم بدانہ عر ماخود مں شریعةاخری 
اوفانوں آحر؛ و قد شہد ندلک رحسال 
العان۔وں فی آماکں محملعهَ من العالم وی 
کرمروسفە والیک عصہا. 

الاولی ۔۔- فی المونمر الدول-2ی 
الاو اطتاز اسم تس نا تنا 
۷ءء جب فررالمسرکوں فی المونمر 
الافناء شا ارم اص تن 
س‌مصادر المسریع العام. وانہا صالحة 
للنطور وانہا فاکمة ندانہا ولم سضق مس 
7 

اقابق تھراساقی اعت 
قیلاھای س۱۹۴۸م حبث اعیرفتقرارانه 
النیٰ ‌الإھا جال‌الشیرے الاعلانی ھرون 
واہمنة کبری : واوضت القرارات باں‌بتسی 
الابعاذالوولی اتا سی الَنعا رت للتَْشریم 
الاسلامی والمشحع لە. 


7 سی ماس کا 
)٢(‏ یراجع "رومالقرام 


)۴( محاصرات عبدالحعفیظ شلنوت 





ب٥‏ ءاے)الاحماع ء ء الرمان والمکان سئالدی یعیش فی الا 
لمتسکی لبحد نماذج من دڈلک. 


(۳( براحع المدخل لدراسَه التشریع الاسلامی " : 


النالئة - موتمر کلبَة الحعسوو 
بحاهعُةباریس المنعقد عام ۱۹۵۱م ۔حد 
0 رقف ای سای 1 
احلاف‌المداهب الاسلامیة یشکل ئرو٭ مر 
المعلومات والاصول الحقوفیة ء واں ساد 
العفه دات قیمة تشریعبة لایشک فیہا. 


للعثرث1 صلقخ 


ے ۔-۔ 


بقیق : محر بجمہ .. 
العضری وترالراس الی ایر عانے 
الاىطال بعد صل عمر ولاسیما وفدکاں د 
فی الشہر الحرام ... فوحدتہافریسںساءحہ 
لنؤلب الماس علی المسلمیں الدیں اسحلوا 
حرمه الشہرالحرام 

ونزلالوحی علی النبی الاعطم (م 
لردعلیہم و یی غی یف وا ہے 
اللئیم : ” یسالونک عں‌الشہرالحرام سال 
فل ضال فبه کیر وصد عں سببل اللەوکفرہ 
والمسجدالحرام واخراجاہله منہ اکبر عدال 
والسنة اشد س‌الضل ولایزالوں یغا۔لوک 
حنی یردوکم عں دیسکم ابا سنطاعوا". 





کان‌العرب قبل‌الاسلام قبائل متناحرة 
املیة وحروب ؛ ثم شا: الله اں یشرق نسور 
هدایَةء و یتحرک موکب التوحید والحضارۂ 
جمع‌الشتات وتوحد الکلمہ ء وا نطلفت الامَة 
سلامیة الی غایاتھا تقود الیشریة نمبادی 
سلام وتعالیمہ الی مدنیه طاھرٗ فاضلے. 
ت علی الفوارق و حطمت البغی و حررٹ 
ستعبدالمظلوم ء وردت الحق المغتصب ٠٤و‏ 


وا نصنوت بحت لوا؟ الاسلام سعوب حد ندەورضیدہ 
لھادیناء و آمٹت باىە الدیں الحامع للكلمٰة 
الذی بربط ہیں فلونیهم ونوحد صقوقھم بىحو 
عَيا رت ك ریت 
والاسلام رجم نیں‌اھلہ مھمانساعدب 
دیارھم ء وعددتاچناسھم وبنتوعت الوانىھم 
لانہ لابفرالحدود ولا یعرف العصدے ولا 
الاجناس والالوان وانما یربط ہیں العلو ب 
باسمی رباط ء اساسە عفیدة التوحید الی 
جعلت مں‌اصحابھا امەواحدة تتکافاٴ دماٴھم 
ویسعی بذمتھم ادناھم وھم ید علی مسن 


"۵ 


سواھم وصدق الله حیث یقول " وان ھذ ہ 
سکع ابَهَ را عَدَة واتا رک فافیدوٰن'' 

و بھذاالرباط الوثیق وتلک الوحدة 
القویَة سادت ام الاسلام وخشی العالم بالسھا 
وامتد سلطانھا الذی لم یعرف التاریخ‌سلطانا 
مثلہ عدالة وکفالة و مساواۃء و ماکان لیا 
ذلک الالائ ابنا “ھا التفوا حول رایةالاسلام 
فی عزم وتصمیموانضوواتحت لوائەفی ‌انتحاد 
اخلاضش: 

بھذہ الوحدة کانٹ الامة الاسلامیة 
اعظم قوۂضاربه فی ‌ارض‌اللہ حطمتالطواغیت 
وافامت میزان العدالة واضاٴ“ت منار الھدایة 
رفظ گران الاشان رفانت لا وہ 

بھذەالوحدة شقت امة الا سسسلام 
طریفھا فی الحیاہ عزیسزہ کریمة بابٹاھعى٢۹ا‏ 
المعتزین بایمانھم المؤمنین بوحدتھم . 

بھذہ الوحدة استطاع المسلمو ن 
تحت اقسی الظروف ان یصمدوا امام بربربة 
التتار فی عین جالوت و یحطموا مذا الخول 
الھولاکی المخرب ویصونوا العالم من شرورہ 
و طغیانه. 

ویوم ان تنکب المسلمون طسر یق 
الو< ؛ ':۔تھانوابدینھم و کرامتھم وتفرقوا 
دویلات لاتجمعھم کلم ولایوحدھم هدف ء 
ذھبتریحھم و ضاعت ھیبتھم وسارعالعدو 
المترقب الی تمزیق اوصالھم حتی تمکن منھم 
واحتل اوطانھم و سلب حریتھم ذلک لان 
الفرقةضیاع وضعف ٠‏ والتمزق ذلة والاختلاف 















ھوان . و من ھنا حث رسولالله (ص| 
الوحدةوالجماعة منذاللحظۂالاولی س 
وحارب التفرق اشد المحاربة فعال " 
بالجماعۂ وایاکم والفرق فان الشبطاں 
الواحد وھومع الائٹین ابعد وم ازادبحر 
الجنة فلیلزم الجماعَة '' ویفغول الله حل ۔ا 
واعتصموا بحبل‌اللهجمیعا ولانفرفواواد 
نعمٰالله عليكم اذکنتم اعداٴ فال سے 
قلوبکم فاصبحتم بنعمتہ اخوانا " . 

وما اجوچتا تجں المسلمی الیم 
فی هھذہ المرحلة الحاسمہ النی نحوص 
معرکهَ المصیر و نواجے قوی الشروالصدا, 
المتربصة بدیننا واوطاننا مااحوجنا فی مد 
الظروف اں نعتصم بحیل الله و ترفع بر 
مسنوی الاحداث فتجمع السمل وبوحدالک 
ونظمالصفوف حتی نچناز المحنڈوںعصی علم 
مُوامرات المستعمریں وا ذتایھم وہنحى الہ 
باذن‌اللەوترفع اعلام السلام علی ارمراللا 
ویعودللاسلام مجدہ وعزتہ ویومئذ سر 
المومنون بنصراللہء ینصر من یٹا؟ وھوالعر 
اَی 





ع۳۶ 


م ےت 


مع الصبح . . .یانفس : .خلی السیات 
لماذاالوجوم ؟ ... و ذاک النعاس 
لماذاالضیاع؟.۰. وذاک اللھاٹ؟ 
ایانفس ۰۰ . کم طارحتک السٹیں 
احادیث عن قادہ نوج سوا 
ایا نفس ... لم تخطئین‌الطریسق 
ایا نفس ڈا ھل لاح عبرالحدیث 
فتاقت راگ ... لنیل الحسروف 
ایا نفس ھبی ٠۰۰‏ و خل_ے الونا 
آیا نفس ھبی فیپے۔۔۔ذاالسعلی 


رم 


ففی الصبح غنی ضبسر الحیاة 
یبث الجدتسسےود بکل الرفات ؟ 
و ھذا الربیع یزفیالھب .باب 
احادیث شاخت ... یں الماضیاں 
و عن عالم ماج بالحےےادثاٹت 
و تمضین فی طل-.ب التافھا ٹت 
لک النور فی اسطر مفرفضصسسات 
عسی تع۔۔وفین ” غمیر الحیاۃ" 
الی عالم ماج بالصالحہسمسات 
یلوح بافیء حبے الولاہ 


ھم... باب چطهەٗ للخائفیسن 
اذاالیحر یوسسا ۰ . . طفی موجە 
وھم منھل اللم لانافلی۔.(.ن 
بنو الوحی ×٠‏ ھم دفقاتالخلود 
اغاؤوا باحسسداق جیل النبسی 
وامحل درب الرعیسسل المفۂ 
ھم النور ٠.۰‏ نور الالے العظیم 
ھم بىالجھ۔۔۔اد :٠‏ بنواعزنا 


جھاد... تھون لدیە الجھ۔۔ود 
فصبر جمیل ... علی النائب..ےؤات 
صمود علی الحق ... حتی تعود 
وضریه سیف بکف الللے _صم 
و سم یفط۔سسع جحبل الوری_د 
و جسم طریح بھسس و الفلا 
وںالسھم یکتب تحر الرضی__ع 
و للعید ف۔.۔.۔ی مم الطاھرات 
× ص غیھب السجن یعلو الضی ے)ء 
۔ لمالخغیب وو خلف‌السحاب 
ا ٠‏ للکون سس الھد ی 
ےہ واظرم بە من جبسسسساد 
ایا نفس ذلک صسسوت الوعا ءٗ 


ثکاتی من ... تتعث الوجسو د 


ل٭۰۰. تلجا؛ الائفس الحائراں 
فھم فی الخض.سم سفین الیجا: 
وھم موٹل الحكم و الیکرہ_اں 
ضفاف الامسان .۰.۰ ربیع الصفاں 
خطوط العلا: ٠‏ فگانوا الھ دا : 
فلاحوا اغارید للمعطہے اں 
ھم البحر... بحر الندی والصلاں 
فتعم البشے۔ا۰۰۶. و نعم البنا؟ 


و ترخص فی ساحے الغالیسات 
و فی القل۔.ب دنیا من المشجیات 
الی الدین ٠‏ . . آفاقے النیسراں 
ھی الفوز ٠.۰‏ فی منطق التضحیاں 
لینفتح الدرب ٠‏ درب الاباۃٴ 
و ابق اتواتے ا زان 
نشیدا تمجدہ الکائد___ےاں 
لتشربه الاعب ...سن الظامثان 
و خلف النلجحہساة والامنیات 
یقدم ہحص....ا لنا المعجزا ت 
ینادی الوعاَ .۰. فاین الو فا ٠‏ 


لکی تسسیع الارض ھذی الشکا ٭ 


تکاتی من حاقل پالسستسسراب 
ثکاتی من قاھسسر بالحدید 
ہمج العذاب ٠۰۰‏ و یصلی الحتوف 
بلاعب قردا و یسة.۔۔سے الصحاب 
فاں واجھتہ سطور الگتےےاب 
یعزقھا ٠.۰‏ باسمھا ...فی عتسو 
یحار بماذا ہ..۔ دی القضوت 
ابالشچر تسحمصسسو الفاتنات 
لناتم امتہ جو ہہ 
*اولاٴ حقا : ... ولا الامسسور 
الخ سرن یعلو بآل الرسول 
مناقبھم عمت الخافقف . _ں 


- 


بناق.., حمانٗ.. اباۃ. . . سراءَ 


تمجدہ الال۔۔..۔لن السادرا ت 
شفوٴيصسا پامالھا عاشسرات 
ویبنی لامال۵ہہ الراقمات 
حمیا تعتقھا الەاھ مسر ت 
لتعلہ۔.۔۔ن ان الند الی ےت 
ویذھب کیما یکیل الات 
وانی یقیم فسسسروص الصلاۃ 
ام اللسو فی سکرة الاغنیسا ت 
ومن یدہ تقط..۔۔۔ السیثات 
وطاعتھم اعظم الواجب ات ؟ 
وس فیھ--۔۔م تجمع الطیبسات 
بھا تزلت ہیپیسٹسسیور محکما ن 
رعا4... دعاه ۰.. سعا4... ولا 





السیدابراھیم مرتضی 


عاج 0ر 


طوپی لارفک کرہ۔۔۔_۔سلا ۶ ااوعنت الاادیےے 
تمسی و تصبح فی رہ____ا کا تفلہ زوار الس _ ا 
طوبی لارضک للرب ا ل لکل پیٹ فد سےا 
للزفر یخلم فی الامیسسسسل عا نقاویپوں مے 


ں 
ایہم 





فی جانبیک یفوح بالاط....9.ا ب مزھو اللسم4ی 
طوپی لارضک ہوا دری۔۔سست بس حویت و بالداسا 
قھمی علی شفة الجسرا ...جح وقد حر اں تیسسا 
من کل امجد سامق فی المجد ھام تسنم..99.9..ئا 
مس کل اصید لایغضي ہف لدی الضراب تبرس ا 
نفر دعوا فتسابق۔سوا نجو الكریھة حوب حا 
فی روجھم سکن الحہسسسین و فی القلوب نجس 
یتباشرون فیسرعو تن ویھزجوں ترتمللا 
ففدوہ بالمھج الرغخ حا ص و قد اصابوا مغنمع_ا 
تلک القشاعم صادھمحا ریب المنون علی ظا 
فتساقطت نحو الرغےا) م) و غادرت نحو السے) 


"٥ 








پود وہہ ہںچہہہہہہہہہدہہدیہدہہہدہع امام ابذہ 
۱ ّ_ 






















ث نشرت صحیفەالانوار الصادرة ف”ی سروت سارنح ۲٢‏ حربران غام ۱۹۷۵ حتف 

عواں " لجنة العفو فی لاھایى تدعو لعدمالامبسال لاوامر تعذیت السجتا: ''ھداالحر : 

لاھای: قالت لح الععو الدولیة فی لاھای ؛ ان س واحت رحال الولس عدم 
اطائٰەالاوامر الصادرة الیہم ؛ لتعدانت السچتا: الدس ھم فی عہدنہم -اسہی - . 

واخیرا استیقطت لحبۂ الععو الدولہۂ فی ھولہدا مس سانہا وین سرف علی 
العرں الواحد والعشربن ء لمصدر ھداالعرار الدی اعلنە الاسلام سدارعة عسرقرا هی 
سەالحزیرٰة العرنیہ ء وفیڈلک المحمع الحاھلی الدی کاں لا۔محد الاالطلم ٠‏ ولا عری 
' الاالعزو والسلب . 

فالاسلام الدی حارت الطالمیں علی کل الاصعدة ء نکل مالدبہ سں امکانسا تب 
سلسۂ وایجاىیةء سن عداالتشریع فیل میلاد حضارنا المعاضرۂ فحرم البعدب واللسل 
حتی ولو فی الکلب الععور ء وحرمالاعدام علی صل الاخرس واں‌کاں‌المعدم مکرھا ' 

کماانہ نادی باعلیٰ صونہ واطلق کلمنە الرائعة اللی ۔عول ” لا طاعة لمحلوی 
بی معصیة الخالق " ۔ 

فالی متی سیبغی شاہنا ۔نشدی ۔حفضارہ العرت الکٹسە ؟ والی سی سبطل حاھلا 
اوسجاھلا هذەالحقیقٴ الحليۂ وھی اں‌المسضل لہذاالد یں ؟. 

90 کتبت صحافیة مصربة علی صفحات محلہ قاھربة - نعرف اھدافہا _ مفٹرحے 
الہالی: بکل آاسف اکتب الیوم واتا می شدة الخحل ء عں امحخراف البنات والللمیدات. ٠‏ 
وحنی نحمی بناتنا من‌الاتحراف یجب ان تخصص نکانا سیا للمحترفات نحت الاشرا ف 
الحکومی ونمنع دخول ھولا*الشقق العفروشء م تحعل الاغراف الادبی والیولبسسی 


حادا ومشددا وھ 





امرف 





فی‌ھذہ الحالة لی تجرؤفتاہ بنت عاکلة او تلمیذۂ ان ترتاد هھذہ الیلوے وا 
اصبحت محترفة بحکم القانون وبرخصتہ ء وخسرت الدین والدنیا معا ٠۰۰‏ کل اسوی 
هدا هو رأبی ... والذی ارجوہ الا تاخذوا کلامی موضوعا للمہاترة والکلام العارع 
ففکروافیە بموضوعیة ونظرٴ واقعیه : 

انطلاقا من ستقداتناالاسلامیةء البعیدۂ عن کل مہاترة و التواٴء فکرنا مسی 
اقتراح ھذہ السیدة الموقرةء بموضوعیۂ وواقعیه الا اننا خلصنا الی هذ ہالنتیحةۂ :انبااد! 
اردنا حل مشاکلنا واراحة انفسنا مما نلاقيه منہا . فلابد واں نضع اعینتا علی ئعطہ ھا 
ھی اں علاجنا للمشکلہ وحلنا لہا یجب ان یکون منطلقا من التشریع الاسلامی ء و س 
ماتمليه علسا اخلاقنا ء لاس قوانین وضعیة غربیة یاباھا الفکر الاسلامی ءوتلفظہاالطر: 
الانسانیٰةالاصیلغوڈلک لان التخطیط الاسلامی بتسم بالواقعیة والععق فی مختلفحہاء 
الا اں‌السیدة لم ۔لتعت ال ی هذہالنقطة وکا۔ہ فدغاب عنہاانہا تقترح ماافاصتہ قریحہا 
سی اك سار ملین ما گان نا اید سی التلافی میوقت سی زض۱ 

فلبنہاما اقترحت . .. ولیتہا لواقترحت ماوصعت لنا ھذاالداٴ وزینتہ ۔کلما 
عمدھا س اعرا۶ات فکریه علی ان ھوالدوا۶... الذی لامعرعنہ. 

0 حاٴ فی احدیالمحلات العربیة - فی ‌رسالة مں اروبا -۔ تحت عنوان :الحصسل 

الغدیم یشکو الحیل الحدید : 

”کتب اب فرنسی واسمە مارتن فالیری:ابنی عمرہ تسعة عشر عاماارسلنہ الی 
الیوناں ء ثم الی ‌البرتغال لیری سقوط النظم الدکتاتوریة ھناک... واعطيہ عرسی و 
نقودی لبقوم بہذہ الرحلات الصیفیة . تصوروا انە لم یرسل لی خلال ثلاثة اشہرکارت 
بوستال واحد یطمئننا علی صحتہ!ما علاقهہ سلوکە بالہوة المزعومٰ بین الجیل العدنم و 
الجدید ؟ 

اما امہ عتضیف: انہ یجیدالکلام عں‌الدیمقراطیة ومساواة المراة بالرجل والاحا؛ 
بین التعوب ہ والوقوف بجوار الغقرا:. وھذا کلام جمیل . 

ولکن عندما نطلب اليە ان یقف بجوارنا ولو بان یغسل طبقا او یساعدنا ادا 
مرضنا بالانفلونزا فقط ء ینظر الینا علی‌اننا اشخاص مزعجون ہ لماذا لایعطف علساکا 
یعطف علی الغقرا؟ٴ والشعوب المظلومٰة ؟ 





3۴۲ 


وقد نظم التلغزمون الابطالی ندوة جمعت بعض الا مہات والاباءٴ لیعرضوا وجہة 
طرھم . وگان من جملة السیدات اللاتی حضرں الدوة السیدة الما التی نحالت آئی 
"کالو " طالب فی کلہٰة الہندسةء یؤس بحریة المرأة وبردد ھذاالکلام کالبیعاء ۔۔- 
ا بخلع ملابسە و پبعثرھا فی کل مکان ء کتبه واورا مبعثرۃ فی حمبع ارکان المنزل . و 
تد انفجرت فيه بعد ان فقدت الصبرء وقلت لەانت اکبر رحعیٌ رأینہ می حیاتی , ات 
عدوالمرأة الاول ٠‏ اپاک ان تتحدث عں حریة المرأة مرۃ اخری . ھل نتصوروں ما و' 
کاں ردہ؟ ماالعلاقة ہین الائنین ؟ الستِ امی ۲۱۶۲ 

ھذفالمشكلة و ہمکں ان‌تعبرعنہا بمشکلة "الانفصال بین الجیلیں المتعافی " 
طالحصول فی محتمعآلی مادی لابعرف للروح ای اشاع ہ ولا لتعالیم السما*ای رود . 

اما اذاعدنا الی‌التعالیم الاسلامیة فاہنا ۔حدھا تعمل علی خل الشدالعاطفی 
العوی اولا وتدعمہ بتشریعات محددہ فى‌ھداالمحال ثاءیا ء ولذا فانا ندعو للرحوع الی 
طریات الاسلام کی لائیٹلی بہدا الحفاف العاطعی والتعزق الرھیب ۔ 





بش 





الا ئا فضارٗ ہے 


بر رہراہاضبؤ رب بقام: الرلوَرِعمَارے امب ر< 





لا بخطر ببالی ان اتحدث ھتا عں المع ے و الحضارہ سمعہومہا الحد یٹ ؛ 
فہڈا امر لاقیل لیبہء ولاحاجة بثااليه . وانعا معصودی ار ارسم خطوطا سریعةنوصم 
نطرتی الیہما وموفغی منہما من‌خلال لغتتا العرنیةء . _ک' معلموں‌لعة حوايه علی 
الاغالت نعل اش 0المَسی ور اف راالکرے 

وفد حعزنی الی هدہ الخواطر اسا نشہد ھدہ الزیام پر آبارالعرب فبما 


بسموبە " حضارة" و" ثقافة" مایدعونا الی وقعة تامل وتفکیر: اغراق فی الاقتصادبات: 


واستعیاد للماکینات وسباق الی الالکترونیات : وازورار عن القلب والحوھروالرو ح 


فی الانساں. وسشہد موکیا حاشدا س الصور تلاحقنا بہا السینما و الصحف والاداعۃ' 


والنلیعریوں - نحعلنا جری و ىلہث الی غیر غایةةء ونعیش علی ہامش انفسنا ٠‏ و 
کانما اضحی مثلنا الاعلی ان تعیم_ فہ, معسکرات او مخیمات وکاتنا خطوط هد 
او انام شاب 

واسم التقافڈً والحضارة اخدر زا النَاعلقَة میتا یما العقلء بعد آں 
ابتذلو ہ٠‏ نددوا با هو روحی وابدیء وسخروا من الادیاں بعد اں سخروھا لحکم 
العتاعیہ 

قالوا لنا اں تقدم العلم سیمہد السبیل الی الوٹام ہین جمیع الشعوب .ولکر 
امیا آلاعتی لی وھ السا و التزاعةء قدافلت مم ولم یہنا دروم 
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ان الثقامہٗ والحضارهَٗ لاہرتجلان ولا یستعاران ولا یستورداں ولا یوما ں 
باللوائح او المراسیم . و الشعوب لاتتثقف ولا تتحضر الا فی آناة و تریث و عکوف ٘ و 
لن تبلغٌ من دلک ما ترید الا بالتعہد و الرعایة ٠‏ وکلہا تتنافی مع العجلٗ و التہور 
والاندفاع . 

ولیست الثقافہ والحضارة محفوظات او مجہزات او ” معلبات " ء بل ھی کا 


(۳۴ 


زال ھریو ” مایتبقی فی نقوستا بعد ان نکوں قد سا کل ما حفظا. ولیس شثاں 
الثفاوهٗ و الحضارة کشان ما یسمی باللعة العصربة باسم " الغہوة العوریة" 
او" "'وشتاں عندہا بین‌ھدہالفہوٰة الحاھزة" ونیں العہوٰالمچھرة" 
امقی تلک التی لا تصیر قہوۃ الا بعد اعداد خاص وعلی مراحلء ولک هی نظرباھی 
لئ الحضاره الحقیقیة فی عمل القہوة لانہا تتطلب بربقا وعتاة, و۔حعلللدھں 
بحالا للنامل والرڈیة: 

وما قلتہ عں القہوہ القوریة تستطیع ان تقوله عں بعص الافکار الحاھحسر ة٥‏ و 
الادیولوجیات المستوردة والعقائد المجہزة جنی قبل ان تچھر . کمابعول سرحسوں . 
وبحصرتی قی هداالمغام حکایه واقعیة نعبر فی بطریعھاارید ان اوکده سس حوائىبة 
اللعافة والحضارة ء وانہما لانقوماں الا بالعرامة والاصالت 

ھی س۱۹۱۰۸ مثلت مسرحيهٗ ” اودہب ملکا ' علیٰ مسرح " اورانج العدیم 
پی فرنسا وکاں الٹری الامریکی ” کارنیحی " سض شہود المسرحیة؛ فاعخت بہا اہما 
اعحاب . وماکاد پنتہی التمٹیل جنی بہض س فکابہ واسرع الی مدیر المسرحیہنئہ. 
ووجہ اليه السکوال النالی . 

"کم س الدولارات بلرم لاحراج ھدہ المسرحيە فی اعریکا علی ھداالحصو 

رالاہداع؟ ماجابەالضاںالعرسی " ج الاسف یا مسبو کاربیحی " ؛لیستالدولارات 
ھی الشی٭ المطلوت ھساء بل یلزم لدلگ العاں س این ؟ واکبر الط‌اں‌المدیر 

العرسی اراد اُن یقول ما عاله س ضل الشاعر العرسی القدیم ۔ 

جس الحصارہًٗ محلوب نتطریهٗ وفی الندا وۃ جس عیر محلوب . 

والواقع انتا لاستطیع ان تنحٹ عں ثقافة او حصارة بمعزل عں وعی‌الانساں 
وموففہ منہما . ان الىاطقیة الانساىیة ھی مرکز الکوں‌کلہ . والعالم الخارحی او عالم 
الاعیان ” کما یقول المتکلموں‌الاسلامیوں ٠‏ لایکون‌کذلک الابالغیاس الی عالمالادھاں " 
وکل امر " واقع " عہو ملوں داکما بموقف الذات س الموصوع . اں الذات ”نقدالعالم 
علی قدھا " کما یقول کاٹط . والانساں لیس محرد تتیحہ للناریخ؛ بل ھوالقغ-سوة 
'لمحرک للتاریخ . والدین دعات اساسيةٴللحضارةء لانه سبع للقیم الروحیة؛ و لانه 
فو" البعد الجوانی للانسان من حیث ھوانساں" . فما س حضارۃ نصلح لاں بطلسق 
بلیہا ھذاالاسم اذا جعلت دیعتہااں نتنگر للدین ولقیم الروح. وھناک محنمعات 
تقدمە رہما تخت فی عل شکلات الالتام ولکتہا لم تستطع حتی الیوم ! ں تحل 

رف 


متگلة الانساں . و الانساں لامشع بالعادة بل بزید الروح؛ ولایکتفی بالحماءزالۓر 
بل یتطلع الی حیاة الممستقبل . 

ان الحضارة تقوم فی النہایهة علی الایعان کما یقول " ماداریاجا" ٭والاعار 
رابطةٴ اخلاقیة تجعل الناس برتفعون فوق مصالحہم الشخصیة المباشرۃ ٠‏ واں العدام 
والذخائر والمؤں مادة لاحیاة فیہا بغیر الایعان وفی مرک " قالمی“ تقلب الابسا ‏ 
بلا مدائع علی العدافع بلا ایماں . 

والحریة والعدل روح المجتعع الصحصر . ولایمکن ان یدوم مجمع للا حر 
ولاعدالةء و لیس ھنالک سوی اختیار واحد . اما الحریةُواما الطغیان . فسا دا۔ 
العیت الحريے فسم طعیانگ گما نشاٴ فاشبۂ او تاربہ! دنتانوریة " المافیا ' ١‏ 
اععیداب سالگ 

المجنع المتحضر هو المجتمع الاخلافی او ” المدینۂ العاضلة" بتعیسر 
العارابی ٠‏ وھی تلکالنی یحعل اھلہا امورا سیاسیة خاصعة لقانون الاخلاق +ویداءوں 
علی الاہصات الی صوت الضمیر . و لاریب اں العلوم الاخلاقیة واللفسیة والاجتما عیۂ 
ھی الموم الزم س علوم المادة النی ھی ادنیٰ الیْ ان تکون خطرا یشہدد الناس ىی 
محنعع ماہرال اھلە علیٰ جہل بانفسہم وس البین کما یقول مالک بن نبی ء اں 
تبیغ اسساں سحضر واعدادہ اصعب سں صنع محرکء او تعوید قرد علی ان پلیس 
ریا رمنک 


ور 


اں الروح ھی التی تتیح للانسانیة آں ننہض وتتقدم . و حیث نغیب الروح 
یکوں السقوط والاضمحلال . لاں مایعقد القدرة علی الصعود لایملک الا ان یہو ی 
منجذبا بثقل لاسبیل الی مقاومتہ. والدین هو ” مجمع ” القیم الاجتماعية. ولک 
ی٥قوم‏ بہدا الدور ھی حال نعأتہ وانتشارەو حرکیتہء حین یعبر عن فکر الحما عة ٠‏ 
اما حین یصبح الایماں مطویا بغیر اشعاع اعنی حیں یصیر ایمانا فردیاء فانہ رسالك 
الہارہحیة شنہی علیٰ‌الارض ٠‏ اذ یکرں عاجزا عں تحریک دفە الحضارة. و یصبح 
ایماں متعبدیں ء یعرلوں انفسہم عن الحیاة و یہربوں من واجباتہم و سئولیاتہم 
”مالک بں نبی ” وجھة العالمالاسلامی“ ترجمہٴ عبدالصبور شاھین ء سنە ۱۹۵۹ 

فی ۱۸ ص ہوٹیو سنه ۱۹۱١‏ القی ( رابند راھات تاغور) محاضرةفی جامع 
طوکیو خاطب فیہا الشبیبة بقوله " انگم لاتستطیعون ان تقبلوا الحضارة الحدیثۃٗ 
کما ھی . اں واجبکم ان تدخلوا علیہا التغیر الذی تتطلبه عبقریتناالشرقیة .وواجبکم آ 

۳۶ 


اں نبٹوا الحیاہَ حیث لایوجد الا الماکیٹةء واں تستعیصوا تالقلب الاسانی عہسں 
حسابات المصلحة الباردہء واں تنوجوا الحق والحمال حبث لاسلطاں الا للعغو ۃّ 
العامة والتجاح الیسیر. ان حصارة اورنا بہمه ومسیطرۃء نلیہم الللادالنی عروھاء 
لہا تبید الافراد و کنجو الشعوت النی ىعوق مسبرنہا: 

انہا حصارة کلہا سیاسیةء شسشسیع لحوم الادمنسں ء انہا سعہر الصععا؛ و 
ری علی ایہم ہا ال للطشن: ایھامیکرد' ایعا ذعت+ الد والسر3ار 
العقاق . انہا تصنع الفراع جولہا . ایہا حصارۃ علعلة لا اساسة و مصدر قونہا اپ 
ترکر جمیع قواہا صوت عابٗ واحدة الثروة والسلطہ ونخب اسم الوطسة لاراعی کلم 
الشرف ٠‏ انہا نمد بلا حجل شساکہاء و سیجہا الکدت . وم لاشو دالچائل الع 
الدی تعیدہ المعابد المشیده للکت والسععف ونحں سمتمادوں برددہاں دلکگلن 
یدوم ء لان فی العالم قانونا اخلاضا مہیسا سطی علی الحماعات کماسطی علی 
الافراد فان هدم کل مثل اعلیٰ هی الاحلای یسہی ہاں نؤثر فی کل عصو مس اعصاٴ 
الجماعةء ویوآند عدم التقة والا سہنار: وبحطم ھی الانساں کل ما عو معدس٠‏ آں 
حصارة تجعل دانہااں سمرد علی العواسس الی سہا العلی القدیر لا ۔سطعاں 
ننہی الا الی " کارثہه". 

وروما رولاں الدی سخل بعص فعرات هدہ المحاضرۃ فی ” نومباے" اعلں آں 
هدہ المحاضرة التی تیبیں معطعا فی تاریح العالم لم کن لہا صدی فی کریالصحف 
الاوربیة ولم تبثر الافی‌المجله المسماہ ( اوت لوک ) " الصادرة ستوبورک می۹ سس 
اعسطس ۱۹۱۶. 

الثغافة عند ٹا لیست معلومات محفوطة ولا بطیعات سعولة لا ھىدی 
معہومہا المحیح شی؟ یجاورالمہارة اوالشراعه هی ای باحنة س ۔واحی العلوم اللطرىە 
او الععليةٗ. الثقافة مرادعة ھی مطرنا لحصور العلت وبعطة الروح ١‏ وھما لانکوناں الا 
ىع الضمیر الحی والعقل الماصج و العلب السلیم . وسیٰ اسسعطالوعی والصسر ھی 
الانساں اصبح النظر و العمل عندہ مسلارمیں لایعرفان ٠‏ واصحتب حیا مصداصا 
لافکارہ . فبعد عں‌الالیة والاىاسیةء و فصد الی العابات نافصل الوسائل ‏ وانحەالی 
الجوھر والمخبرء دون وقوف عند المظاھر والاعراص. و الاساس السیں الدی ىعو م 
عليه الثقافۃ الواعیةء ثقافہ'القلب والعفل والحس؛ هو الاععاد ىالعیم الرو حيهو 
المبادی*الاخلاقیةۃ علسا نتصور اں مثقفا واعیا لا صدر افکارہ واعماله ىں بفیس 

۲۷۰۳ 


ر سخ بان التقاههٗ -کالحضارہ ۔-تقوم علی الایمان. ای علی الرابطە' الا خلا قيهَ الی 
تدفع الناس الی اں یفکگوا ویعملوا متساندیں ٠‏ مرتفعیں علی بواعت الانانیةوالائر : 
متخطین نوارع المصلح المادیه المباشرہ. 

والانساں المثفف صوط برسالة احلاقية اجتماعیة اں یؤدیہا فہو بحکموعے 
المستنیر نکوں رسالته السعی الدائب الی نقدم المجنمع واسعادہ عہو یحعلحہدہ 
ان نزکی ھی معوس الساس الشعور ۔المثل الاعلی وھو ذلک الشعور الدی استصا۶ٴ سو 
العقل ؛ فاضح حرتهٗ ابع عں الدات ووعہًا للحقوق والواجبات ینبه وعیہسم 
للحعوق حنی لا بستعلہمالمستغلوں وحتی یتعاونوا فیمابینہم. وحتی یبدلسوا 
ہمرس ال الس الس الارثلات یی العثئف : لکی بو تی مہ 
الرسالهَء ان نکوں عارفا وحسب ہ ہل اں ہکوں علی الخصوص " فاصلا ". ولابطلء 
مه اں‌یکوں فدوصل الی اعلیٰ درحة س الثفافة فحسب ء بل الی اعلئٰٰ درجةمنالاحلاو 
ھی عصرہ۔ وعا س واحد مں اھل الثقافهٗ بستطیع ان پڑھو سنحاح دعونە لاصلاح اسه 
غالع یکن قد بدا تاسلاع بس آں:الثقائ العفیقیة عی لک التی بتألق فیہا بر 
العغل والا 

سکیل مات بھی ستاکہ اقظرسی ارسی انی یراع 
فعلب مانصه: اں اعطم مابمیز ” المدىیة' ' عندی خلق التسامم ء والبعد عں التحبرو 
عوائ فاقوا وَنافائ اذھ الغافرة لاترال سوبا جارخا العشة 
وبروات الکراہبهَء وعلیٰ الحصوص ھی الامور السیاسيهءفہی بعیدة فی جو ھر ھاءں 
نیش ان ہے ون 

ھی سن۱۹۲۷ اسنوففنی مثکلهَ العلم والاخلاق؛ و مضیت اقرأو أُدامل و 
کاٹ ننیحة هدہ الدرائة التأأملیة مغالا نشرتہ بعنواں ” ھل العلم صدیقللانساں؟" 
بت ید آتی لا اق خ1 ضا بای ب الانتاں من شامرأت میڈ نی آغان النعلم/ وان 
العفل لا تساورہ الحیرة باراٴ ماستکون عليه الحیاء امام احفادنا " . وقلت مفسر ! 
اسباب تخوضا س العلمء؛ جع مس مر سی وش ن وطوع امرهہ “ و انە 
لیہولنا امر القوی التی استطاع العلم ابتعاثہا حتی الیوم وقد یساورنا القلق لفکرہ 
القویٰ التی فد یوفق الی ابتعاثہا فی الغد. فقد اتی یوم نریٔ فيە الوجودالانسانی 
نفسه تحت رحمەٗ عالم س العلماٴء ونری ان لمسه زر صغبر قد تفجر قوی عنیفهٌ تقضی 
علیٰ جماعات وشعوت باسرھا. . 


م۸ك" 


”افکانت ھذہ بنوٴ8ا سی بالاحطار الی سبتعرص لہا العالم بعددلکبعشربر 
ے بفصل الاسلحة الدریة؟ مہما یکن الامر فقد مصیت فی معالی فعنرت عں املیمی 
اں بکون العلم فی المستقیل فوة رحیمةٗ کلہا حم ر رک تحعف اعسا: سکاں الا رص 
رورغ سم لک آن الڈک اسامرتی کی ملاع اف اسنا ا سا7 
وصا۶ء واں گت علی یقیں نابہ لایحعلمنا اکثر حکمةە ورشاداء واشرت هی وصوح الی 
اں صداقه العلم للانساں او عداونه لہ انعا ھی مساله اسساتۃ فی صسمہاء ۔رحع الی 
موۃ اللعوس ومتانتہا. ٭ والاھر کله یتوقف علیتاء وعلیٰ مدیٰ سعورنانوحوب الافلاع 
مس الخطہ السغیمه المی سارت علیہا فافلسا فی ماصہا. ولوسار اھل ااعلم علی 
اساس الحکمە والرویة لرال خوعتا ٥ء‏ ولاصحتا بریٴعی دلک المحصس السعصل 
یہر اش لی السی ای گا وی مر ضرا فساہ اتال 
الدی اعندنا اتعافه علی السلاح والدحاکر فی وحوہ الاصلاح٠‏ وفی ۔حسس مرا می 
السا سمیسائین فایع ان تل ناک ل الاساع والطتام والر انار الضافتم الگا 
زان یقاس ات رھ اسنا ار لھا راقاناہ راف ارت 5اا لا اسنا 
اش ساگان نکمعی ارت االسظرت لیت و وت انس و الہ فی 
کشرا ما وجمە المفکروں المعاصروں بعد اطلاق العسله الدرّ فی الحرت العالس 
اللائیةٴفقلت " لقد آں لناان سعلم کیف بعسش عا هی وفای واس وسلام ء واں:عمل 
علی تنظیم انەستا وضم صفعوصا می مواجہة الع اللائمة اللی لو قدر لہااں سسعط 
لعصت علی العات والمغلوب على‌السوا؟ 

وکتاب الاستاد البیر تایيه یعنواں "احلاق العلم " نکد مووعی الحوانی س 
العلم والاخلاق و المدنیة ء فالعصول الاولیٰ مه نوکد هدہ الفکرۂ وھی ان العلم لا 
بستطیع ان پرشدنتا الی الغیم الاحخلافيہء ولا الی مایسعی ان پکوں. ولہدا بحب 
الا نطلب الی العلم مالا یسوع لە ان بعطسا ” ( دھاع عں العلم ص ۷۳). 

لقد آن ان نخنم الحدیث فافول آنی الاں بعد آں طوفت فو الافای شر فا ۰ 
عرباء التماسا لمعتی الثقافة والحصارہ لااحد معترا عں موفقعی سہما برا مل یسب 
عربی للشاعر الصوفی فرید الدیں العطار یعول فبه : 

فان تقراًُ علوم الناس الغا بلاعشق فما حصلت حرفا 


0۷,۹ 


روھھ 


۱ مہ 
من الضضحفەالحلات 


وافع المجتمع الاسلامی ومستقبله 

نشرت جریدہەالاھرام فی عددھا 
المؤرح۷۶/۴/۲ مایلی : 

رعم الاحباط الذی نشعر بە و نحن 
نتابع خطی المسیرة الدینیة حولنا. ورغم 
کل ماھو معتم و باھت فیما یحیط بھ۔ذہ 
المسیرة من ظروف و ضغوط الا ان ثمة ضوٴ! 
فادما من بعید . یبشر بامل یفتح الباب للثقة 
فی المستقبل .. ذلک انە بینعا ننشفل نحن 
بعضایاالظاھر والباطن . والنعوش الطائرہ ٠و‏ 
المجا ذیب والمحاسیب والدراویش٠‏ و بینما 
ینفعل بعضنا لقضیة اشنراک الملائکة فضسی 
معارک اکتوبر ولایخجل آخرون منالقول بان 
الارض مسطحة و لیست کرویٰه.. بینمایحدث 
ذلک - و اکثر منە ۔۔حولنا . اذ بنا نفاجأبان 
ھناک فریقا آخرمن علماٴ المسلمین وخبراٹھم 
فدنفضوا عن‌انفسھم کل ھذا الغباروانسحبوا 
من عالم الخزعبلات والخرافة ٹم ثفلسو! 
انفسھم بدراسة واقع المجتمع الاسلاسی و 


الحدیث و عقوله الالکترونیة . و مستلھمیں 


وکما حدث فی السودان خسلال 
الثلاثینات عندماکون خریجو الجا.ساں 
مؤْسسة ثقافیة لعبت دورا کبیرا فی مستفبل 
السودان الفکری والسیاسی فیما عرف بصد 
ذلک " بجماعئةڈالخریجین '' فان‌المسلمیں‌س 
خریجی ‌الجامعات الامریکیہ قد شکلسوا 
موس مماثلة اطلق علیھااسم " اتحادالطلبه 
المسلمین ''انضم الیھااغلب العلما: المسلمیں : 
المھاجرین والعاملین فی الولایات العتحدہ | 
الذین‌عاروا یحتلون مواقع بارزة و متقدمدی 
الساحۂ العلمیه ھناکء بل ان بین ھمسولاٴ 
العلماٴ ستة تفرغوا تماما لمھمة الاعدادلساٴ 
المجتمع الاسلامی ومحاولة تجسیدہ بصورة 
مصغرة وسط تجمعات المسلمین فی الولایا ں 
المتحدة و قد اختار الاتحاد ولایة اندیانا 


ٴ۴( 


بفرا اساسیا لنشاطہە ؛ و مد فروعه فی انحاء 
الولایات المتحدة و کػذاء حتی بلغ عددما 
٣‏ فرعاء ینتمی الیھا اکثر من ٣٣١‏ الف 
ناحث مسلم . 
یقول الدکتور محمودابو السعود۔۶۷ 
سة - مستشار الاتحاد و استاذ الاقتنصا د 
الاسلامی الذی یعمل الان بجامعَة میسوریان 
ا احاد الطلبة المسلمین انشاً ثلاث ھیشا ت 
علمیة تتولی دراسة کل ما یتعلق بالحاضر و 
الستقبل من وجھة النظر الاسلامیة . 
وھذہ الھیکات ھی الجمعیەالطبية 
الاسلامیة ٠‏ و یجری اعضاوھا بحوٹھم علی کل 
پاینصل بمهھنة الطب کالتمریض والدواٴ - ., 
جعیة المھندسین وعلما۴لعلوم التجریبیے 
النی تشمل الاحیا: والطبیعٰة والکیمیسا۔- و 
جصعیذالعلوم السیاسیة والاجتماعیةالاسلامیّه 
رنناطھا یشمل مساحة کبیرۃ تضم الاقتصادو 
الَربیّة والفلسفة والاجتماع والفنون الجمیلة 
ر نمیرھا . و لکل جمعیَة مجلس ادارتھاومجلة 
نر ابحاث اعضاٹھا. 
ھذہ الجمعیات تقوم بدور آخرغیر 
'لبحعث العلمی . مثل تقدیم الاستنشسارات 
مدول الاسلامیة والسعی لتوفیر المنےح 
لدراسیة للطلبة المسلمین فی البلادالفقیرة 
استقبال المسلمین القادمین من الخض4(ارج 
رعایتھم حتی یتم الحاقھم بالجامعات . 
وینظم | تحاد الطلبہ المسلمیسسن 
اتمرا سنویا تناقش فیە قضا یامحد دہ تتعلق 


بالدافع الاسلامی ؛ یکلف بدراستھا ذرییمن 
الباحثین کل عام . و عن الاہمدافی التتی 
یسعی ‌الیھاالاتحاد یقول الدکتور اىوالسعود 
لبس فقط درانة اسس بناٴالمجتمعالاسلامی 
فی العصرالحدیث ء ولکن ابضا تجسید ھا 
المجتمع الاسلامی فی الوافع الذی یعیشونے 
ھناک . اذ ان ھناک انچاھا لیحمیع الالٰسر 
المسلمْة فی حیٗ واحد بالولاہات النی یکتروں 
فیھا. وانشاٴ مدرسُة ووحدة صحیة و نوفبر 
ظروف النکافل‌الاحتماعی التی نادی بەالاسلام. 

وھذہ المشروعات کلھا دخلبتحبز 
التفیذ . فثمة دراسات عميفة اآجریت حول 
خطوات بنا المحتمع الاسلامی بل وجول كىفبة 
انشاٴ مجیمع اسلامی وسط المجنمع الامریکی 
نتقالیدہ و عادانه و فواپیە.وھناک وحدات 
صحیة و مدارس انشئت ىالفعل ؛ بعالح سھا 
انی و شی بناتا: 

وآخر ھدہ المشروعاب بجسدهی 
انشا؛ تنک اسلامی بلا قوائد تولایة اندیانا 
اقیم مند سنىیں ۔۔ علی سکل شُرکة ساھمق 
تشد لی سغرات السطلَسن شاکت ایڈا 
بریع ملىون دولار ٠‏ را مال الاں حوالی ۶۵۰ 
الف دولار ورغم نواضع المبلغ هی امریکا 
بالذات الا ان النجربه فی حد دانھاحدبرہ 
بالمتابعة 

ذلک ان الخطوة الاولی نمثلت فی 
طرح سندات للبیع قیمة کل مھا ١٠١٥دولار‏ 
ومن حصیلة ھذہ الاسھم و بعض الایداعات 


۱ 


المحدودة ۔۔۔ بدا البنک شاطہ ۰ فسعی السی 
استثمار الاموال فی بعض ألمشروعات الصغیرة 
مزرعلة بیض؛ تربیة عجول ؛ شراٴ عقضارات ؛ 
انشامفسلة کبیر.. و ھکذا . و من دخلھذہ 
المشروعات ہ١‏ زللقرض الحسنء ایالمساعدة 
للمحتاجین من المسلمین . و اذاشاٴ صاحب 
المال خصمت من ارباحه 3۲/۵ للزکاة . و 
فضلاعن ذلک ؛ فیستطیع کل مساھم ان یقترض 
لے ا ولیہ کان فَنة امھت 

والمشروعات مستمرة واحتمسالات 
النجاح کبیرة . 

ویردالدکتور محمود ابوالسعودعلی 
سٹکوال حول مشکلات الاتحاد فیقسول :ا ن 
” المویل " علی رأٰسھا ذلک ان نشاطاتےے 
تعنمد اساسا علی اشتراکات الاعضاٴء ٹشسم 
مساغمات اخری من الکویت و دولة الامارات 
و مساھماتتواضعَة من عدد محدود مسسن 
الجماعات الاسلامیةفی العالم العربی والمؤٴسف 


۔کمایقول -ان ھذہ الجماعات تدوے 
الدولارات لاتحادالطلبۂالمسلمین فی الخار 

نحن لائرید ان ینفق المال فی ہہ 
المساجد ۔_ یضیف الدکتور ابوالسعود فنح 
نستطیع ان نصلی ونلتقی فی ای مکان , لک 
بحاجەالی مدارس و وحدات صحیة و تنیب۔ 
مشروعات اخری اکثرنفعا للمسلمین ٭نحن‌صلإ 
اعددنا دراسة ضخمةۂ حول تقییم کل الاحادِ 
الشریفة و تحدید نسبَة صحة کل مٹھابالعەل 
الألکترونیء لتیسیر الاستفا دةمن ‌الاحسادبن 
لجموعالباحثین والمفکرین المسلمین ۰ وتبیں 
ان تکالیف التنفیذ تصل الی ہہ ۸الف دولار. 
فتوقف کل شی فی انتظار توفیرالمبلغ : 

تری. هھل ینجح المسلمون فی امریکا 
کٹا نتمنی ذلک. 


بے کوبھتیب٭ضی 
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دے جج 
رخ الما 


من یھن یسھل الھوان عليه.... اعماد ۔الومقم/اد 


سوْون|ا: 





یوما بعد یوم و العدو الجائم المجرم یضیف الی سجل جرائمہ حریمجدید* 
ولامن متحرک بل ابناٴ الامہَ ہیں سادر فی ‌الغفلہ لایھمہ سوی اللذائذ والمنع ؛ و ہیں 
خائن باعدینە وکرامتہء واخر لایبالی بمایحدث فھو کالحشة الحرساٴ امامالحوادث 
وکانھا لاتعنیهء و بین قله قلیلة واعیة للاحداث ولکٹھا لانسنطیع عملا علی مسوی 
الاحداث و تبقی عرضہ للتحرق مستعدہ لاجابةٗ النداٴ ولکن بدوں جدوی .. 

... القدس الکئیب استولی عليه الارجاس و دسوہ.۰. و بھی یئں مس 
وطاة الاحتلال ولا من مجیب او متحرک سوی کلمات جوفاٴ لم تحمل سوی النحدیر و 
تسجیل المواقف لیس الا ۔ 

وبعدسنین‌مثقله خانقہٗ احرقواالمسجدالافصی الشریف ٠...‏ ولم یکں رد الفعل 
باحسن مماسبق بل صدرت الپیانات وصفت الکلماٹت ... وھیھات ان تنحسرر الارص 
بالکلام ... و اخیرا؟اعتدی علی الحرم الابراھیمی و داست ارجل الحیانة والصدر 
علی قرآننا العظیم یدفعھم الی ذلک الحقد الدفین یو کا ہم رون ن الثار مس ھدا 
الکتاب الذی اوجد کیانا لام؟ھی خیرامة اخرجت للناس؛ داسٹ عليه وکاتھا ٹریسد 
ان تمزقە و تمحيه من الوجود لانھا تری فيه عقبة“کوود ۰.۰ و ظننا اں الثائرة سنشور 
ولکننا لم نشاہد سوی آھات و انات و صرخات نفس بھا اولئک الرازحوں نت بر 
الاحتلال عمایقاسونەفقط؛ اولئک فقط تظاھروا وصاحوا وتنادواللثار ٠‏ ولکن این الظھیر 
والاعوان؟ نعم کانالرد الوحید هو توجیە المدافع والصواریخ ولکں لاالی الصسدو 
الصھیونی بل الی صدور بعضناالبعض؛ نقتل انفسنا بایدینا .۰.۰ نصر لاعدائنہثا و 
اضعافا لقوانا 

۴ 


و یبلغ الھواني مداہ اذ راینا ان اسرائیل تھدد بانھا لاتتحمل قواتحقیقیة 
علی ارض الجنوب فی لبنان و یرکع الاخرون و یستجیبون ,, , 

اللھم انا لانعلم امة اصابھا التفکک والخذلان کما اصابنا نحن ابناٴ صد ؛ 
الامة ۔-فھولاٴ الذین ضربت علیھم الذلة والمسکنہ استطاعوا بتظافرھم و وقوفھے 
الموحد ان یستذلوناء فصرنا اذل من الاذلاٴ ء و وقفتا مکتوقی الایدی امام مں علب 
ایدیھم و باٴوا بغضب من الله٭۰٠۰.‏ 

اللھم رحماک اربط علی قلوبنا و شد علی ایدینا و ارجع الی العقول وشدھا 
والی القلوب ایمانھا لکی لاتبقی اکثر واکثر فی التيه والضیاع 


ان آ ھت ر الف ات آمبہ تت الال 


لم یکن قرار غم مدینة القدس جرد اجراء عسابر أو غیر مدروس قامت 
حکومة اشکول بات خاذہ ولکنہ کان حلما ومطمحا صھیونیا قدما سبق وأن اکد 
عليه هیرتزل الزعم الصھیونی الاول والاب الروحی لحرکة الصھیونیة .. ففي المؤغر 
الصھیوني الاول الذي عقد في مدینة بازل قال هیرتزل . . اذا حصلنا پومسا علىی 
مدینة القدس وکنت ما أزال حیا وقادرا على القیام بأي شیء فلن آتوانی حظة عن 
إزالة کل شيء لیس مقدسآً لدی الہ۔ود فہسا وسوف أدمر کل الآثار التي مرت 
علہا قرون . 

اما ىن غوریون مؤسس الدولة الاسر ائیلیة فقد سال . . . لا معنی لفلسطین 
را( تی ۔ ولا معنی للقدس بدون ا یکل . . وھکذا شرع حکام اسرائیل 
-.. سے اولی لاحتلال مدینة القدس فی تنفیذ اجراءات الّہوید ا لمتلاحقة والني 
تستہدف فیا تستہدف ازالة ا معالم المقدسة الاسلامیة والمسپحیة واقامة ا میکل الہودي 
مکان المسجد الاأقصی ا مبارك . 


جلة مدي الاسلام ۔الاردن 


بعد ان وضعت الحرب اوزارھا و 


5 توقف القتال الشرس فی لبنان - فعلا۔۔ حیث تعرضت امتنا الی احدی اھم 
الماسی فی تاریخھا الحدیث ۰.۰ توقفت اصوات المدافع والصواریخ بعد اتصالا ن 
اعقبتھا لقاٴ“ات ۰.۰ و لستا ٹرید الان اں نتساٴل عن امکانیة عقد مثل هذا الانفای 
قبل هذا التاریخ ... لمنع المزید من القتل و الدمار والخراب ... ولسنا نعلم الی 
متی ستبقی الضمائر تسیرها المصالح ؛ و المواقف تنفذ کما تملیھا التظرات الضیفۂ:.. 
بل الی متی نبقی احجارشطرنج فی اللعب الدولیە؟؟ فلندع کل ھدا جانیا فاں‌الحدیت 
فی ذوشجون ۔۔کما یقال ‏ ولتعدالی القضیة اللبثائیةء النی تری سثأنھا مایلی؛ 

١-فی‏ لبنان اکثریة اسلامیة... و لکٹھا محرومهٗ و مھضومة الحقوق ؛ ہیما 
نجدالاقلیهالمسیحیة تتمتع بالامتیازات السیاسیہ والاقتصادبۂ وو و. ... و من‌الضروری 
بعد اں تفجرت الاوضاع ان تعطی الاکثریه حقھا الطبیعی واں نسرد ما فعدنہ طیلے 
السنوات السالفهء وان یکف عن لعبةٴلاغالب ولامظلوب ؛ اد مادام الظلم و الابتسزاز 
موجودا فان المشکلهٗ سنبغی نارا نحت الرماد ... و سیکوں دلک اداة لبعض الفسوی 
الىفعیة ۔۔ کما فعلت و تفعل دائما - لکیٴ تستفل ھهدہ الحقوف والمطالب المشروعةٗ و 
توُجج النار من جدید وفی ای وقت ترید . 

وھذا یستدعی فی نظرنا ۔- وعیا و ننبھا و یقضہٗ س الغوی الاسلامیهٗ وان 
تتخذلھا موقفا موحدا وصفا متماسکا و مطلبا واضحا وصریحا لاشبههٌ فيە ولا غص-سوصر 
لیقطعوا کل طریق علی ‌القوی الانتھازیهاللاسلامیهٴ من اتخاذنا جسرا لماربھم ءوتدنیس 
مطالبنا الحقۂ'المشروعة. 

٢‏ نشجب و ندین پشدہ المواقف والاعمال الیمینیه الصلیبيۃٗ والتی یحرکھا 
الحقد الدفین ء و تنفخ فیھا روح الحروب الوحشیة التی شنھا الافرغخ فی عصورصسم 
الوسطی الظلمة. 

کما نحذر وندین الاعیب الیسار والاحزاب التی تجید رفع الشعارات ءوالتی 
لابقل حقدھا علی‌الاسلام والمسلمین من حقد ابناٴ الصلیب ء فھما وجھان لے 
واحد٥ٗء‏ وعدوان یطلبان صیداواحد١‏ وھو ھذہالامة برسالتھا و وجودھا ولکن الاختلاف 
فی الشھکات .۰.. کما اننا نستنگر ماثقوم بہ بعض وسائل الاعلام من الربط ہین قسوی 
الیساروالاحزاب وبین‌الاسلام والمسلسین اذ اننا نری العکس من ذلک نتیجەالاختلاف 

۴۵ 


الھدف والاسلوب والفکر والسلوک . 

۳ قضیهٗ فلسطین ھی قضیة اسلامیة مقدسه“ و ینبغی الحفاظ علی قداسہا 
وفضح جمیع الذین یُحاولون المساس بھا و تشولیھھا او جەٹھا سلما للوصول الےی 
الاھداف الشخصیةء و اننا لنشدد علی دعمھا و توفیر مستلزمان الحیاة وتوة الد 
لھاء وفتح جمیع حدود دول المواجههٗ امامھا و عدم الاقتصار علی لبتان ء و حیںداک 
فقط یبرھن الجمیع علی اخلاصھم حقا و عملا۔لاقولا فقط ۔للقضيهٗ المقدسٗ ونحرع 
عن اطار الشعارات و المصالح والابتزاز : 

و لکن ھذا الامر یقتضی تقیدا والتزاما من الفلسطینیین بتوحید صفوبیے, 
عدم الانصہار فی مواقف هذہ الدولۃً او تلک بالاضافة الی تخلیص صفوفھا سال رحلا 
واصحاب المبادئ الھدامهٗ والتی تتفق فی نھایةالخط مع العدو فی عداثھما للاسلام 
مقدساتہ و ھکذا و بواسطة توحید الفکر علی اساس من الاسلام فقط یتم توحید الصف 
وجمع الشمل لخوض الجھادالمقدس مع اشرس عدوفی اخطر موامرهٗ تستھدف الوجو؛ 
والکیان 

)یہد 


القومی... والاقلیمیۂ.... الی متصسی؟ 


ومیف رئیس سابق ۔۔مرارا -بانەہ اول رٹئیس مصری یحکم مصر منذ الغی عا 
٠‏ فکان ذلک مبعث الدھشة فی نفوسنا .۰.. ذلک لاننا ۔۔کمسلمین ۔لانجد فردہ 
بین ارض اسلامیهٗ و ارض مثلھا ء و رجل مسلم و رجل مثله اذا تساویا فی التفسوی 
الکفاٴ٭ء فکیف تصل بنا العصبيیهٗ القومیةٗ بل الاقلیمية الی ھذا الحد؟ 

الیس ھذا الفخر یعنی النظر الی الفتح الاسلامی فی تلک البلاد بیس 
الاحتلال ء وان الذین کانوا یحکمون من المسلمین گلھم من الاخلاٴ ؟؟ 

افھل ھذا هو التصور الاسلامی الصحیح؟ اولم یعلمنا الاسلام العظیم اں لا 
تفاضل الابالتقوی؟ و ان نترک العصبیة' الجاھلیة لانھا تقود الی النار ء وتورٹ الغرا 
والبغضاٴ ء و بعد کل ھذا فلننظر الی ما جنیناہ من امثال ھذہ الد عوات والصرخات 
فلقد مزقت الام الاسلامیة الموحدٴ و بتخطیط من الاستعمار الظلوم الی قوم..۔۔ا۔ 
متعدد٥‏ فانکسرت شوکتھا و فقدت قوتھا و مرکڑھا العالمی ؛ و صارت مقودة بدلامن‌اء, 


رق 


زکون قائدةء و تابعة بعد ان کانت متبوعةء و کان الاعداٴ لم یکتفوا بذلک ففے۔ذوا 
الدعوات الاقلیمیةً التی ثم فی ظلالھا تقسیم العرب وحدھم الی عشرین دولهٌ الی 
الان و لعلھا قد تزید -لاسمح الله - ذلک ان الایادی الخفیة وصنائعھا تعمل جاهد٥ٗ‏ 
بی تقطیع اوصال الام الی اصغر ما تستطیع و یمکن من الوحدات والاجزاٴ ء و قضیۃ 
لبنان و ماُساتھا خیر شاھد و دلیل ء اذانطلقت الاقوال و التصریحات لایجادعددس 
الدویلات لکی تکون دمی والاعیب تدار کیغما یشاٴ لھا و یراد ؛ والامر لایختص‌یلبناں 
نہذاالروحالاقلیمیه الخبیثهٗ سرت و تسری الی مناطق اخری فی شرق البلادالاسلاس 
و غربھا ء فالصحراوھناک دولہٗء و الجنوب فی مکاں اخر دولهٗء و شمال بلاد اضر ی 
دول... وھکذا تتفکک الاقالیم والولایات و نکون مصدافا للایهٗ لابخربوں بیوتھم 
اعد 

فالی ای مصیر تجر هذہ الامهٗ فی غیاب من وعیھا واحاسھا؟والی منسی 
یستمر التمزق والاختلاف ؟ و متی تطل شمس وحد٥ٗ‏ حقیفیية تسنند الی فکر اسلامسسی 
اصیل وایمان خالص صناع؟ انە الان امل ء و لکننہ لابد واں ینحف بعوں اللەودوفیفہ 
ذلک لان العاقبه للاصلح وللمتقین ٠٠.‏ 


ونحن ماذااعددنا؟؟؟... 
عمرمرے سرے-ص--ىح×-×س-.--.-۹٢۳ص۲۷۹صس---ٗ‏ ٗ0-ج۔ . 7 
”الاتحاد السوفیاتی یقود حربا اعلاميه ضدالاسلام ص۲۵۰۰ محطہ اداعيه 
وفی ۶۴ لع" 
عن نشرة الاخبار الصادرۂ فی الکویں 


لاشک ان ھذا یمثل ھجوما شرسا یشنە علی الاسلام احد اعدائه الالداٴ 
الیوم ء و من ھنا تبدو معجزٗ الاسلام و عظمتہ اذ یتعرض الی حرب لامثیل لھا وعلی 
عدةٗ جبھات ء فھنا الشیوعیه بکل اسالیبھا ء و ھناک الصلیبیه بوسائلھا و تبشیرها ء 
والصھیونیة بماتلک من دھا: و مکر ... و الاخطر من کل ذلٌ الطابورالخامس‌المنتشر 
فی طول البلاد الاسلامیهٗ و عرضھا وهم الابنا: الچستنکرون ؛ صنائع الثقافهالمنحرفہ' 
والذین لایقلون ھجوما علی الاسلام من اعدائہ الغرباٴ٢.٠٠‏ 

ومع کل ھذہ الاجواٴ المتلیدٗ بالغیوم ... فان الامل اکبر و اکبر ... 

۴۱۷۷ 


اذ ان الاسلام هو دین الله.٠..‏ وائله اکبر من کل شی:۶+... 
وقد صدق حیث وعدء وحیث قال ” فاما الزبد فیذھب جقاٴ واماما ینف 
الناس فیمکٹ فی الارض" 


کری گی 
خطوه علی الطریق ٠٠٢‏ 
'' استصدرت الجزائر قانونا یجعل العطلہ الرسمیهٗ فیھا یومی الخمیسس و 
الجمعه بدلا مس السبت والاحد ''. 
انھا ولاشک خطوه مھمهٗ فی طریق القضاٴ علی بعض مخلفات الاستعمارء و 
نامل ان تقتضی ھذا الاثر بقیة البلاد الاسلامیة التی لایزال یوم الاحد عطلنم۔..ا 
الرسمی استمرارا لعھد الاستعمار , 
ولکن مع ترحیبنا بمثل ھذہ الخطوات الا اننا نری الامر اھم من‌ھذا بکثیر ؛ 
ذلک ان الرواسب الفكريهٗ للاستعمار ھی المیدان الاکبر الذی لابد من استعمالالقوی 
وحشوالطاقات فیە من اجل ازالتھا نھائیاء و احلال الافکار الاسلامیة الاصیلهٗ محلہاء 
اننا نرید التزاما حقیقیا بالاسلام عقیدہ و فکرا و نظاما و منھاجا و سلوکا ٠‏ 
نریدہ اسلاما ینبسط علی جمیع جوانب الحیا٥ٗ‏ ۔اسلاما لاتشوبہ اشتراکیداو 
رأسعالیةٴ: . بل اسلاماالھھا قرآنیا ءٍو حینذاک فقط تنسجم الخطی مع بعضھاویظھر 
ائرھا واضحا ومُؤثرا فی حیاٴ الامةٴ. 
للہا 


' بیان من مجلس المنظمات والجمعیات الاسلامیەٗبالاردن " 


العالم العربی فی شغلء یتلفت المواطن من المحیطالی الخلیج فیجد ھذا 
البحر الواسع الممتد والمسمی العالم العربی مشغولا بصغائر الامور والالاعیب العابثةو 
اللھو والشتائم والتھم المتبادلء بینما هو اصم واعمی عما یدہر لە فی الخفاٴ وس8ا 
بخطط لتدمیرہ من مؤامرات . 
ان الشعوب العربیة والتی ھی بنص دساتیرالدول مصدرالسلطات تستنکر اشد 
الاستنکار ما یجری علی الساحهٗ العربيهٗ من قتال بین الاخوۃٌ و صراع دموی مھلک؛ و 
م۴۸ 


نہم وشتائم متبادلٗ و تطالب بالتوقف فورا عن کل ذلک والتزام کل دول''بالمبسادی 
العامهٗ التاليه )١(‏ قصرالجھود کلھا علی الاستعداد لتحریر الاراضی المحتلۂٗ. )) 
عدم تدخل ای دولهٗ بشئون الدول الاخری . ۰() وفف الحملات الصحافیةٗ والاذاءي' 
(۴) اعلان حال الاستنفار الوطنی الاجتماعی والصناعی والعلمی والعمرانی داضض٥ض4سل‏ 
الەالم العرہی ٠‏ (۵) سرعہٗ عقد لقاٴ بین الملوک والروُساءٴ العرب و وضع میثاق وطنی 
لزم للجمیع . 

لہا 


"جمعیه التوعية الاسلامیةٗ فی البحرین " 





جا؛نا من جمعیہ' التوعیة الاسلامیة فی البحریں کراس یتحدث عن باریخھاو نشاطانھا 
وتطلعاتھا نقتبس منە مایلی ؛ 


انطلاقا من وحی الایمان بالمسئولیه الکبری ۰ .. و تعبیرا عں الحس الرسالی 

الواعی .. وتچاوہا مع نداٴ الحق المتمثل هی قولہ تعالی؛ 
"' ولتکن منکم امَٗ مدعون الی الخیر و یأمرون بالمعروف ویٹھوں عں‌العنکر " 

نبت التفکیر الجاد المخلص فی البحث عن افضل الصیغ لنشر الکلمهالخیرٗ 
نی آفاقنا الحالكهء و لخلق الواقع الاجتماعی السلیم ؛ فکانت " فکرالجمعیہ". 

جاٴت فکرة الجمعیه کصیفة ناجحةء و خطوٗ مھمەٗفی درب الدعو الی الله ؛ 
وحمل الرسالهٌء و نشر القیم والفضیلہٗء و خلق الوعی الاسلامی الاصیل . 

وقد احتضن الفکرہ نخبهٗ من الشباب المؤمنین الواعین ء الذین صنعتھ.م 
الرساله ءفغدواالفکرہ من‌روحھم و فکرھم و طاقاتھم ؛ و حرصوا علی رعایتھا وحراستھا 
للوصول‌بھا الی المستوی الذی یحقق لھا امدفھا الکبری فی الصورہ التی قدمنھاالاية 
الکریمة السابقة٠‏ 

وھی تجربهٴلاتقف عند درجہٴمن النضجء لان السیر فی طریق الایہ٠‏ و کما 
ترید ؛ مھمهٗ فوق ان تقف عند حد من قابلیات الانسان غیرالمعصوم . 

وقد مرت ھذہ التجربهٗ فی مسرتھا التکامليهُٗ عبر مراحل مختلفہٴ کانت فی 
جمیعھا التعبیرالصادق عنالوعی الرسالی ؛ والحس الایمانی ؛ والشعورالندی ؛والحب 

۴۴ 


الوفی للمجتمع من حیث لوم اطرہ الجامعه و ھوالاطار الانسانی الشامل الذی یتکفل 
الاسلام یحفظہ ورعایتہ . 

ویمکن ان نرسم خطا تاریخیا یوضح المراحل المختلفہٗ التی عبرتھا الفکرۃٴ 
منذ مولدھا حتی اصبحت وجودا ذا ایجابیات بناٴ٥ٗ‏ تتصاعد یوما بعد یوم فتمثل صورہ 
رائعه لاسلوب التوعيه الاسلاميه الھادفة ہما تنشر من ھدی واستقامهٌء ووعی و محید 
وہما تبنی مس نفوس و ارواح و قلوب تتنادی لفعل الخیروالفضیلہُء و تتناھی عن سر 
الشر والرذیلً: 

و نوجز ھذہ المراحل فی النقاط التاليهٴ 

١‏ ولدت الفکرہٗ فی سنہ (۳۹۰٣۱ھ‏ ۱۹۷۰م) وکانت تحمل اسم 
الاحنفالات الدینیة " و قد مارست ھذہ الهھیئة انشطہ معطاٴ٥‏ تمثلت فی ' 

١-افامه‏ الاحتفالات الدینیة. 

ب ے عقد ندوات ثقافيه. 

ج- افامہُ مواسم ثقافیەسنویہ' فی شھر رمضان ء و کان المسجد مرکزالعمللھذہ 

الھیئه. 

٢-فی‏ ( ۱۳۹۰ھ - ۱۹۷۰م ) تقدم القائمون علی ' هیئة الاحتف949(۔الا ت 
الدینیة ” الی دائرۃالعمل والشئون الاجتماعیة بطلب لانشاءٴ جمعیةٗ تحت اسم "الجمعیه 
الاسلامیه ٠"‏ 

٣‏ فی ( ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۲م) حصلت '' الجمعتہٌ الاسلامیة '' بالدراز علسی 
اجاز٥ٗ‏ رسمبه موقنۂُٗ تجدد سنویا . 

وکانت الجمعیه' فی ھذہ المرحلہ تمارس عد٥ٗ‏ انشطہه اسلامیه' منھا . 

التعلیم الدینی ٠.‏ 

۔۔ توفیر الکتب الاسلامیه . 

۔- احیاءٴ الاحتفالات والمناسبات الدینيه. 

۔۔ المحاضرات و الندوات . 

۴ فی ( ۱۳۹۵ھ - ۱۹۷۵م ) حصلت الجمعیہٴ علی اجازەٗرسمیهٗ دائمهء وقد 
اصبحت الجمعیہ تحمل اسما جدیدا هو" جمعیه التوعیة الاسلامیۂ ٠"‏ 

۵- فی ( منتصف شعبان ۱۳۹۴ھ > ۱۹۷۴م) بدأًالعمل لانشاٴ مقر للجمعیے 
یتناسب والرسالٗ الکبیرة التی تحملھا الجمعیهٗ علی عاتقھا . 

۵۰ 


۶ھ). 

ع وفی لیلۂٴ الجمعة( ؿ دیالفعدہ ۶ھ) ‏ نم اساح المفر الجدیەد 
للحمعیة. 
اعداف الجمعیہ' 





اولا: ننر الوعی الاسلامی و نعصق الفکر می طل ھداالوعی عں طرنی ؛ 
۹ التعلیم و الىتعیی . 
۲ توفیر الکناب الاسلامی . 
٣‏ الکتابہ و النسر . 
۴ المحاضرات و ائلندواب . 
مہ الاحتقالات الد یںیۂە . 
۶ اقامة المواسم النعافیة. 
ثانیا:خلق الارضبة الاہمانیة والواقع الاختماعی السلیم عں طربوم 
.۔۔ تکثیف المظاھر الاسلامیة . 
٢‏ صیاعه الذھهنبۂ الاسلامية صیاعه منینە ء؛ و ابچاد اللنا؟ المکامسل فی 
الشخصیہ المؤمنۂ . 
۳ محاربةۂ الجھل والفساد والانحراف . 
۴ صیانه' الشباب مس الوقوع فی اسرالنبارات المصللہء والمبادی* العكريۃً 
الھدامہ. 
٠‏ ۵- التجاوب العملی مع منطوق الایه الکریمة '' ولنکن منکم امہ بدعوں الی 
الخیرویامرون بالمعروف و ینھوں عن المنکر '' ییعت الحس‌الد ہنی ویعطەالسرالاسلامی 
ٹالٹا: ایقاظ الامةءوتحسیسھا موقعھا فی الحیاہ لننبه علی دورها الداریخی 
والرسالی الکبیر ء الامر الذی یعید للامہٰ سعورها الغنی بالثفهء و بنعذھا س سس 
التبعیة والضمور ؛ و یحن فیھا وقودالحركہٗ والصمود امام العز والحضاری الکافر . 
رابعا: خلق تلاق وتلاحم فکری و شعوری ہیں العثات المومنہٴء لمواجھ۔۔ە 
التیارات الفکریةٗ الدخیلۂ والمبادی؛ الکافرةٗ التی تحاول اصلاع جدورالاہمان فی‌ھذا 


لت 


ائبند المسلم . 
خامسا:فتح الإفاق الواسعة لتنمیة الروح العلمیةً الاسلامیة القائمةٴ علی اساس 


_الھادی؛ ونحن نبارک للجمعیة الف خطواتھا الحثیثہٗ فی سبیل خدمثالاسلام 
ونشرمبادئہ الحکیمةء و تنله الجیل المؤمن الصالح ٠‏ 
و نسال الله لھم و لکل العاملین مزیدا من‌التوفیق والنجاح 
بیان طسلابسی_۔. 
آ٘صد راتحاں الطلبة المسلمین فی جنوب شرق آسیا 
بیانا ھاما اُعلن فیه رأيە بالاحداث الاسلاءیة جا: فیے : 


) ۔۔الرفضالقاطع لجمیم‌الاٴفکار والنظم غیر الاسلامیة کالشیوعیة‎ ١ 

والعلمانیةموا لصہیونیة:وا لرأسما لیة . 

٢‏ - یوٌخذ الاسلام جملة واحدة ولا بعزچ مع غیرہ من الافکار فلا پتال 
اشتراکیة الا سسلام او ںیعقراطیة الاسلام .. ہل الاسلام ھودین الإ 
٣‏ ۔۔النظام التعلیسی الحالی القائم علی أساس‌علمانی لا یرج .... 
الانسان الصالح المتوازن ٠‏ 

٤‏ ۔۔التصدی للتحرکات وا لموامرات الیہود یة وا لنصرانیة التی تحوا 

دون تقد م المد الاسلاھی . 

٥‏ ۔-من الموسف حقا ان نری حالة العالم الاسلامی بہذە الصورة 
الفککة ؛ ونحن ندعو؛ٴ ھذ االمعالم الی ان پیسنی وحد تہ علی اُسا 
(لفہم الصحیح لتعالیم الاسلام ٠‏ 
٦‏ نطالب بوضعالمرأة فی المکان الذی حدادت لہا الشریعة الاسلا, 
ولذ ا نطالب بالقزے٤‏ علی البخغاٴ والتجرج والخلاعة ٠۰‏ وکل ما یسی 
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الحروی! لزازرہ 
ےے 
56 سے 


تشتمل بعض الاسالیب العر بیة أحیاناً علی أحرف بمکن الاستغناء عنھاءویعبر 
بصریون عنھذہ الاحرف بالزیادة واللغو وبعبر الکوفیون عنھا بالصلة والحشو۔ 
ا المراد بزیادتھا فی الکلام فھو التوکید . قال سیبویە : دو أما قولە : عزوجل: 
نما نقضھم میثاقھم ) )١(‏ فانما جاء لانه لیس لھا معنی سوی ماکان أُن تجیءالا 
وکید ء فمن ئم جاز ذلك اذا لم ترد بھا اکثر من ھذاء .)٢(‏ 

وبری ابن جنی ر( ان زیادة الحروف خارجة علی القیاس ء ولکٹھا مع ذلك 
برۃ لارادة التوکید بھا ء لان الغرض فی استعمالھا انما هو الابجاز و الاختصار 
ر.۔'کتفاء من الافعال و فاعلیھا ء فاذا زید ما هذہ فھو تناہ فی التوکید ہ (۳) . 

ویقول ابن ھشام ء و لامعنی لان الزائدة غیر التوکید کسائر الزوائد ؛؛ویعلق 
الامبر علی ذلك فیقول : ( قوله غیر التوکید ) ؛ قال الرضی : فان قیسل اذا أفادت 
نائدۃ وھی التقویة فلا ینبغی أُن تعد زائدة ؛ فالجواب انھا زائدة علی اصل المعنی 
المراد . قال :ویلزم علی ان یعدوا جمیع ماآفاد التو کید کأنالناسخة ءولامالتوکید 
وألفاظ التوکید اسماء کانت أولا ۔ زوائد . ولك ان تجیب عن بحثه بأن الزائد ما 
وضع لمعنی أصلی ؛ فأنسلخ عنه لمجرد التاکید . اما ان وضع للتاکید فالتاکیسد 
بالنسبة لە لمعنی الاصلى ء لانە فیه لم یزدولم بخرج عما وصع ٭ء(١٣).‏ 

ویقول ابن ہشام أیضا:دمن أقساملاالنافیة المعترضة بین الخافض والمخفوض؛ 
نحو جشت بلازاد . ٠ ٠.‏ وعن الکوفیین انھا اسم ٠.٠.‏ وغیرهم یراہاحرفاءویسمیھا 
زائدۃ ء کما یسمون کان فی نحو : زید کان فاضل زائدة ء وان کانت مفیدة لمعنی 
.هو اامضی والانقطاع فعلم انھم قد بریدون بالزائد المعترض بین شیئین متطالبین ؛ 
.ان لم یصح المعنی باسقاطه ۵(۷) . 

یتبین من ھذا ان الزیادة نوعان : زیادة لمجرد توکید المعنی الاصلی ء وھذا 


٠ ۳٣ : ١ : (ؤ) : المغنی وحاشیة الامیر عليه‎ . ٣: سودہۃ النساء ٥ج١ والمائاء‎ : )١ 
۱۸۳ : ٠: (ھ) : المغنی‎ .۹۴ : ١: الکتاب‎ : )' 
۲۸٢ ۲۷۸۹ : ٢ : الخصائص‎ : )١ 


النوع یمکن الاستغناء عنە لان معناہ زادّد علی المعنی الاصلى ء وزیادۃ الیم 
لایتحقق الا بھا ء لکنا کرھا بین شیئین بطلب کل مٹھمسا الآنحسر بجھلھا مزم 
لامکان لھا بینھما لولا المعنی الذی بؤٹی بھا ل. 

وسیأتی فی ااحدیث عن الزیادةفی القرآن بیان للتوکید الذی تؤدیەہ أحرو 
الزبادۃ فی الکلام . 

والزیادة فی الحروف کثیرة ء وفی الافعال قلیلة . . أما الاسماء فالاکٹشرو 
علی ٴُنھا لانزاد وما ذکرہ بعضھم من الشواھد لزیادتھا مؤول ؛ کزیادۃ مل ئن 
قولە تعالی : (فان آمنوا بمثل ماآمنتم بە فقد اھندوا) )٢(‏ . 
بقول صاحب المغنی عن زیادتھا ء وعن اویل الایة ہما ینفی الزیادۃ عنھا :ڈدواء۔ 
(بمثل ماآمنتم) فقد یشھد للقائل بزیادة مثل فیھا قراءة ابن عباس (ہمسا آمنتم) . 
وقد تؤوأت قراءة الجماعةعلی زیادةۃالباءفی المفعول المطلق ء ای ابمانا مثل‌ایمانکم 
به ؛ ای باللہ سبحائە وتعالی ؛ أو بمحمد عليه الصلاۃ والسلامء . وزاد تأوبلان 
آخری لتعزیز نفی زیادة مثل فی الایة . (۴) . 

الزبادة فی القر آن الکر یم ٴ 

یختلف العلماء فی وقوع الزیادۃ فی القرآن الکریم ؛فنفاھا المبرد وثعلبومن 
وافقھماء وائتھا الجمھور لکثرتھا علی وج لایسع انکارہ . ویلتمس المنکرون‌ھا 
ضرو بامن النکلف لاتغنی عنھم شیثا ومن امثلة ذلك قول الرازی : دفأما (ما) پی 
قوله تعالی : (فبما رحمة من الله) فیمکن أن تکون استفھامیة للتعجب ؛ والتقدیر 
فأای رحمة ؟. 

وقد رد تأأویله ھذا بانه جعل (ما) مضافة للرحمة وأسماء الاستفھام التعجی 
لایضاف منھا غیر أی . واذا لم تصح الاضافة کان مابعدھا بدلا مٹھا ءوالمبدل من 
اسم الاستفھام یجب معه ذکر ھمزة الاستفھام () . 
)١(‏ : سودۃة البفقرة : ۱۲۷. (۳) : البرھان : ج ٣‏ : ۷۲. 
(۳) : المغئی ٠۰:‏ : ۳٢١۔.‏ 


۴ 





والظاھر ان منشأً ھذا الخلاف هو ان کلمة الزیادة أو اللغو التی توصف بھا 
لاحرف التی یؤتی بھالتوکید المعنی تشعر بأن فی القرآن کلاما لامعنی لە . واذا 
بکون ذکرہ فيه نوعا من العبث والحشو . ذلك الی ان التوکید الذی یقال ان 
لزیادة تفیدہ غیر محدد المعنی تحدیداً واضحاً فی بعض الابات علی الاقل ءکابة 
ما رحمة من اللہ لنت لھم) )٠(‏ ء وما قاله بعضھم لبیان التو کید الذی آفادتہ فِا 
کلمةماافصل‌لایظھر أنه من التو کید بمعناہ المعروف الذی یکسب المعنی قوۃوتمکنا۔ 
نقد روی انه قدو(سثل بعض العلماءعن التو کید بالحرف ومامعناہ اذ اسفاط الحرف 
ابخل بالمعنی ء فقال : ھذا یعرفه أھل الطباع ء اذ یجدون أنفسھم بوجودالحرف 
ىلی معنی زائد لایجدونە باسقاط الحرف ء قال : ومثال ذلك العارف بوزن الشعر 
طبعاً ء فاذا تغیر البیت بزیادة أو نقص أنکرہ وقال : اجد فی نفسی علی خلاف ما 
أجدہ باقامة الوزن ء فکذلك ھذہ الحروفتتغیر نفس المطبو ع عن نقصانھا ء؛ویجد 
نسە بزیادتھا علی معنی بخلاف مایجدھا بنقصانه (۴) . 

وبلاحظ ان تشبیه زبادۃ الحرف واحساس العالم بفائدته فی الکسلام باحساس 
المارف بوزن الشعر تشبیه غیر دقیق ء لان اسقاط الحرف الزائد من‌الکلام لاہفسد 
المعنی بخلاف اسقاطه أو زیادۃ حرف مع فی وزن الشعسر ؛ لان ذلك بخل 
بالوزن ویفقد الشعر رکنا من أر کانە . 

وعلی کل حال لیست زیادة الحرف لغوا فی الکلام؛ لان لھااثراً فی معناہ: 
اذ ھی تنبه القاریء أو السامع الی مایقرأً أو یسمع فیکون وعیه اکثر ء ونظرہ فرے 
طول . و بشرح ابن جنی ذلك حین‌الحدیث عن قراءة بعضھسم (یاحسرہ علی 
العباد()) بسکون الھاء ء فیقول : والعرب اذا أخبرت عن الشیء غیر معتمدتہ ولا 
معتزمة عليه - أسرعت فیه ولم تتأن علی اللفظ المعبر عنه ء وذلك کقو لہ : فلنا لھا 
ففی لنا قالت قاف . معناہ وقفت ہء فاقتصرت من جملة الکلمة علی حسرف منھاء 
)١(‏ : سورہ آل عمران : ۱۵۹. (۳) سورة یس : ٢٢ء‏ 
(۷) : البرهان ج ۳: ٣؛.‏ 


تھاونا بالحال وتثاقلا عن الاجابة واعتماد المقال . ویکفی فی ذلك قول اللہ سد 
وتعالی ( لابو اخذ کماللہ بالنوفی ایمانکم) قالوا فی تفسیرہ هو کقولك لاواللہ وہا 
واللہ . فاین سرعة اللفظ بذ کر اسمالہ تعالی من التثبت فیە والاشباع لە والمماط 
یه من قول الھذلی : 
فواللہ لاانسی قنیلا رزثته ‏ بجانب قوسی مامشیت علی الارض 

ویؤید قول !بن جنی مایصنعه العامة حبن‌الدلالۃعلی بعد الشیە حین الاشار 
الیه فھم یقولون هناك یمدون الالف اکثر من المعتاد . وفی الھمع )١(‏ لن للنفی 
القریب ولا للنقی البعید لان آخرھا حرف مد بخلاف لن . ثم بقول : وعلیھذ 
قال سیبویە : (انھمیقولون سیر عليه لیل ء بریدون لیل طویل . وھذا انما یفھم عن 
بتطویل الیاء ء فیقولون : سیر عليه لیل ء فقامت !لمدة مقام الصفة ٠‏ ومن ذلك ما - 
تستعملهالعرب من اشباع مدات التاأسیس والردف والوصل والخروج عنایة بالقافیة 
اذاکانت للشعر نظاما وللبیت اختتاماء . ثم یقول : ( الاصوات تابعة للمعانی فمتی 
قویت قویت ء ومتی ضعفت ضعفت ویکفيكمن ذلك قولھم : قطع وقطع ؛و کسر 
وکسر . زادوا فی الصوت لزیادة المعنی )٥(‏ . 

لہذا کلە لانری وجھا لانکار الزیادةۃ فی القرآن الکریم ء لاتھا لائمس تنزمه 
عن الحشو الذی لافائدة لە فی الکلام . ئم ان اللغة العربیة لاتخلو من الزیادۃ ولا 
نعرف أحدینکرذلك .والقرآن الکریمانما نزل باللسان العربی لیتحقق معنی‌النحدی 
بە ولتقوم الحجة علی العجز عن الاتیان بمثله ۔ 

ولھذا یشتمل القرآن علی بعض الاسالیب التی یسبق الی الذھن انھا تتضمن 
بعض مالا یتفق مع کمال اللہ تعالی ء کاستعمال اسلوب الشك فی قوله تعالی : 
( وارسلناہ الی مائة الف او یزیدون ) ۳) فلماذا لایستعمل الزیادۃ فی اسالیبه وھی 
ظاھرة مقررة وشائعة فی العریة ؟. 


)١(‏ الھمع : ج .٢: ٢٤‏ (۴) سودۃ الصافات : ۱١۷‏ ۔ 
)٢(‏ المحتسب : ٤٠۸ :٢‏ ٠٢٢.۔‏ 


الحروف الزائدۃ 

ذکر اہن یعیش فی شرح المفصل ان الحروف التی تزاد:ستة ء وھی : من ء 
والباءوماء ولا وان المکسورة ؛ الھمزة الساکنة النون ء وان المفتوحة الھمسزةۃ 
السا كنة النون ایضاً ( و) . 

وزاد السیوطی فی الاتقان الکلمات الایة علی ھذہ الستة وھی : اذ ء واذا 
والی ؛ وام ء وفی ؛ والکاف ؛ واللام ء والواو(۷) . وقد رجعنا الی مذہ الکلماے 
فی الھمع لنری مایقول السیوطی عن زبادتھا فاذا القول بزیادتھا لایعدو ان یکون 
رآیا لبعض النحویین ؛ أو ان یکون لضرورۃ. ولا یعنذر تخریج الشواہد التی جیء 
بھا علی وجه آخر سوی الزیادۃ . وھی زیادة لابعول علیھا فی هذ! المقام ء ومن 
امثلتھا ء ان الفراء یذھب الی زیادة ( الی ) للتوکید کما فی قولہ تعالی ؛ (فاجعل 
آقندة من الناس تھوی البھم )٢()‏ فالمعنی تھواہم وخرجت علی تضمین تھویمعنی 
تمیلءو أنالفار سی یری ‌ان(فی)تز ادضرورةلااختیاراء کقول سویدبن‌ابی کاھل الیشکری: 


انا ابو سعد اذا اللیل دجی بخال فی سوادہ برندجا 
فالاصل : یخال سوادہ یرندجا ء ویحتمل ان تکون ف یھنا سببیة لازائدۃ(۴). 
زیادۃة من 





تزاد من اما للتنصیص علی العموم ء واما لتوکیدہ .فالاولی ھی الداخلة علی 
نکرۃ لاتختص بالتفی ؛ نحو ماجاء من رجل ؛ فالمعنی نفی المجیء عن عموم 
الرجال ولو قیل : ما جاءنی رجل بدون من لاحتملت العبارۃ ان یکون النفی فھا 
للوحدۃ أو للجنس ء والثثانیة ھی الداخلة علی نکرۃ مختصۃة بالنفی وشبههء سی عا 


۱۲۹ شرح ابن یعیش للمفصل : ۸ : ۱۲۸ء؛‎ )١( 

(۳() الاتةان تحقیق ١بی‏ الفضل ابراھیم ۱۹۷-۱۹١۹:‏ 

(۳) سودة ابراہیم : ۲۷ ۔ 

(۴) الیمع : ٢:٢ جو۲۰١۱۷ : ۲١9۵:‏ .ح۱ ۳٣٢٠۳٣٢٣ ء۳۲٣٣ ۳٣‏ ۸والددہ 
اللوامع : ٢٦٢٢‏ ۔ 


جاءنی من احد او من دیار ؛ فان احد ودیار تفیدان العموم ؛ فزیادۃ من لتوکید: 

وبشترط لزیادتھا ثلائڈ شروط : احدھا ان تسبق بنفی نحو (ماتری فی علہ 
الرحمن‌منتفاوت) )١(‏ او استفھام بھل نحو (فارجع البصرھل تری منفطور)(٢)‏ 
او تھی نحو لأیقم من احد . والشرط الثانی ان یکون مجرورھا نکرة ء و الشرما 
الثالث ان یکون اما فاعلا نحو ( وما تسقط من ورقة الا یعلمھا) ء او مفعولا بہ تح 
(مااتخذاللهمنو لد)اومبتدا نحو (و لقدعلمو المر, اشتر اەماله فی الاخر ةمن خلاق)(۵) 

ھذا ہو المشھور من شروط زیادۃ من ؛ولمیشترط الاخفش لزیادتھا الشرطین 
الاول والٹانی ء واسندل بنحو (ولقد جاءك مننباً المرسلین ) )٦(‏ ء وسیأتی‌تفصیل 
الکلام عن الایة ء ولم بشترط الکوفیون الشرط الاول ء واستدلوا بقولھم قد کان 
من مطر ء وبخرج المخالفون ھذہ العبارة علی ان فاعل کان ضمیر مسنتر یعود علی 
اسم فاعل تضمنه الفعل ء والتقدیر کان هو ای کائن من جنس المطر ء فمن یانبة 
والجار والمجرور حال من الفاعل ء وخرجت ایضا علی ان زیادة من علی الحکابة 
کأنہ سثل : ہل کان من مطر ؟ فأجیب علی الحکایة ؛ کان مطر ؛ کما قالوا : دعنا 
من تمرتان حکایة للکلمة بالرفع کما ذکرت فی عبارة المتکلم (۷). 

زبادة من فی القر آن الکریم 

ذکرت من الزائدةۃفی الفرآن الکریم خمسا ومائتی مرة وقد نفی الاسلوب 
فیھا ہما اربعا وثمانین ومائثة مرةء ونفی بان خمس مرات ؛ وذکرت فیھا ھل ست 
عشرة مرة . ودخلت (من) علی المبتدا ائنی عشر ومائتی مرة . منھا قولە تعالٰی فی 
سورة الاسراء ؛؟۸٭ ( وان من قریة الا نحن مھلکوھا قبل یوم القیامة ؛ وقوله فی 
سورة آل عمران : (۱٥١‏ بقولون ھل لنا من الامر من شیء ) . 


۰۹۹ : سودۃ المؤمنون‎ )٤( ۳ : سودہۃ الملك‎ )(١( 
۔.۱۰٢‎ : سودہ الملك : ع (ھ) سودۃ البقرة‎ )۲( 
. ۳٣ : سودہ الانعام‎ )٦( . سودۃ الانمام : ۹ھ‎ )۳( 


(۷) المغنی بحاشیة الدسوٹی ج ١س )۳)٣‏ : والتصربح : ۲ : ۹ , حاشیة السبان علی 
الاشمونی ٠٢١٠٢ : ٢٢‏ 
۸ 


ودخعلت علی المفعول بە اربعة وخحمسین مرة؛ ومنھا قوله تعالی سورۃ مریم: 
۹ (ھل تحس منھم من احد ) ؛ وقوله قی سورةۃ بس: ١١‏ (وما انزل الرحمنمن 
ى ان انتم الا تکذبون ) ودخلت علی الفاعصل احدی وئثلائن مرةء منھا قولے 
الی فی سورة الانعام : ٦۹‏ ( وما تسقط من ورقة الا بعلمھا ) ء وقوله فی سورة 
توبة : ۱۲۷( نظر بعضھمالی بعض ھل یراکم احد) . 

ودخلت علی اسم کان ست مرات : منھا قوله تعالی فی سورۃ ھود :۲۰(وما 

کان لھم من دون الله من اولیاء) وقولەفی سورۃ الصافات : ٠٣‏ (وما کان لنا علیکم 
ن سلطان ) ء ودخلت علی نائب الفاعل مرتین ء وھما قولە تعالی فی سورذالِفَرة 
٠٣‏ (وما یود الذین کفروا من اھل‌الکتاب ولا المشر کین أن ینزل علیکم من خیر) 
رقوله فی سررة فاطر : ١١‏ (وما یعمر من معمر ولابنقص‌من عمرہ الا فی کتاب). 
لا نەرف أُن من النحویین من ذکرأن من تزاد قبل اسم کان ونائب الفاعل .و کأنھم 
طروا الی ان اسم کان مبتدأ فی الاصل ؛وان نائب الفاعل یحل محل القاعل وتثبت 
حکامہ لەء ولذلك سکتوا عن ذکرھا علی أنە لابیعد ان یکون عدم ذکرھا لانھا 
ن الغوائب التی تند عن الاحاطة والاستقصاء ۔ 

ونلاحظ أُناسم کانفی المواضع الستة التی زیدت فیھا (من)کانمؤ خراء و کان 
خبر فیھا ظرف زمان أُو جارا ومجروراً . ولیس فی القرآن آبےة تشتمل علی 
الزائدۃ لنوکید العموم ولکن الزائدة فیھا انما جاءت للتنصیص عليه . 

واکثر ماتدور عليه الابات التی زیدت فیھا من هو : 

-١‏ اثباتالولایة لله تعالی علی جمیع خلقه بلا منازع ء ومن ذلك قولەتعالی 
الکم من دون اللہ ولی ولا نصیر )١()‏ ء وقولە( وما لھم من دونە من وال)(٢)‏ 
ل٭: (ومالکم من دون اللہ من ولی ولا نصیر)(۳) . 

-٢‏ نفی ‌النصرة عنأعدائہ أن تأتیھم من غیرہ جل شأنہ نحو : (وماللظالمین 
البٹرۃ : ۱۰۷۔ () المنکبوت : ٠٢۲٢‏ 


الرعد : ١١‏ ۔ 


من أنصار ) (4) ء ونحو : (أولئكالذین حبطت اعمالھم فی الدنیا والآخرۃ ومالھم 
من ناصرین) (۷) ونحو ۴ (فاما الذین کفروا فأعذبھم عذاباشدیدآفی ‌الدنیاوالاخر: 
ومالھم من ناصرین)(١)‏ ء ونحو (انہ من یشرك باللہ فقد حرم اللہ عليه الجنة وما 
للظالمین من انصار)(ج) ء ونحو ( وانیتولوا یعذبھم الهعذاباألیمافی الدنیاوالاخر: 
وما لھم فی الأرض من ولی ولا نصیر )(۵) ۔ 

٣۳‏ تو کید وحدانیتہ سبحانه ء ونفی الالوہیة عن غیرہ ؛ کقوله : (وما منالہ 
الا اللہ) (۹) وقوله : (مااتخذ اللہ من ولد وما کان معه من اله)( ۷) ء وقولە :(وما 
من الہ الا اللہ الواحد القھار )(۸) . 

٤‏ - توکید قدرته ونفاذ سلطانه ء ونفردہ بتدبیر شثون خلقه ء والعلم بکل 
صغیرة وکبیرة فی الارض والسماء کقوله : (مالھم من اللەمن عاصم)(۹) +وفولہ 
(ھل من خالق غیر اللہ یرزقکم )(٠٠)ء‏ وقولہ :(وما تحمل من انٹی ولا تضع الا 
بعلمه وما یعمر من معمر ولا ینقص من عمرہ الا فی کتاب )٤()‏ ء وقولە : (ان اللہ 
یمسك السموات والارض ان تزولاء ولئن زالتا ان أمسکھما من احد من بعدہ)(۷) 
وقولە : ( ولقد خلقناالسمو ات والارض وماینھما فی ستة أباموما مسنامن لغوب)(۳)؛ 
وقوله : (ومانکون فی شأن وما تتلو منە من قرآن ولاتعملون من عمل الا کناعليکم 
شھودا اذ تفیضون فیه وما یعزب عن ربك من مثقال ذرۃ فی الارض ولا فی السماء 
ولا آصغر من ذلك ولا اکبر الافی کتاب مبین) (18) ۔ 

٥‏ - حکایة بعض أقوال المرسلین صلوات اللہ علیھم فی مواقف الدعوۃ ای 
الله ء والتتفیر من المنکرات التی یٹھی عنھا کقولە تعالی : (فان تولیتم فما سألنکم 


(ؤ) البقرۃ : ۲۷۰. (۹) آل عمران : .١٢‏ ز(8١)ف:۳۸۰.‏ 
(م) آل عمران : .٢٢‏ (معم) المؤعنون :  .۹۱‏ (۳) فاطر ٣)١:‏ . 
(۴) آل عمران ۹ھ . (۸) س :ق٠‏ :۳۸۰ 
(جچ) المائدۃ : ۷۲. () یونس : ٢۷‏ . (1۴) یوس ٦٦:‏ ۰ 
(۵) التوبة )١١( . ۷٤٢‏ فاطر : ۳ . 


۹٢ 


بن أجر) (8) ء وقوله : ( والی مود أخاہم صالحا قال یا قوم اعبدوا اللہ عالکم 
ہن اله غیرہ)(8) . وقولە : (ولقد أرسلنا نوحا الی قومه فقال : یاقوم اعبدوا الله 
مالکم من اله غیرہ)(۷) ؛ وقولە : (ولوطا اذ قال لقومه : انکم تأتون الفاحشة 
اسبقکم بھا من احد من العالمین )(60) . 
٦‏ - حکایة یاُس العصاۃ من رحمة اللہ حین تبدو لھم الحقائق علی وجھھ . 
بوم الدین ء لابنفعھم اقرارھم بألوهینه تعالی ولا ندمھم علی ماافترفسوا فی الحرا: 
من ذنوب ء کقولە : (فما لنا من شافعین ولا صدیق حمیم) . الشعراء : ٠٠ء‏ وقواە 
(فالوا ربنا أمتنا اثنتین وأحیبتنا اثنتین فاعترفنا بذنو بنا فھل الی خروج من سبیل). 
غافر : ۱۹ء وکقوە : (ویوم ینادیھم : این شر کائی قالوا آذناك مامنا من شھید . 
وضل‌عنھهم ماکانوا بدعونمن قبل وظنوا مالھم من محیص . )فصلت :۷٦ء ٣۸‏ وفولە: 
(وتریالظالمین لما رأوا العذاب یقولون : ھل ای مرد من سبیل) الوری ٤٤٤‏ ۔ 
وقد سبق ان الاخفش لابشترط فی زیادة من وجود النفی او الاستفھام قبلہا 
ولا تتکیر المجرور بعدھا . ویستدل بآیة ( ولقد جاءك من نبأ المرسلین ) (۵) ٠۰‏ 
المعنی علی زیادة من ؟؛ ولقد جاءك نبا من المرملیں ء وهو معنی قریب ولا تآأویا, 
فیە ء ولکنە خال من معنی التو کید الذی تصنعه منءحین تزاد کما لابخفی ول 
سیما اذا فرنت الی اشبه آیة بھا فی الاسلوب کقولە تعالی ( ماجاءنا من بشیر ) 
ذا نقول مع ا قائلین : ان (من ) فی الایة غیر زائدة ء لان المعنی _ علی ماجا؛ 
ى البحر - لیس علی العموم فان الذی جاء الرسولبعض انباء المرسان ن لاکلھا: 
موله تعالٰی : (منھم من قصصنا عليك ومنھم من لم نقصص عليك٠)‏ ما فاعل جا۔ 
ضمیر مسنٹر تقدیرہ هو یعود علی الەفھوم من الکلام السابق ء وھو قولە تعالی 
ولقد کذبت رسل من قبلك فصبروا علی ماکذبوا واوذوا حنی حتی اتاھم تصرف و۔ 


|) یوس : ۷۲. (۴) المژمنون : ٠٢۲٣‏ (فئ) الانعام: ٢٤‏ . 
۲) عود: )١( .٠٦‏ المنکبوت : ۰۲۸ )٦(‏ غافر :۷۸۰ 


۹۱ 


مبدل لکلمات الله ) )٢(‏ ام ( من ) فبیانیة ء والجار والمجرور حال من الفاعل. 
والتقدیر جاءك هو من نبأً المرسلین . والمراد بھو نبا تکذیب الرسل وصبرھمعلب 
وعلی مااصابھم من اذی ( ۴) : 

والعرب تتوسع فی مرجع الضمیر ؛فترجعه الی المصدر الذی یدل علیەفعل 
قبله ء نحو :( اعدلوا ہو اقرب للتقوی) (۳) وترجعه الی الفھوم من الکلامدون 
ذکرە؛ نحو : ( ولو یؤاخذ اللہ الناس بنظلمھم ماترك علیھا مس دابة) (۹) ؛ وترجعە 
الی مابشیر اليه فی الایة نحو (الا أن تکون تجارة حاضرة)(0) فاسم کان مسنتسر: 
والتقدیر الا أن تکون التجارة تجارة حاضرة . 

ومن الابات التی یذکرون ان الاخفش یحتج بمثلھا لرایه فی زیبادة 
(من ) قوله تعالی :( یحلون فیھا من اساور من ذھب ) )٦(‏ ء وقوله. ( یاقومنا 
اجیبوا داعی اللہ وآمنوا بە یغفر لکم من ذنوبکم ) (۷) ء ونلاحظان (من)فی کلتا 
الایتین لاتفید ماتفیدہ من الزائدة من قوۃ وتأکید .علی ان الزمخشری یقول عنالابة 
الاولی :وان من الاولی للابتداءوالثانیة للتبیین()ء؛واما (من)فی الایةاكانیةفیجعلھا 
للتبعیض ویقول :فان قلت لم بعضفی قولە:(من ذنو بکم )؟ فلت :لان منالذنوب 
مالا یغفر بالایمان کذنوب المظالم ونحوها . ونحوہ قوله عزوجل : ( ان اعبدوا 
الله واتقوہ واطیعون یغفر لکم من ذنوبکم ) (۹). 

والظاھر ان الذی حمل الاخفش علی جعەل من فی الایتین‌زائدةانھا لمتذ کرفی 
بعض مایشبھھما من الایات ؛ کقولە تعالی : (وحلوا اساور من فضة) )٢(‏ ءوقولە: 
( یصلح لکم اعمالکم ویغفر لکم ذنوبکم ) )١١(‏ . فان صح ھذا لم یکن الحکم 
عندہ بالزیادۃ لما تکسبە المعنی من قوۃ وتأاکید ؛ ولکن‌لمجرد ذکرھا حینا وحذفھا 


بیع النحل : ١و‏ ۔ (۸) الکشاف ج٢ ۲۷٢۱۲۰۵۸۰:‏ 


)٢(‏ الانعام :٤٣٤م‏ (ئ) اللفر: : ۸۲ . (86 نوح:۲. 
(۴) البحر المحیط ٤‏ : ۱۱۷۳؛ (۹) الکھف ٣٣‏ (9) الانسان ٢:‏ 
(۴9 المائدہ ۔ ہ ۔ (۹) الاحقاف :,؛. (4) الاحزاب :۷۷ . 


تی 


حینا آخر . علی ان الزیادۃ فی الایتین لیست حتماً لازماء فقد ذھب الزمخشری بھما 
مذھبا آخر لیس من الزیادۃ فی شیم . 

ویقول ابن هہشام : " واما قول ابی البقاء فی ( مائنسخ من آیة) : انە بجوز 
کون آیة حالا ومن زائدة کما جاءت آیة حالافی ( هذہ ناقة الله لکم آیة) )١(‏ . 
والمعنی : ای شیەننسخ قلیلا او کثٹیرا _ ففیهہ تخریج التنزیل علی شیء ان ےب 
فھو شاذ ء اعنی زیادة من فی الحال ء وتقدیر مالیس بمشتق ولا منتقل ولا بظھر فیە 
معنی‌الحالحالا ءوالتنظیر ہما لایناسب فان (آیة) فی (ھذہ ناقة اللہ لکم آیة) سی 
علامة ؛ لاواحدة الایى ؛ وتفسیر اللفظ بما لابحتمله وھو قولہ : قلبلااو کثبراء 
وانما ذلك مستفادمن اسم الشرط لعمومہ ء لامن آیة )٣(‏ ۔. 

و کلام ١بی‏ البقاء عن الایة فی اعرابھا وتفسیرھا یشبە بعدما قاله ابن هشامعنھا 
ان یکون کلاما بدعو اليه مجرد الرغبةقفی ذکرالمحتملات وتعدیدالاوجه ولوکانت 
بعیدة او غیر جاریة علی مایقتضیه اصل المعنی وسلامةالاسلوب من التکلف والاغراں 

الباء : 


0 


یڈ کز النحاة ان الباء تزاد فی ستة مواضع ؛ وھهی : 
١‏ - القاعل ءوزیادتھا فیەواجبةوغالبة ؛ فالواجبة فی فاعل افعل بە فی التعجب 
عند الجمھور نحو احسن بالصدق فالاصل عندہ احسن الصدق؛ ای صارذاحسن؛ 
ئم غیرت صیغة الخبر الی الطلب ؛ فزیدتالباء اصلاحاً للفظ ء حتی لابازم بحسب 
الظاھر رفع فعل الامر للاسم الظاہر . 
والغالبةفی فاعل کفی اللازم ء ومعناہ وقع بە الاکتفساء نحسو(و کفی بنا حاسبین) )٥(‏ 
بخلاف المتعدی اواحد ؛ ومعناہ اجزا ء کةول امریء القیس : 
ولو ان مااسعی لادنی معیشة کفانی ولم اطلب قلیل من المال 
والمتعدی لائنین ء ومعناہ وفی؛ کقولە نعالی : (و کفی اللہ المؤ نین القتال)6) 


)(١:(‏ الانمام : ٤‏ () المغنی ٥۹ : ٢ ٢‏ . () الانیاء ٤‏ . (ھ) الاحزاب ٣٠٢‏ ۔ 


٣ 


, المفعول بە ء وتکثر زیادتھا فی مفعول المتعدی لواحد ءنحوسمعت‎ - ٢ 

و جھلت وعرفت ء وعلمت ؛ نحوعلمت بە ای بحاله وتقل زیادتھا فی مفعول الفعل 
الذی بتعدی الی ائنبن کقول حسان : 

تبلت فژادك فی المنام خریدة تسقی الضجیع ببارد ہسام 

وزبدت فی مفعول کفی المتعدیة الی واحد ء کما فی حدیث وکفی بالسرہ 
ائما ان بحدث بکل ماسمع) . 

۳۔ المبتدأء نحو : بحسبك درھم ؛ ونحو :خرجت فاذا بزید مقبل ؛ ونحو: 
کیف بك اذا وقفت ؟. 

غ ۔ الخبر المنفی ؛ وزیادتھا فیه قیاسیة ؛ نحو : ( الیس ذلك بقادر علی ان 
یحبی الموتی ) (١)ء‏ ونحو : ( وما ربك بظلام للعبید ) )٢(‏ ء وذہب الأخفش و 
فریق من النحویین الی زیادتھا فی الخبر المثبت 

و ۔ الحال المنفی عاملهاء نحو:: 


تتارسث انازکات حکیم بین المسیب منتھاها 
٦۔‏ التوکید بالنفس والعین ؛ نحو قدم الرئیس بنفسه ء او بعینه (۳) . 
الباء الزائدة فی القر آن 


اکثر مازیدت الباء فی القرآن الکریم فی خبر ماء فقد ذکرت مزیدة فیەسبعا 
وسبعینمرة؛ منھا قوله تعالی فی سورة ھود : ۸٦‏ (وما انا علیکم بحفیظ)وذ کرت 
فی فاعل کفی خمسا وعشرین مرة ؛ منھا قولە تعالی فی سورۃ الاسراء: ٠٤‏ (کفی 
بنفسك الیوم عليك حسیبا ) ء وذکرت فی خبر ایس عشرین مرة ء منھا قوله تعالی 
فی سورۃ الانعام :۳و( الیس اللەبأعلم بالشاکرین ) ؛ وذکرتمرۃواحدةفی خبر ان 
الہسبوقة بنفی فی قولە تعالی فی سورۃة الاحقاف : ۳( اولم بروا ان الله الذی 
خلق السموات والارض ولم یعی بخلقھن بقادر علی ان یحیی الموٹی ) وزیدتفی 


٠: سودة القیامة‎ )١( 


. (۳) المغنی : ٦١١‏ - ۱۸ -۷۰. طییروت : وَشرح المنصل 
(۲) فصلت )٦٦‏ . 


۸م: ۱۳۸ ۹۹۶ 


اعل افعل بە فی التعجب فی الایة ٢٢‏ من سورة الکھف وھی (ابصر به واسع 
مالھم من دونه من ولی) والایة : ۸ من سورةۃ مریم ؛ وھی (اسمع بھم وابصریوم 
اتوننا) . 

والظاھر ان زیادتھا فی فاعل کفی لیست للتوکید ؛ ولکن لتقویة ربط الماعل 
بنعله فی اللفظ ؛ فھی علی شبه من زیادة الباء فی فاعل افعل بە فی التعجب ہو لہذا 
لانحس فرقا فی قوۃ المعنی بین قولە تعالی (وکفی باللہ حسیبا) )١(‏ وقولسحم: 

ھریرة ودع ان تجھزت غادیا کفی ا شیب والاسلام للمرء ناھیا 
ومن الابات التی یذ کر بعض العلماء زیادة الباء فیھا داخلة علی المفعول بە : 
۱)- قوله تعالی فی سورۃ البقرۂ : ۱۹۰ (ولاتلقوا بأبدیکم الی التھلكة)علی 
ان المعنی : ولا تلقوا ایدیکم الی التھلكة ء وعبر بالید عن‌النفس ءلان بھا الحرکة 
والیطش والامتناع؛فیئول المعنی الی :ولا تلقوا انفسکم الی التھلکة . وھومعنی لیس 
لازما فقد یکسون مفعول تلقوا محذوفا ء والتقدیر : ولا تکنوا انفسکم بایدیکمالی 

التھلکة وتکون الباء حینثذ للاستعانة کالتی فی : کتبت بالقلم ء او للسببیة کاسی 
ىی لاتفسد اموك برأيك . وقد یکون ( تلقوا) مضمنا معنی تفضواء فعدی بالباء 
کأنه قیل : ولا تفضوا بأیدیکم الی التھلکة ؛ کما یقال :أفضیت بجنبی الی الارض 
ی طرحت علیھا )٢(‏ . 

ب ) -قولە تعالی فی سورة مریم ٥٢‏ (وھزی اليك بجذع النخلة تساقط) ء 
زیادة الباء هنا ظاہرة ء والتو کید بھا حاصل ء لانھا تشعر بالاشبث و شدۃ القبض 
ن الھز الذی یسقط بە الرطب لایکون الا بذلك ء ومثلھا زیادۃ الباء فی قولەتعالی 
ں سورۃ الحج ٥٥١‏ (من کان بظن ان لن ینصرہ اللہ فی ‌الدنیا والآخرۃ فلیمددبسہب 
ىی السماء ثئم لیقطع فلینظر ہل یذھبن کیدہ مایفیظ ) ء فکلمة ( لیقطع ) تفھم أنہ 
ملق بالحبل الممدود تعلقا محکما لایمکن ان یسقط منه اذا هو لم بقطع . 

ج) ۔قولە تعالی فی سورۃة الحج أیضا : ۲٢‏ (ومن یرد فیە بالحادبظلم نذقەمن 
)١‏ الاحزاب : ۳٣‏ :(ك) البحرالمحیط : ٢‏ ۷۰ والکغاف٠۰٤٣۳‏ ء دالمغنی : ١‏ : ۹۳ 

۵ 


عذاب آلیم ) ؛علی معنی من یرد فی البیت الحرام عدولاعن القصد وظلما نف 
وھو تأوبل ولیس فیەمن گوۃالتو کید ماعھدناہ فی الباء الزائدۃءوقد ذھب‌الزمخشری 
فی معناھا مذھباً لااثر فیه لزیادة الباءءقال: :٭بالحادبظلم ؛حالانمترادفانومفعول(برد) 
متروك ؛ لیتناول کل متناول ء كأنہ قال : ومن یرد فیه مرادا ما عادلاعن القصد 
ظالماء . وھو معنی ألیق بلاغة القرآن ؛ وفیە دلالة علی نفاذ بصیرة الزمخشری: 
وقوة ادراکە لاسرار اللاغة . ۱ 

د) ۔ قوله فی سورۃة المؤمنون :۰( وشیجرة تخرج مسن طسور سیناء تین 
بالدھن) فی قراءة تنبت بضم التاء ء والمعنی علی زیادۃ الباء تنبت الدھن ۔وخرج 
الزمخشری الایة من وجھین کلاہما بجنب الباء الزیادۃء قال : داحدھما أن ایت 
بمعنی نبت) ؛ وانشد لزھیر : 

رأیت ذوی الحاجات حول بیوتھم ‏ قطینا لھم حتی اذا انبت البقل(١)‏ 

والثانی ان مفعوله محذوف؛ایثنبت ثمرھاوفیە الزیت ءفیکون<بالدھن, حالاء 

ھ ۔ قوله فی سور المائدة و (وامسحوا برؤسکم)ء فقد ذہھب بعضالائمۂ 
من الفقھاء الی زیادة الباءہ وجعل حکم الر اس بناء علی ذلك أُن یمسح کلە ۔ومنھم 
من یجعلھا لالصاق المسح بالراُس : وماسح بعضہ ومستوعبہ بالمسح کلاہماملصن 
للمسح برآسه . علی أنە روی أنه یقال : مسحت راسه وبراسه )٢(‏ . 

وقالوا ان الباء مزیدة فی قولە تعالٰیفی سورة البقرة : ۱۳۷ (فان آمنوابمثل 
ماآمنتم بە) ء فجعلوا المعنی : فان آمنوا مثل ماآمنتم بە ء لان الدین الڈی بھدی 
الی الحق واحد وھو الاسلام ء ومن یبتغ غیر الاسلام دینا فلن یقبل منه ء ویجعلھا 
الزمخشری من باب التبکیت ء فتضل الباء علی حالتھا دون حاجة الی جعلھا زائد: 
قال : عبرت الایة بکلمة الثك : (علی سبیل الفرض والتقدیر ؛ أی : فان حصللوا 
دینا آخر مثل دینکم مساویا لە فی الصحة والسداد فقد اھتدوا . وفیە ان دینھم الذی 
)١(‏ انظر الکشاف فی الایتبن الاخیرتین: ‏ ج ٠٠ : ٢‏ س ۴۹ ط الحلبی . 


09 :١:فاعکلاو‎ ۲٤۷ ٠ ٣۳: ٣ : تفمیر القرطبی : ۸۷ والبحرالمحیط‎ )٢( 
: ٢ : الحلبی‎ ٠ط‎ 


ہم عليه ء و کل دین سواہ مغایر لەء غیر ممائل ء لانه حق وھدی ء وما سواہ باطل 
وضلال . ونحو ھذا قولك للرجل الذی تشبر عليه : ھذا هو الرأی الصواب ء فان 
کان عندك رأی أصوب منە فاعمل بەء و قد علمت ان لاآأصوب مس رأيك و لِكنك 
ترید تبکیت صاحبكوتوقیفه علی ان مارایت لارأی وزراءہ )١(‏ (.. علی ان العرب 
نستعمل فی ارادة الشیء ومثله ء یقولون : انی اکرم مثلك ؛ ای اکرمك . وقد قال 
تعالی فی سورة الانعام : ۱۲١‏ کمن مثله فی الظلمات )ای کمن ہو فی الظلمات 
وعلی ھذا یکون ( فان آمنوا بمثل ماآمنتم بہ ) معناہ : فان آمنوا ہما آمنتم ىہ 
لاہملله ( )٢‏ . 

ویعزی الی سیبویە انە یجعل الباء زائدۃ فی قوله تعالی فی سسورة ن ٦:‏ 
(فتبصرو ویبصرون بأيکم المفتون )ء فتکون الباء هنا زائدة فی المبتدأ ویریغیرہ 
ان الباء متعلفة بمحذوف ء والمفتون مصدر علی وزن مفعول کالمعقول والمجلہود 
فیکون المعنی بأيکم الجنون (؟) . و کلا التاویلین محتمل ومقبول ء وزیدت الباء 
فی خبر لیس فی قولە تعالی فی سورۃة البقرة : ۱۸۹ (ولیس البر بأن تاتوا البیوت 
من ظھورھا) . 

ھمذا واکثر ماتزاد الباء فی القرآن الکریم فی المواطن الاتیة : 

١‏ - توکیدعلم اللہ تعالی بکل مایأتی الانسان من عم ل زجرا للائمین ءوترغیبا 
للطائعین نحو قولە تعالی فی سورۃة البقرة : ی۷ (وما اللہ بغافل عما تعملون)؛ وقسد 
کررت ھذہ الایة بلفطھا فی القرآن الکریم ثمانی مرات ء تارة بتاءالخطاب ؛ءوتارةۃ 
یاء الغیبة فی (یعملون) . 

٢‏ توکید نفی الظلم عنه جل ذکرہ واثبات مدی قدرته التی لاتغلب نو 
وله تعالی فی سورة آل عمران : ۸۲ (واناللہ لیس بظلام للعبید) ؛ وقد کرر ھذا 
)١‏ الکشاف ٣١٢ :٠:‏ . ط . الحلبی٠. )٢(‏ الکشفعنوجوہ القراہات السبعء لمکی بن 
ںطالب: ٣٢۹‏ نسعة بالالة الکاتبة فی مکتبة الاداب بجامعقةعیں شمس (۴) البرهان : ۳ : 
۸, والکعاف :پچ : ۱4١١‏ ۰ ط . اللحلبی . وشرح الکافیة ٢‏ : ۳۰۵ 

۷ 


لمعنی بلفظه أربع مرات ء منھا قولە فی سورة ق : ۲۹ ( وما نا بظلام للمبیسد) 
رقوله فی سورۃ الانعام : ٢۴٤‏ (ان ماتوعدون لات وما انتم بمعجزین) ؛ وقولہ فی 
عورة العنکیوت : ٢٠ء (۲٢‏ یعذب من یشاء ویرحم من یشاعواليەتقلبون وما انتم 
بمعجزین فی الارض ولا فی السماء) . 

۴- توکید نفی ماکان یفتریه الجاحدون علی الرسول صلی اللہ عليه وسلےم 
بن اوصاف لاحقیقة لھا نحو قولە تعالی فی سورة الطور : ۲۹ (فذ کر فمصا انت 
بنعمة ربك بکاھن ولا مجنون) ء وقوله فی سورۃة النکویر : ۲٢‏ (ومسا صاحبکم 
بمجنوت) ء وقوله فی سورة تن ٢:‏ (ماانت بنعمة ربك بمجنون) . 

٤‏ ۔توکید خعلود الکافرین فی النار والمؤمنین فی النعیم ء کقوله تعالی فی 
سورة البقرة : ۱٦۷‏ (وما هم بخارجین من النار) ء وقوله فی سورۃ المائسدة : ۳۷ 
(یریدون ان یخرجوا من النار وما هھم بخارجین منھا ) ء وقولەفی سورة الحج :۸ 
(لایمسھم فیھا نصب وما ہم منھا .بمخرجین) . 

٥‏ - حکایة جحود المکا برین و اصر ارھمعلی الاعراض عن رسالات المرسلین 
کتوله تعالی فی سورة هود ٢۹٥:‏ (قالوا باهودماجثتنابینة ء وما نحن بتار کی آلھتنا 
عن قولك وما نحن لك بمؤمنین) ؛ وقوله فی سورۃة المؤمنون : ۳۷ء ۳۸ (ان ھی 
حیاتنا الدنیا نموت ونحیا وما نحن بمبعوثین ان هو الا رجل افتری علی اللہ کذبا 
رما نحن لە بمؤمنین) ۔ 

۱٢۲۳ : توکید نفی اوھام للمتوھمین ؛ کقوله تعالی فی سسورة النسساء‎ -٦ 
(لیس بأمانیکم ولا امانی اھل الکتاب) وقوله فی سورۃ هود : ۲۹ (وما انا بطارد‎ 
الذین آمنوا) وقوله فی سورة الحج : ۲( وتری الناس سکاریوماھم سکاری) ء‎ 
. رقوله فی سورة سبأً : ۳۷ (وما اموالکم ولا اولاد کم بالتی تقربکم عندنا زلفی)‎ 

۷- تقریر بعض القضایا الو اقعة کقوله تعالٰی فی سورة النمل : ۸۹ (وماانت 
بھادی العمی عن ضلالتھم) ء وقولہ فی سورة فاطر : ۲٢‏ : ان اللہ یسمع مسن فی 
القبور )؛ وقولە فی سورةۃ ق ٤:‏ (نحن اعلم بما یقولونوما انت علیھم بجبار). 

۸ 


مسا : 
.ً ) فی العربیة کافة لعامل ء او ت وکیداً لمەنی . وال٣افة‏ ثلائة انواع: 
- کافة عن عمل الرفع ء وتتصل بقل ء نحو :فلما بفلح مقصر ء وطال ؛نحو 
کت ؛ کثر ما اسات: 
بِ ۔۔ کافة عن عمل النصب والرفع ؛ وتتصل بان واخواتھا ء نحو (انما النہ 
اله واحد) )١(‏ و (کأنما یساقون الی الموت) )٢(‏ . 
ج _ کافة عن عمل الجر ء وتتصل ببعض حروف الجر والظروف . واکٹر 
ماتتصل بە من حروف الجر : رب ء نحو : 
رہما أوفیت فی علم ‏ ترفعن وبی شمالات 
والکاف ء نحو قول نھشل بن حری : 
اخ ماجد لم یخزنی یوم مشھد کما سیف عمر ولم تخنه مضار بہە 
ونتصل بحیث ءواذاء من الظروف ؛ فیضمنانمعنی الشرط ء ویجزمان فعلین.ولا 
تعد (ہ'م الکافة زائدة ء لاتھا تحدث فی الاسلوب تأئیرا کبیرا ء وتغیر اختصاص 
العامل ۔دخل علی مالم یکن یدخل علیھا حین لاتکون متصلة بە . 
و(ما) التی تفید التوکید تزاد بعد اذاء نحو قول کثیر : 
اذا ما اراد الغزو لم تٹن عزمه حصان علیھا نظم در یزینھا 
وتزاد ایضاً بعد (ان)الساکنة النون نحو: (و!ماینزغنكمن‌الشیطان نز غ)(٥)؛‏ 
وقد سبق ان تحدثنا عنھا فی اسالیب القسم . وتزاد بعد ای ء نحو ایامایکن الرأی 
فالحقیقة باقیةء وبعد این نحو : اینماتکن فاللہ معك ۔وبعد متی ؛نحو قول الاعشی: 
متی ماتناخی عند باب ابن ھہاشم _ تراجی وتلقی من فواضله ندی 
وبعد الخافض حرفا نحو (فبما رحمة من اللەلنت لھم) (۴) ؛ أو اسماء نحو 
عوقب من غیر ما جرم ۔وتزاد أیضا غیر متصلة بسابق ءولا فاصلة بن جارومجرور؛ 
)١(‏ سودة النساء : ۱۷۷۱ . (م) سودہ الانفال :. (۴) الاعراف : ٠٢‏ 


ٰ۹( آل عمران : ۱۵۹ ۔ 
۹ 


کا ات رم ی چر سح ) ( ٣١‏ 2 


ما الزائدة فی القر آن نی 





یقتصر الحدیث هنا علی (ما) الزائدة للتو کید ولانری مع ذلك بأسا أن 
کر أُن (ما) الکافة عن عمل الرفعلم تذ کر فی القر آن الکریم ؛والکافة عن عمل 
جر وردت فی قولە تعالٰی فی سورۃالاعراف :۱۳۸ (اجعل للا الھاکمالھم آلھة)ء 
یل انھالیست الکافة ء ولکٹھا الموصولة ؛ والتقدیر:کالڈی هو آلهة لھم.(٥)‏ .وھو 
۔یر لایخلو من تکلف لاضرورۃ اليه ء وفی قوله تعالی فی سورة الحجر : ۲٢(رہما‏ 
د الین کفروا لو کانوا مسلمین) ء وفی قولە فی سورۂ البفرة ١٤٤:‏ (وحیثماکنتم 
لوا وجوهکم شطرہ) ء ولم ترد (ما) الکافة عسن جر المضاف الیسه فی القرآن 

وقد زیدٹت(ما) بعداذا احدی عشرةمرة:منھاقو لەتعالی فی سورة الشوری: ۳۷ 
اذا ماغضبوا ہم بغفرون ) ء وزیدت بعد ان کدلك ءمنھا قوله تعالی فی سورة 
براء : ٣۲(اما‏ يبلغن ‌عندك الکبر اأحدھما أو کلاھما فلا تقل لھما أف) ؛ وزہدت 
این تسع مرات ؛ منھا قولە تعالی فی سورۃ النحل : ۷( اینما بوجھه لابأات 
.) وزیدت ین الجار والمجرور أربع مرات ؛ منھا قوله نعالٰی فی سورة آل 
ان : ٦۹‏ (فیما رحمة من اللہ لنت لھم) ء وزیدت مفردة سبع مرات ؛ منھا قوله 
ك فی سورة ص : ۱۱(جند ماھنالك مھزوم من الاحزاب)ءوزیدت ین المضاف 
ضاف اليە فی قولە تعالی فی سورة القصص : ۲۸( ایما الاجلین قضبت فلا 
'ن علی) . 

وزیادتھا فی ھذہ المواضع بغفرض‌صوتی فھی‌تقتضی مد الصوت حین النطق 
فتنبه القاریء أو السامع حتی لایمر مسرعا الی المضاف اليه غافلا عنه ء کما 
کثیر من الکلمات التی لایذ کر قبلھا شیء ینبه الیھا . 

وسف : ۸۰. (8) شرح العافیة ٢:‏ : ۳۵۸ و شرح المفصل :۸ : ۱۳۲ ومابندھا: 
نی (8) البحر المحیط : ٤‏ : ۳۷۸ 

۲٢ 


ومن الایات التی تطر العلماء فی زیادة (ما) منھا : 

-١‏ قولە تعالی فی سورة البفرۃ : ۲۹ (ان اللہ لابستحیی أن بفسرں مثلا ما 
بعوضة فما فوقھا) وخلاصة ما قالوہ فیھا أن(بعوضة) قرئت باللصب وف ٠فعلی‏ 
فراءة النصب تحتمل(ما)ان تکون زائدة لاو کید ؛ وان تکون صفة ا۔(مثلا) تزیدھا 
تنکیرا وشیاعا ء کأن المعنی :مثلا آیا کان . اما (بعوضة) فأوضح الاراء فی اعرابھا 
تھا مفعول ل ( یضرب )ء وجاءت (مثلا) حالا منھا مقدمة علیھا ؛ وبکون(بضرب) 
حینثذ متعدیا لمفعول واحد وقد یکون متعدیا لائبن اجراء لە مجری جعل ء فیکون 
اول المفعو لین ( مثلا ) والآخر (بعوضة ) او یکون العکس, اماعلی قراءۃ (بعوضة) 
بالرفع فھی خبر لمبتدا محذوف ؛ و (ھا) زائدة ای یضرب مثلا هو بعوضة؛ 
ونکون هذہ الجملة کالتفسیر لمضمون الکلام الذی قبلھا )١(‏ . ویزید الزمخشسری 
وجھا آخر لاعرابھاء فیقول : 

(ووجہ آخر حسن جمیل : وہو ان تکون ( ما ) التی فیھا معنی الاستفھام 
لما استنکفوا من تمثیل اللہ لاصنامھم بالمحقرات قال : ان اللہ لایستحیی ان بضرب 
للانداد ماشاء منالاشیاءالمحقرۃمثلا بلەالبعوضة فما فوقھا . کما یقال : فلان‌لاہبالی 
ہما وھب ما دبنار ودیناران . والمعنی ان للہ ان یتمثل للانداد وحقارة عأنھا بسا 
لاشیء اصغر منه ٠۷ )٢(‏ 

۲٢‏ قولە تعالٰی فی سورة ھود : ۱١١‏ (وان کلا لما لیوفینھم ربك اعمالھسم 
انه ہما یعملون خبیر ) . وقد قرئت ھذہ الایة قراءات متعددة ء منھا : تشدید نون 
(ان) ومیم (لما)ء ولا خلاف ان (کلا) اسم ان ء ولکن الخلاف فی (لما)فمن 
قائل :ان اصلها لمن ما ء دخلت من الجارہ التی للتعیض علی ما الموصولےة ۰ و 
المعنی : وان کلا لمن الذین لیوفینھم ربك اعمالھم . فالجار والمجرور خبران ؛ 
لکن نون من ادغمت فی میم ما ء فالتقی ثلاٹ میمات ؛فحذفت المیم الاولی ءدفعا 
تلثقل الناشیءمن‌اجتماع ٹلاٹ میمات . ویلاحظ علی ھذا التخریج امران:احدھما 


. ط ااحلبی‎ . ٦۴ :٠: الکشاف‎ )۲( ۱۲۴ , ۱٢۲٢ :٠: البحر المحیط‎ )١( 
۹ 


ان ما الموصولة واقعة فیه علی العاقل ؛ واستعمالھا ل٭ قلیل )١(‏ ء وقد تکون واقعة 
علی جمع او عدد او نحو گٛلك )٢(‏ . والاخر انه قد اجتسع اکثر من ثلاث میمان 
فی قولە تعالی فی سورة ھود ابضا : 
۸( قیل یانوح اھبط بسلام منا وبر کات عليیك وعلی امم ممن معك) ء ومع ذلك 
لم یحذف منھا شیء ولا یحس فی النطق بھا ثقل ۔ 

وھنا تخریجات اخری لیست خیرا من ھذاء بل لعلھا ان تکون اشد منەتکلفا. 
والمختار ان ( لما ) فی الایة ھی الجازمة ء حذف افعل الذی بعدھا ء والاصل : 
وان کلا لما یوفوا اعمالھم وقوله تعالی بعد (لما):لیوفینھم یدل علی المحذوں. 
وحذف الفعل بعد لما جائزا اذا دل عليه دلیل ء کقولە : 

فجثئت قبورھم بدءا ولما فنادیت القبور فلم یجبنه 

ای : ولما اکن بد٭اء یعنی سیدا.او شابا عاقلا ۔ 

ومن القراءات‌التی قرئت بھا الایة ایضا : تشدید النونوتخفیف المیم ءفتکون 
( ا۵ك ) عاملة مع انھا مخففة ء وتکون لام ( لما ) للابتداء ء وما زائدة للفصل ینھا 
وین لام القسم کما تزاد الالف للفصل بین النونات فی نحو تعلمنان یافتیات ٍٰ)( 

۳ قولە تعالی فی سورة یوسف:۸۰ (قال کبیرھم المتعلموا ان اباکم قداخذ 
فلیکم موثقا من اللہ ومن قبل ما فرطم من یوسف ) ؛ فہ (ما) فی الایة یصح ان 
کون صلة ء ای : ومن قبل ھذا قصرتم فی شأن یوسف ولم تحفظوا عھد ایکم؛ 
بصح اناتکونمصدریةءعلی انمحل المصدرالرفععلی الابتداء وخبرہ الظرف ؛وہو 
ن قبل ۔ ومعناہ : ووقع من قبل تفریطکم فی یوسف : اوالنصب عطفا علی مفعول 
الم تعلموا ) ؛ وھو ( ان اباکم ) ء کأنە قیل : المتعلموا اذ ایکم علیکم موثقا 
تفریطکم من قبل فی یوسف (4) . 

٤‏ - قولە تعالی فی سورة یس : ۳٢‏ (وان کل لما جمیع لدینا محضرون) 
') الممع : ۹ : ۹۹ ۰ )٢(‏ حاشیة الامیر علی المغٹی ۲۰۳:۱٢‏ (م) الکشاف :٢:‏ ٭۹) ط۔ 


حلبی ٠‏ والمننی بحاشیة الدسوقی .:: ۳۸۸ . (ئا) الکعاف ٣ ۳٢‏ . ط .الحلبی. 
۲۲٢۲‏ 


قد قرثت (لما) بالتخفیفء:فتکون (انمخفة من الثقیلة ؛ واللام فی دلماء هی الفارقة 
ومازائدة ).وقرئت بالتشدید ء فتکون (ان)نافیة ء و (لما) بمعنی الا . والمعنی أنھم 
جمیعاً سیحضرون للحساب یوم القیامة . 

"٥‏ - قولە تعالی فی سورة الذاریات : ۱۷ (کانوا قلیلا من اللیل مابھجعون) 
ف (ما) هنا اما زائدة ءوالمعنی کانوا بھجعون فی طائفة قلیلة من اللیل ءفتکون(قلیلا) 
ظرفا وان جعلت صفة للمصدر کأن المعنی : کانوا بھجعون ھجوعا قلیلا . واما ان 
تکون (ما) مصدربة فیکون المصدر فاعلا ! (قلیلا) ء ویکون المعنی کانوا قلیلا من 
اللیل مجوعھم )١(‏ . 

٦‏ - قوله تعالی فی سورة الذاربات ایضاً : ٣٣‏ (فورب ااسماء والارض ان 
لحق مثل ما أنکم تنطقون) ف (ما) فی الایة زائدة ء وقریء (مثل) بالرفع والنصب 
فالرفع علی اتھا صفة ! (لحق) والمعنی : انە لحق مثل نطقکمءوھذا کقولالناس: 
ان ھذا لحق کما أنك تری وتسمع .والنصبعلی انھاصفةللمصدر المقدر.والمعنی: 
انەلحق حقامثل نطقکم . وقد تکون فتحة مثل فتحقةبناءلانھامضافةالی غیر متمکن(۴). 

تزاد لافیستغنی الکلام عنھاکغیرھا من‌الاحرف الزائدة ء ومن امثلةزیادتھا قول 
أبی النجم : 

ولا ألوم البیض الا تسخرا ‏ وقد رأین الشمط القفندرا 

فالمعنی : لاألوم البیض ان تسخر وقد رأین الشیب القبیحالمنظر (۳).وتزاد(لا) 
بعد واو العطف اذا سبقت بنفی أونھی نحو :مازادنی زید ولاعمرو؛ ولایقم زیدولا 
عمرو۔لان الواو جمعت بین زید وعمرو فی نفی‌المجیء عنھما فی المقال الاولءوفی 
نھیھما عن القیام فی الثانی . 

والصحیح انھا فی الحالین لیستزائدة للتوکید ‏ لاحتمال ان یکون النفی 
والٹھی موجھا الی‌اجتماع المعطوف عليه فی الحکم ءولیس موجھا الی کل منھما. 


(٢‏ المصدد نفسە : "ج۱ , ) . (۳) المصدد نفسه : ۱۷ . (۳) الحسائس :٢٢‏ ۲۸۳ ۔ 
۲۳ 


واذا تکون لافی الاسلوب لمعنی یفوت‌بحذفھا منە . اما الزائدة المفیدةللتو کید بعد 
الواو فالتی تسبق ہما لایقع فلا من متعدد کما فی قوله تعالی : (ولا تستوی الحسنة 
ولا السيكة) )١(‏ فالمعنی لانستوی الحسنةوالسیئة ء لان الاستواعومایشبهه کالاصطلاح 
والاختصام بستوجبان المشارکة ءفذ کرلامعھما حین بسبقان با لنفی او الٹھی تزیدالحکم 
قوة وتو کیدا )٢(‏ . ویعجب الرضی لجعل (لا ) زائدہ اذا أفادت رفع الاحتمال فی 


الکلام (۴) . 
وتزاد (لا) ایضاً بعد ان المصدریة اذا صی, الاستعاء عتھا فی الکلام نحسو 
(مامنعك الا تسجد) (٤)بدلیل‏ الایة الاآخری (مامعك' یا) ویجعل البصریوں 


(لا) التی تعترض بین الجاروالمجرورزائدۃء نحو غیہ "شیء ءوھذایقنضی 
ان یکون من انواع الزائد مابعترض بین المتلازمین وان أدی فی ‌الکلام معنییفوت 
بحذفه , اما الکوفیون فیرون انھا ھنا اسم ء وان الجار دخل علبهھا نفسهھاء وان 
مابعدھا مخفوض باضافتھا اليه (۹) وھو رای لانکلف فيە ؛ ولا یستوجب توسعاغیر 
مفھوم فی تعیین المراد بالحرف الزائد . وتقدم فی الحدیث عن القسم ذکرلا التی 
تزاد فیهہ فأغنی ذ کرھا ھناك عن اعادتھا هنا ۔ 
ھ زبادة لا فی القرآن > 

کرت ۷0 )راز ات ال شی ق سک ران آئت کا 
تعالٰی فی سورة التوبة : ٤٥‏ ( فلا یعجبنك اموالھم ولا اولادھم) ؛ وذکرت فضی 
ست آیات بعد الواو المسبوقة بٹھی ء کقولة تعالی فی سورۃ المائدة : ۲( یابھا 
الذین آمنوا لاتحلو شعائر الله ولا الشھر الحرام ولا الھدی ولا القلائد) و ذکرٹت 
زائدة بعد ان فی, أربعآیاتمنھا قولە تعالی فی سورة الحجر : ۳٢‏ (قالیاابلیس 
مالك آلا تکون مع الساجدین ) . وذکرت فی فعل من الأستواء فی اربع آیات ؛ 
منھا قوله تعالی فی سورۃة فاطر؛ : ۳ (وما پستوی الاحیاء ولا الاموات) ٠‏ 
(۲) سورہ فصلت : ۳٣‏ . (۳) شرح المفصل :۴(:۸) شرح الثتافیة ۳٣۸ : ٢:‏ . (8) سود: 
الاعراف : ٢٠.(9ا)‏ سودۃ س : ۷٢۵‏ . () البرھان :۳: ۱۷۸ ۹ھ : المفنی وحاعیة 


. ٦٣٤٢٤ ١ الدسوقی عليه‎ 
۲۴ 


ومن الایات ا لت ی تناو لھا العلماءبالبحث فیھذا المقام واختلفت آراؤمم:وا: 

- قولە تعالی فی سورةالفاتحة :۷(صراط الذین أنعمتعلبھم غیرالمغءوں 
علبھم ولا الضالین) فقد نقل ابن فارس عن ابی عبیدة ان (لا) زائدة لنتمیم ااحلام . 
والمعنی الغاؤھا . ولم یوافق ابن فارس على رای ابی عبیدة ء فقال : وأمافولہ :ا 
(لا) فی (ولا الضالین )زائدة فقد قیل فیە : ان لا انما دخلٹھاھنا مزیلة لتوہموھ, 
ان الضالین ہم المغضوب علیھم . والعرب تعطف بالواو ؛ یقولون:مررٹ باار : 
والعاقل . فدخلت لامزیلة لھذا التوھم ومعلمة ان الضالن ھم غیر المعصوب کا 
)١(‏ والظاھر ان ابا عبیدة ممن یذھبون الی زیادۃ لابعد الواو والعاطفة السوۂ . 
بنفی ویشرح الزمخشری دلالة غیر علی النفی فبقول : ان قلت : لم دخلت لا ۰ 
(ولا الضالین ) ؟ قلت : لمافی غیر من معنی النفی ؛ كأنه قیل لاالمغخضوب حابہم 
رلا الضالین .)٢(‏ 

ب) - قولە تعالی فی سورة آل عمران :۷۹۰ ء ۸۰ (ما کان لبشر أں :ؤ؛ ۔ 
لہ الکتاب والحکم والنبوۃ ثم بقول للناس کونوا عباداً لی سں دون الف ول5 
کونوا ربانیین ہما کنتم تعلمون الکتابوبما کنتم تدرسون ولا یم رکم اں زوا 
لملائکة والنبیین ارباہا) ء علی قراءة (ولا بأمر کم) بالنصبعطفا علی (ان بہۂ ٠۰‏ 
ر (ان یقول) ء والمعنی ماکان لبشر أُن یتخذہ اللہ رسولا بدعو الناس الی اہ ادالا۔ 
لعبادة ؛ثمیأمرھم بأن یکو نوا عبادآلہ . وتکون(لا)علی ھذا زائدة لتوکیدالفر,(١)‏ 

ا علی قراءة (ولا یأمر کم) بالرفع فالکلام مستانف : وفاعل بأمر ضمیر اللہ:مائی. 
لا ؛حینئذ لیست زائدة . 

ج ) قوله تعالی فی سورة الانعام : ۱۰۹(وأقسموابالقہ جھد ایمانھملئن <ا۰ ۰ 
ة لیؤمنن بھا ء قل انما الابات عند اللہ وما بشعر کم اٹھا اذا جاءت لایؤمہ٠٠)‏ 
امعنی : وما یدریکم ابھا المؤمنون ان الکفار یؤمنون اذا جاءتھم الابۂ اتی 


) الماحبی : ۱۳۷ ۔ ٣۳۹‏ .() الکشاف ۷٢ : ٠:‏ . ط . الحلبی .(۴) البرھان : ٣‏ 


۸ )ۂ۲ 


بطلبو نھا ۔ ولو جعلت لاأصلبة لکان‌المعنی :وما یدریکم انھم لایؤمنون اذا جاءتھم 
الایقء أی اه بننظر منھم الایمان اذا جاءتھم وھو خلاف المراد . فقد قال تعالی : 
(ولو اننا نزلناالیھمالملائکة و کلمھم الموتی وحشرنا علیھم کل شیء قبلا ماکانوا 
لیژمنوا ) )٢(‏ ء وقیل ان المعنی : ومایشعر کم لعلھا اذا جاءتھم لایؤمنونفتکونان 
من (أنھا) بمعنی لعلھا من قول العرب:ائت‌السوق انك تشتری ‌لحماءوقال امرؤالفیس: 

عوجا علی الطلل المحیل لاننا نبکی الدیار کما بکی ابن خذام 

وھو کلام لایمکن ان یستساغ فی الشعر وتفسیر معناہ؛ اما فی القر آنالکربم 
فھیھات . ویذھب الزمخشری فی تفسیر الایة مذھبا لایکون( لا) فیِه زائدۃفقول: 
دیعنی انا اعلم انھا اذاجاءت لایؤمنون بھاوانتم لاتدرون بذلكءوذلك انالمؤمنن 
کانوا بطمعون فی ایمانھم اذا جاءتھم تلك الایة ء ویتمنون مجیٹھا ؛ فقال عزوجل: 
وما یدریکمانھم لایؤمنون ؛ علی معنی انکملاندرون ماسبق علمی بەمن‌انھملایؤمنون 
به . الاتری الی قولە : ( کما لم یؤمنوا بہ أول مرة)(٢)ء‏ وقیل : ان اللام مقدرہ 
قبل ( أن ) والمعنی : انما الایأت التی یقترحونھا عنداللہلانھا اذا جاءت لابؤمنون 
وما بشعر کم اعتراض بین العلة والمعلول ( ۳ ) ۔ 

د) قوله تعالی فی سورۃ الانعام : ۱٥١‏ ( قل تعالوا اتل ماحرم ربکم عليکم 
الا تشر کوا بە شیثا ) فقد قیل : ( ان) مصدریة ء ولا یصح ان تککون نافیسة ‏ لان 
المحرم ہو الشرك ولیس انتفاءہ ؛ وقیل ان ( ان ) مفسرةء و (لا) ناہیة ء ولایقال 
حینٹذ اذا کانت ان مفسرة لفعل التلاوۃ وھو معلق بہ ( ماحرم ) وجب أُن یکوذما۔ 
بعدہ مٹھیا عنه محرما کله کالشرك وما بعدہ مما دخل عليه حرف النھی ؛ فماالرأی 
نی الاوامر التی ذکرت مع المحرمات المٹھی عنھا کالامر بالاحسان الی‌الوالدین؟ ۰ 
٭ن هذہ الاوامر لما وردت مع النواھی وتقدمھن جمیعا فعل التحریم واشترک 
ںی الدخولتحتحکمەعلمانالتحریم راجعالی اضدادھاومی الاساءة الی ‌الوالدین 
)٢‏ سودۃ الانعام : )٣( . ۱١۹‏ الکشاف ٤٤ :٢:‏ . ط . الحلبی .(۷) اتحاف فسلاہ البٹشر 


۹ن 
۶ 


وقیل ان الکلام تم عند قوله( حرم ربیکم) ؛ ثم ابتدا فعدد المحرمات )١(‏ وجعل 
لازائدة فی الایة بضع حداً لھذہ ا لتأویلات التی لانخلو من تکلف . 

ھ) - وقولە تعالی فی سورۃ الانبیاء : ۹۵ (وحرام علی قریة اھلکناھا انم 
لابرجعون) فلافی الایة زائدة ء والمعنی ممتنع علی قریة قدرنا اھلاکھم لکفرمے 
انھم لایرجعوت‌عنالکفر الی قیام الساعة.فحرام خبر مقدمو انو صلتھاسند أمؤ خر(٢).‏ 

و) - وقولە تعالی فی سورة الحدید :۷۸(یاایھا الذین آمنوا انقوا اللّو آمنوا 
رسوله یؤتکم کفلین من رحمته ؛ وبجعل لکم نورا تمشون بە وبغفرلکم واللهعفور 
۔حسیم اٹلا یعلم اأھل الکتاب اُلا بقدرون علی شیء من فضل الله) وعصارۃالطبری 
ی تفسیر الایة علی زیادة لا : دیقول تعالی : دکرہ للمؤمنین بہ وبمحمد صلی الله 
لیه وسلم ء من أھل الکتاب : یفعل لکم ربکم ھذا لکی یعلم أھەل الکٹاں أنھم 
'بقدرون علی شیء من فضل الله الذی آتاکم وخصکم بە ء لانھم کانوا بسرون أں 
تہ فضلھم علی جمیع الخلق ء فأعلمهم اللہ جل ثناؤہ ان قد آتی امة محمسدصلی 
لہ عليه وسلم من الفضل والکرامة عالم یؤتھم )٣(‏ ء. 

ویؤید زیادۃ لافی الابقراءةابن عباس‌وعاصم والحمیدی :(لیعلم اھل الکتاب) 
فرأً ابن مسعود وابن‌جبیر (لکی یعلم)(٤)والقراءتان‏ تفسیر لقراءۃالابقعلی زیادة‌لاء 

وللاستاذالکبیر الشیخعبدالرحمن‌تاج(٥)بحث‏ فی زیادةلاء یقرر فیە انە لاہمع 
؛ تقع فی القر آن کلماتزائدة ء یقصد بھا معنی حاص کتوکید حکم بنفی اواثبات 
ثل لذلك بقوله تعالی : (فلما ان جاء الیشیر القاہ علی وجهه) (۹) ء لکنە - مع 
ك ‏ بری ان لالیست زائدۃفی الایات الاتیة : 

ا قولہ تعالی : (فلاوربك لابؤمنون حتی بحکموافیما شجر ینھم) (۷)؛ 
د سبق أن تکلمنا عن ہذہ الأیة فی القسم فلا داعی لتکرار الکلام عنھا هنا ۔ 
| الیرھات :۳: ۸۹ , والکعاف ٦٦:٢:‏ ط الحلبی ۔ (۲) البرعان :۴ : ۸۱: 
رہ مویہ ایی ھا ا اریہ کک 

باضرات مجمےاللغة المر بیة بالةاھر ۱ 
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ب - قوله تعالی : (مامنعك الا تسجد اذ أمرتك) (۴) فعندہ ان فی الارے 
عبارتنحذف من کل ‌منھما ماترشد اليه الاآخری ء والعبارتان ھما :مامنعكانتسجد. 
وما دعاك الا تسجد فحذف من العبارة الاولی (ان تسجد) لان العبارۃالثانیة -وھی 
للتو یخ۔تدلعلی المحذوف الذیسئل عن المانعمنەفی العبارةالثانیةء و حذفمن العبارۃ 
الثانیةالفعل دعالدلان السؤ ال عن‌المانعمن السجود فی العبارۃ الاولی یدل علی ان عدم 
السجودفی العبارۃ الثانیة لابدانیکون لەداع وسبب فھوالمسؤول عنەفی الثانیة.وھو 
تکلف یغنی عنه ان تجعل لازائدة مادامت الزیادة فی الفر آن‌عند فضیلته امرا واقعاً 

ج - الایات التی اقترنت فیھا لابالقاءء نحو(فلا أقسم بمواقع النجوم)(۴)؛ 
وقد سبق ایضاً الحدیث عن لا هذہ فی القسم ؛ ونکتفی ہما قلناہ عنھا ھناك ۔ 

د- قولہ تعالی: (لئلا یعلم أأھل الکتاب)(۳) ؛ وھو یری فیھا ریا رآەالفخر 
الرازی ء ومقتضاہ أن ضمیر (ألا یقدرون) عائد علی الرسول صلی اللہ عليه وسلسم 
والمؤمنین ء ویکون معنی عدم القدرۃ علی فضل الله عدم نیل‌ھذا الفضل ء ثمیکون 
معنی الایة مع التی قبلھا ان الله وعد المؤ منین المتقین بذدلك الاجر العظیم لئثلابعتقد 
اھل الکتاب ان الرسول والمؤمنن محرومون من فضل الله وانھم لایقدرون علی 
شیء من ذلك الفضل ء ای لابنالون شیثاً منه . وہو کالتویل فی الایة السابقة لابسلم 
من التکلف . وخاصة فی تفسیر القدرة ء والذھاب بھا الی معنی بعید . 

ھ - الایات التی کررت فیھا لا مع فعل التسویة نحو قوله تعالی: (ولاہ 
تستوی الحسنة ولا السیئة ) (۹) ؛ فھو یقرر ان لاالثانیة لیست زائدة لتاکید النفضی 
کما یقول الاحرون ء بل اٹھا کررت لافادة نفی استواء السیئة بعد مانفی بالاولی 
استواء الحسنة ء والمقصود بالایة نفی استواء افراد الحسنة نفسها ثم نفی استواء 
افراد السیئة كذلك . فان لکل من الحسنة والسیئة افرادا متفاوتة فی القوة والائر 
وھو معنی حسن بعد بمثابة شرح لتفسیر الزمخشری الایة اذ بقول:دیعنی انالحسا 
(۳) سودۃ الاعراف : ٢٣۳‏ .(6۴) سورۃ الواقعة : ۵ . (۴) سودۃ الحدید : ۲٢۹‏ ۔ 


(۹) سودہ فسلت(٤۳)‏ . 
۸ 


بثة متفاوتتان فی انفسهما؛ فخذ بالحسنة اللی ھی احس‌مناختھااذا اعترضتك 
تان فادفع بھا السیثة التی ترد عليك من بعض اعدالك ومثال دلك رحل اساء 
+اساءة فالحسنة ان تعفو عنه؛والتی ہی احسن ان تحسن الیہ مکاں اساءتەاليك 
ان یذمك فتمدحه ؛ ویقتل ولدك فتفدی ولدہ من بد عدوہ ؛فانك ان فعلت ذلك 
عدوك المشتاق لك مثل الولی الحمیم مصافاۃ لكء . 

نذا الرأی لاپغض من الرای القائل بزیادۃ لاءوتفسیرالابةعلی الزیادۃ لوصو حہ 
ے متناوله. 

وق 

اکثر ماتزاد ان بعد ما النافیة لت وکیدالغی بھاء فھی بمنرلة تکرارھا وندعل 
علی الجمل الفعلیة کقول امرہ الفیس : 

حلفت لھا باللہ حلفة فاجر ماموافما اں من حدبث ولا صالی 
وعلی الجملة الاسمیة ء کقول فروۃ بن مسبك : 


فما ان طبنا جبن ولکن' سانانا ودولۃ آجربنا 
وتکف ما الحجازیة عن العمل ۔ وقد تزاد بعد ما الموصو لہ الاسمیة . کفول 
بن الان الطائی : 
یرجی المرہ ما ان لا یراہ وتفرض دون أدناہ الخطوب 


وبعد ما المصدریة ؛ کقول المعلوط القریعی : 
ورج الفتی للخیر ما ان رأیته علی الس خیرا لایزال یزید 
وبعد الا الاستفتاحیة : 
الا ان سری لیلی فبت کئیبا احاذر ان تنأی النوی بغضو؛ )١( ٠‏ 
ان فی القر آن الکر یم > 
بردت ان زائدة مرۃ واحدة ءوکانت زیادتھا بعد ما النافیة فی قوله تعالٰیفی 
'لاحقاف : ٢٦‏ ( وا مکناھم فیما ان مکناکم فیە ) ء والمعنی مکنا قوھم 


۔غنی اللبیب بحاشیة الامیر: ٢٢:٢‏ 
۲۹ 


فی مثل الذی مکناکم فیه ء ویری آخرون انھا فی الایة نافیة لازائسدة ؛ و المعنی . 
مکناہم فی الذی لم نمکنگم فیه ۔واستدلوا لذلك بقوله تعالی فی سورة الانعام: ە ' 


(الم یروا کم اھلکنا قبلھم من قرن مکناہم فی الارض مالم نمکن لکم)؛ فالنی ‏ 


لم تعط أھل مکة مااعطینا عاداً وئمود وغیرہم من البسطة فی الاجسام والسعة فی ' 
الاموال وغیر ذلكمن النعم وقوله فی سورة مریم : ع۷ ( و کماھلکنا فبلھم منقرن . 
هماحسن اثاثا ورأیا) ءوقوله فی سورتۃغافر : ۸۲ (افلم یسیروا فی الارض فینظروا ' 


کیف کان عاقِة الذین من قبلھم کانوا اکثر منھم واشد قوۃ وآثارا فی الارض ). 
والمعنی علی النفی بعد ذلك أبلغ فی التوبیخ وأدخل فی الحث علی الاعتبار(١).‏ 
الہعلام > 
تسزادالصسلامفسی المواض-ع الاجي نت 
-١‏ ان تفصل بین الفعل المتعدی ومفعوله کقول بن میادة یمدح عبدالواحد 
بن سلیمان بن عبد الملك : 
وملکت ماببن العراق ویثرب ملکاً أجار لمسلم ومعاعد 
۔ ان تقع بعد فعل متعد واقع بعدھا ان المصدریة ظاھرة او مضمرة نحو 
قوله تعالی : وأمرت لان اکون أول المسلمین ؛ وقول کثیر : 
آرید لانسی ذکرھا فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل 
فالاصل : رید ان اکون وارید ان نسی ء بدلیل حذفھا فی نحوقولە تعالی: 
( بریدون ان یطفثوا نور الله باأفواہھم )ء وقیل ان اللامھنا للتعلیل والمفعولمحذوف: 
وتقدیرہ فی البیت ارید النسیان لانسی ذکرھا . وقیل ان الفعل لامفعول لە ء وانہ 
مقدر بمصدر مرفوع بالابتداء ء واللام وما بعدھا خبر لە ء والتقدیرارادتی للنسیان. 
۴۳- ان تعترض بین المتضایفین نحو قول سعد بن مالك بن ضبیعة : 
باہؤوس للحرب التی وضعت أراھط فاستر احوا 
فالاصل فیما یقو لون یابؤس‌الحرب؛ئماقحمت اللام لتقویة اختصاص البؤس 
)١(‏ الکشاف :۳: ٢٢و‏ . ط الحلبی . 070ە)' 6. 
۳۰ 


بالحرب ؛ والجر حینئد باللاملا با لمضاف علی الارجحءلان اللام اقرب الی‌المضاف 
الیهء ولان حرف الجر لایعلق عن العمل . ومنھذا القبیل قولالعرب :لاأبالك.: " 
غلامی لك ولا مسلمی لك .ویقول الخلیل فی ذلك :دان النون أنما ذھبت للاضافة 
ولذلك الحقت الالف التی لاتکون الا فی الاضافق. ویزید سیہویە القضبة شرحا 
فیقول : وانما کان ذلك من قبل ان العرب قد تقول : لاأباك فی معنی لاابالك . 
نعلمو اانھم لولمیجیئو! باللام لکان التنوین ساقطا ء کسقوطەفیلامٹل زید, فلما جاؤا 
بلام الاضافة تر کوا الاسم علی حاله قبل ان تجیء اللام اذ کان المعنی واحد! . 

٤‏ ان تدخل علی عامل ضعف لتأخرہ عن معموله او لکونە فرعا فی العمل 
فتکسبە قوۃ مثال الاول قولە تعالی : ( ان کنتم للرؤیا تعبرون ) .)١(‏ ومثال الثانی 
قوله تعالی : ( فعال لما یرید ) .)٢(‏ 

* - ان تکون للابتداء وقد سبق الکلام علیھا حبن الکلام علی ان . 

ولا یبدو ان اللام التی لتفوبة العامل اذا ضعفت مغبدة للتو کید ء وانماھسی 
لتکسب مزیدا من الاتساق ء ویحس الانسان بالفرق بین التعبیر مع اللام والتعیسر 
بدونھا حین تحذف اللام اذ تصیر الابة الاولی : ان کاتم الرؤیا تعبرون وابن ھذا 
من ھ ان کنتم للرؤیا تعبرون ہ فی استواء العبارۃ واتساق صباغتھا (۳) 

ھ زبادة اللام فی القر آن > 
فی قولە تعالی فی سورة النمل : ۷۲( قل عسی ان یکون ردف لکم عض الدی 
یستعجلون ) وینسب الى‌المبرد ان جعل اللام فی الایة زائدۃقبل المفعول بە (۴)و نورد 
هنا نص‌عبارته لتتضح الحقیقة قال  :‏ وقال بعض المفسرین فی فولہه تعالی(افقل 
عسی ان یکون ردف لکم ) معناہ ردفکم (ك)ءفالمبرد لم یزد علی ان نقل قول بعض 
)١(‏ سور یوسف : )٤‏ فی البروج : ٠٦١‏ ع دو وت مو 


الکافیة : ٣ : ٢‏ , والهمع ٣۴ ٣۳٣ : ٢٢٢:‏ 
٥۵ء‏ مدعشرح ٰ 
(ع) البرمان : ۳م / ۸٥۸‏ ۔(١)‏ نے ٣.‏ ۷| ان ۳۰ر ھ۸ والمننی بحاغیة 


۳٢ ۰۳۱۰٣ : ١ : الدسوقی‎ 


سو یی سر لیے اریت سس سر ات نە لم سی 
ا و ولا خرن . ومھما یکون الامرفالفعل ردففی رأی الاکٹرین‌مضمن 
معنی اقترب وذ کرت باللام کما عدی اقترب ‌بھافی قولە تعالی فی سور الانیاء: 
سس لان عدامع ‏ ۰ ۰ 75 
وذکرت للام بعد امرت وامرنا فی سبعة مواضیعظھرت ان بعدھا فی موضع 
واحد منھا وھو قولە تعالی فی ‌سورة الزمر: ٢١‏ (وأمرت لان اکون اولالمسلمن))؛ 
الا لیعبدوا اللہ مخلصین لە الدین ) وکلما یتعلق بالامر بالاسلام للہ او الامر بصارتے 


رد ا :7:1 8ووای 
اتا 


ہہ میس سو مم وھ مت 


رو ا 





۲۲٢ 


5 
ف 


".3" 
ا 


٦ 


ک 


اولا - تلتزمالمجلة بعرض الاسلاممیدوا و ٹاربخاوحضارة 


٭٭- ٭ 


بانلوب منسجم مع متطلبات العصر ؛ ولغته ؛ والتر کیز 
علی‌مختلف العلوم الاسلامیة؛ ذاتالصلةالوثیقة بالکیان 
التربوی ؛ والاہتمام بشوون المسلمین فی العالم 
هو مات 

ٹانیاً_ المجلة عادفة لاتنشرالا مایلتقی و رسالتھا الدینیة . . 
ثالژاً - المجلة علی ‌استعداد لقبول کل اقتراح ء ونقدبناع _ 
رابعاً ۔ التعاونالناممع المؤسسات'والجمعیات والنوادی 
الاسلامیة فی ‌العالم . 

خامساً ۔ لاتلتزمالمجلة بنش رکل مایصلھامن مواد ولانلترم 
: باعادتھا لاصحابھا ولھاحقالتعدیل عندالضرورۃة . 





سادساً۔ توز عالمقالات؛ والبحوث: والقصائدعندالنشر 
علی‌اساس فنی لاعلاقةله بمکانةالکانب . 





